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Vorwort. 


Die  zweite  Auflage  dieses  Buches  hat  mir  willkommenen 
Anlass  geboten,  an  vielen  Stellen  die  Darstellung  genauer  und 
treffender  zu  fassen,  früher  Uebersehenes  oder  Uebergangenes 
einzufügen,  manche  abweichende  Ansichten,  die  sich  mittler- 
weile geltend  gemacht  hatten,  zustimmend  oder  abwehrend  zu 
berücksichtigen.  Die  Polemik  ist  jedoch  in  engen  Grenzen 
gehalten  und  auf  Punkte  von  geringerer  Bedeutung  (und  dort 
auf  Einwendungen  von  grösserer  Erheblichkeit)  eingeschränkt 
geblieben.  Die  Anlage  und  — wenn  ich  so  sagen  darf  — 
der  Styl  des  ganzen  Buches  forderte  im  Wesentlichen  überall, 
uud  in  den  grossen  Hauptlinien  der  Darstellung  am  meisten, 
eine  rein  positive  Hinstellung  meiner  Erkenntnisse  und  An- 
sichten. Dieser  Hinstellung  ging  begreiflicher  Weise  im  Geiste 
des  Autors  eine  polemische  Auseinandersetzung  mit  den  vielen 
und  mannichfachen  über  die  hier  behandelten  Gegenstände  von 
Anderen  vorgebrachten  Meinungen  und  Lehren  voraus,  die  er 
seinerseits  ablehnen  musste.  Solche  Polemik  liegt  durchweg 
dem  Buche  zu  Grunde,  allermeist  freilich  nur  in  latentem  Zu- 
stande. Und  hiebei  habe  ich  es  auch  in  dieser  neuen  Bearbei- 
tung des  Buches  bewenden  lassen  wrollen.  Da  weder  eigene 
Ueberlegungen  noch  fremde  Einwendungen  mich  an  der  Ueber- 
zeugung  von  der  Haltbarkeit  meiner  nicht  ohne  Arbeit  und 
vieles  Hinundherdenken  aufgestellten  und  zu  gegenseitiger  Be- 
festigung und  der  endlichen  Errichtung  eines  Ganzen  fest  in- 
einandergreifenden  Meinungen  irre  gemacht  haben:  — so  durfte 
ich  an  allen  Hauptpunkten  meine  Darstellung  unverändert  be- 
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stehn  lassen.  Ich  vertraue  darauf,  dass  sie,  auch  ohne  weitere 
Vertheidigungswerke  von  meiner  Hand,  ihre  Rechtfertigung  und 
ihren  Schutz  in  sich  selber  trage. 

Auch  in  der  Anlage  und  Ausführung  des  Ganzen  und 
seiner  Theile  ist  nichts  geändert  worden,  und  nichts  entfernt: 
für  den  Plan,  dem  ich  zu  folgen  mir  vorgesetzt  hatte,  ist  nichts 
Entbehrliches  in  dem  Buche  enthalten.  Dieser  Plan  ging  nun 
freilich  ersichtlich  nicht  dahin,  in  einer  compendiösen  Zusammen- 
packung eilig  Vorüberstreichenden  das  Nothdürftigste  über 
Seelencult  und  Unsterblichkeitsglauben  der  Griechen  darzu- 
reichen. Ein  solcher  Eilfertiger,  der  sich  selbst  zum  Recen- 
senten  meines  Buches  — wer  weiss,  warum  — besonders 
geschickt  erschien,  hat  mir  in  aller  Treuherzigkeit  angesonnen, 
von  dem,  ihm  nicht  weiter  dienlichen  Ueberfluss  bei  einer, 
gütigst  in  Aussicht  gestellten  zweiten  Auflage  das  Meiste  über 
Bord  zu  werfen.  Diesen  Gefallen  habe  ich  ihm  nicht  thun 
können.  Ich  habe  mein  Buch  für  gereiftere,  der  Schule  und 
den  Handbüchern  entwachsene  Leser  geschrieben,  die  den 
Plan  und  Sinn,  aus  denen  ich  weite  Gebiete  der  Litteratur- 
geschichte  und  der  Culturgeschichte  in  meine  Betrachtung 
zu  ziehen  mich  bestimmt  sah,  zu  fassen  und  zu  würdigen  ver- 
stünden. Solcher  Leser  hat  die  erste  Auflage  eine  grosse  Zahl 
gefunden;  ich  darf  das  Gleiche  dem  nun  erneueten  Buche  wün- 
schen und  erhoffen. 

In  der  neuen  Bearbeitung  ist  das  Werk,  leichterer  Be- 
nutzung zuliebe,  in  zwei  Bände  (die  den  zwei  Abtheilungen,  in 
denen  es  ehemals  ausgegeben  war,  entsprechen)  getheilt  worden. 
— Es  war  mir  nahegelegt  worden,  von  dem  Text  die  unter  ihm 
stehenden  Anmerkungen  zu  trennen,  und  diese  in  einem  be- 
sonderen Anhang  zu  vereinigen.  Ich  habe  mich  aber  nicht 
entschliessen  können,  dieser  modischen  Einrichtung,  die  mir 
überall,  wo  sie  mir  in  Büchern  der  letzten  Jahre  begegnet  ist, 
überaus  unzweckmässig  und  der  ungestörten  Aufnahme  des 
Textes,  der  sie  dienen  will,  gerade  besonders  hinderlich  er- 
scheinen wollte,  bei  mir  Raum  zu  geben.  Selbständig  mit- 
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arbeitende  Leser  werden  ohnehin  eine  Trennung  des  Beweis- 
materials von  den  Behauptungen  des  Autors  nicht  wünschens- 
wert finden.  Es  hat  sich  aber,  zu  meiner  besonderen  Freude, 
auch  die  Theilnahme  zahlreicher  Leser  aus  nicht  zünftig  phi- 
lologischen Kreisen  dem  Buche  zugewandt,  die  doch  durch  die 
stellenweis  etwas  abenteuerlich  pedantische  Breitspurigkeit  der 
unten  munkelnden  „Anmerkungen“  nicht  weiter  sich  in  der 
Aufmerksamkeit  auf  die  helleren  Töne  des  oberen  Textes  müssen 
gestört  gesehen  haben.  So  habe  ich  nur  eine  kleinere  An- 
zahl zu  besonderer  Selbständigkeit  ausgewachsener  Anmerkungen 
in  den  „Anhang“  jedes  der  zwei  Bände  verwiesen. 

Heidelberg,  27.  November  1897. 


Erwin  Rohde. 
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Seelenglaube  und  Seelencult 
in  den  homerischen  Gedichten. 


I. 

Der  unmittelbaren  Empfindung  des  Menschen  scheint  nichts 
so  wenig  einer  Erklärung  oder  eines  Beweises  bedürftig,  nichts 
so  selbstverständlich  wie  die  Erscheinung  des  Lebens,  die  That- 
sache  seines  eigenen  Lebens.  Dagegen  das  Aufhören  dieses 
so  selbstverständlichen  Daseins  erregt,  wo  immer  es  ihm  vor 
Augen  tritt,  immer  aufs  Neue  sein  Erstaunen.  Es  giebt  Völker- 
stämme, denen  jeder  Todesfall  als  eine  willkürliche  Verkürzung 
des  Lebens  erscheint,  wenn  nicht  durch  offene  Gewalt,  so  durch 
versteckte  Zaubermacht  herbeigeführt.  So  unfassbar  bleibt  ihnen, 
dass  dieser  Zustand  des  Lebens  und  Selbstbewusstseins  von 
selbst  aufhören  könne. 

Ist  einmal  das  Nachdenken  über  so  bedenkliche  Dinge  er- 
wacht, so  findet  es  bald  das  Leben,  eben  weil  es  schon  an 
der  Schwelle  aller  Empfindung  und  Erfahrung  steht,  nicht 
weniger  räthselhaft  als  den  Tod,  bis  in  dessen  Bereich  keine 
Erfahrung  führt.  Es  kann  begegnen,  dass  bei  allzu  langem 
Hinblicken  Licht  und  Dunkel  ihre  Stellen  zu  tauschen  scheinen. 
Ein  griechischer  Dichter  war  es,  dem  die  Frage  aufstieg: 

Wer  weiss  denn,  ob  das  Leben  nicht  ein  Sterben  ist, 
und,  was  wir  Sterben  nennen,  drunten  Leben  heisst?  — 
Kobde,  Psyche  I.  2. Aufl.  i 
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Von  solcher  müden  Weisheit  und  ihren  Zweifeln  finden  wir 
das  Griechenthum  noch  weit  entfernt  da,  wo  es  zuerst,  aber 
schon  auf  einem  der  Höhepuncte  seiner  Entwicklung,  zu  uns 
redet:  in  den  homerischen  Gedichten.  Mit  Lebhaftigkeit  redet 
der  Dichter,  reden  seine  Helden  von  den  Schmerzen  und  Sorgen 
des  Lebens  in  seinen  einzelnen  Wechselfallen,  ja  nach  seiner 
gesammten  Anlage ; denn  so  haben  es  ja  die  Götter  beschieden 
den  armen  Menschen,  in  Mühsal  und  Leid  zu  leben,  sie  selber 
aber  sind  frei  von  Kummer.  Aber  von  dem  Leben  im  Ganzen 
sich  abzuwenden,  kommt  keinem  homerischen  Menschen  in  den 
Sinn.  Von  dem  Glück  und  der  Freudigkeit  des  Lebens  wird 
nur  darum  nicht  ausdrücklich  geredet,  weil  sich  das  von  selbst 
versteht  bei  einem  rüstigen,  in  aufwärts  steigender  Bewegung 
begriffenen  Volke,  in  wenig  verschlungenen  Verhältnissen,  in 
denen  die  Bedingungen  des  Glückes  in  Thätigkeit  und  Genuss 
dem  Starken  leicht  zufallen.  Und  freilich,  nur  für  die  Starken, 
Klugen  und  Mächtigen  ist  diese  homerische  Welt  eingerichtet. 
Leben  und  Dasein  auf  dieser  Erde  ist  ihnen  so  gewiss  ein 
Gut,  als  es  zur  Erreichung  aller  einzelnen  Güter  unentbehrliche 
Bedingung  ist.  Denn  der  Tod,  der  Zustand,  der  nach  dem 
Leben  folgen  mag,  — es  ist  keine  Gefahr,  dass  man  ihn  mit 
dem  Leben  verwechsle.  „Wolle  mir  doch  den  Tod  nicht  weg- 
reden“, so  würde,  wie  Achill  im  Hades  dem  Odysseus,  der  home- 
rische Mensch  jenem  grübelnden  Dichter  antworten,  wenn  er 
ihm  den  Zustand  nach  Ablauf  des  Erdenlebens  als  das  wahre 
Leben  vorspiegeln  wollte.  Nichts  ist  dem  Menschen  so  ver- 
hasst wie  der  Tod  und  die  Thore  des  Hades.  Denn  eben  das 
Leben,  dieses  liebe  Leben  im  Sonnenlichte,  ist  sicher  dahin  mit 
dem  Tode,  mag  nun  folgen  was  will. 


2. 

Aber  was  folgt  nun?  Was  geschieht,  wenn  das  Leben 
für  immer  aus  dem  entseelten  Leibe  entweicht? 

Befremdlich  ist  es,  dass  neuerdings  hat  behauptet  werden 
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können l,  es  zeige  sich  auf  irgend  einer  Stufe  der  Entwicklung 
homerischer  Dichtung  der  Glaube,  dass  mit  dem  Augenblick 
des  Todes  Alles  zu  Ende  sei,  nichts  den  Tod  überdaure.  Keine 
Aussage  in  den  beiden  homerischen  Gedichten  (etwa  in  deren 
ältesten  Theilen,  wie  man  meint),  auch  nicht  einberedtes  Still- 
schweigen berechtigt  uns,  dem  Dichter  und  seinem  Zeitalter 
eine  solche  Vorstellung  zuzuschreiben.  Immer  wieder  wird  ja, 
wro  von  eingetretenem  Tode  berichtet  worden  ist,  erzählt,  wie 
der,  noch  immer  mit  seinem  Namen  bezeichnete  Todte,  oder 
wie  dessen  „Psyche“  enteile  in  das  Haus  des  A'ides,  in  das 
Reich  des  A'ides  und  der  grausen  Persephoneia,  in  die  unter- 
irdische Finsterniss,  den  Erebos,  eingehe,  oder,  unbestimmter, 
in  die  Erde  versinke.  Ein  Nichts  ist  es  jedenfalls  nicht,  was 
in  die  finstre  Tiefe  eingehen  kann,  über  ein  Nichts  kann,  sollte 
man  denken,  das  Götterpaar  drunten  nicht  herrschen. 

Aber  wie  hat  man  sich  diese  „Psyche“  zu  denken,  die, 
bei  Leibesleben  unbemerkt  geblieben,  nun  erst,  wenn  sie  „ge- 
löst“ ist,  kenntlich  geworden,  zu  unzähligen  ihresgleichen  ver- 
sammelt im  dumpfigen  Reiche  des  „Unsichtbaren“  (A'ides) 
schw’ebt?  Ihr  Name  bezeichnet  sie,  wie  in  den  Sprachen  vieler 
andrer  Völker  die  Benennungen  der  „Seele“,  als  ein  Luft- 
artiges, Hauchartiges,  im  Athem  des  Lebenden  sich  Kund- 
gebendes. Sie  entweicht  aus  dem  Munde,  auch  wohl  aus  der 
klaffenden  Wunde  des  Sterbenden  — und  nun  wird  sie,  frei 
geworden,  auch  wohl  genannt  „Abbild“  (sVSwXov).  Am  Rande 
des  Hades  sieht  Odysseus  schweben  „die  Abbilder  derer,  die 
sich  (im  Leben)  gemüht  haben“.  Diese  Abbilder,  körperlos, 
dem  Griffe  des  Lebenden  sich  entziehend,  wie  ein  Rauch  (II.  23, 
100),  wie  ein  Schatten  (Od.  11,  207.  10,  495),  müssen  wohl 
die  Umrisse  des  einst  Lebenden  kenntlich  wiedergeben:  ohne 
Weiteres  erkennt  Odysseus  in  solchen  Schattenbildern  seine 
Mutter  Antikleia,  den  jüngst  verstorbenen  Elpenor,  die  voran- 
gegangenen Gefährten  aus  dem  troischen  Kriege  wieder.  Die 


1 E.  Kammer,  Die  Einheit  der  Odyssee,  S.  510  ff. 
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Psyche  des  Patroklos,  dem  Achilleus  nächtlich  erscheinend, 
gleicht  dem  Verstorbenen  völlig  an  Grösse  und  Gestalt  und 
am  Blicke  der  Augen.  Die  Art  dieses  schattenhaften  Eben- 
bildes des  Menschen,  das  im  Tode  sich  von  diesem  ablöst  und 
schwebend  enteilt,  wird  man  am  ersten  verstehen,  wenn  man 
sich  klar  macht,  welche  Eigenschaften  ihm  nicht  zukommen. 
Die  Psyche  nach  homerischer  Vorstellung  ist  nichts,  was  dem 
irgendwie  ähnlich  wäre,  was  wir,  im  Gegensatz  zum  Körper, 
„Geist“  zu  nennen  pflegen.  Alle  Functionen  des  menschlichen 
„Geistes“  im  weitesten  Sinne,  für  die  es  dem  Dichter  an 
mannichfachen  Benennungen  nicht  fehlt,  sind  in  Thätigkeit,  ja 
sind  möglich,  nur  so  lange  der  Mensch  im  Leben  steht. 
Tritt  der  Tod  ein,  so  ist  der  volle  Mensch  nicht  länger  bei- 
sammen: der  Leib,  d.  i.  der  Leichnam,  nun  „unempfindliche 
Erde“  geworden,  zerfällt,  die  Psyche  bleibt  unversehrt.  Aber 
sie  ist  nun  nicht  etwa  Bergerin  des  „Geistes“  und  seiner  Kräfte, 
nicht  mehr  als  der  Leichnam.  Sie  heisst  besinnungslos,  vom  Geist 
und  seinen  Organen  verlassen;  alle  Kräfte  des  Wollens,  Em- 
pfindens, Denkens  sind  verschwunden  mit  der  Auflösung  des 
Menschen  in  seine  Bestandtheile.  Man  kann  so  wenig  der  Psyche 
die  Eigenschaften  des  „Geistes“  zuschreiben,  dass  man  viel 
eher  von  einem  Gegensatz  zwischen  Geist  und  Psyche  des 
Menschen  reden  könnte.  Der  Mensch  ist  lebendig,  seiner  selbst 
bewusst,  geistig  thätig  nur  so  lange  die  Psyche  in  ihm  ver- 
weilt, aber  nicht  sie  ist  es,  die  durch  Mittheilung  ihrer  eigenen 
Kräfte  dem  Menschen  Leben,  Bewusstsein,  Willen,  Erkennt- 
nissvermögen  verleiht,  sondern  während  der  Vereinigung  des 
lebendigen  Leibes  mit  seiner  Psyche  liegen  alle  Kräfte  des 
Lebens  und  der  Thätigkeit  im  Bereiche  des  Leibes,  dessen 
Functionen  sie  sind.  Nicht  ohne  Anwesenheit  der  Psyche  kann 
der  Leib  wahrnehmen,  empfinden  und  wollen,  aber  er  übt  diese 
und  alle  seine  Thätigkeiten  nicht  aus  durch  die  oder  vermit- 
telst der  Psyche.  Nirgends  schreibt  Homer  der  Psyche  solche 
Thätigkeit  im  lebendigen  Menschen  zu;  sie  wird  überhaupt  erst 
genannt,  wenn  ihre  Scheidung  vom  lebendigen  Menschen  bevor- 
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steht  oder  geschehen  ist:  als  sein  Schattenbild  überdauert  sie 
ihn  und  alle  seine  Lebenskräfte. 

Fragt  man  nun  (wie  es  bei  unseren  homerischen  Psycho- 
logen üblich  ist),  welches,  bei  dieser  räthselhaften  Vereinigung 
eines  lebendigen  Leibes  und  seines  Abbildes,  der  Psyche,  der 
„eigentliche  Mensch“  sei,  so  giebt  Homer  freilich  widerspruchs- 
volle Antworten.  Nicht  selten  (und  gleich  in  den  ersten  Versen 
der  Ilias)  wird  die  sichtbare  Leiblichkeit  des  Menschen  als  „Er 
selbst“  der  Psyche  (welche  darnach  jedenfalls  kein  Organ,  kein 
Theil  dieser  Leiblichkeit  sein  kann)  entgegengesetzt1.  Andrer- 
seits wird  auch  wohl  das  im  Tode  zum  Reiche  des  Hades 
Forteilende  mit  dem  Eigennamen  des  Lebenden,  als  „er  selbst“, 
bezeichnet2,  dem  Schattenbild  der  Psyche  also  — denn  dieses 
allein  geht  doch  in  den  Hades  ein  — Name  und  Werth  der 
vollen  Persönlichkeit,  des  „Selbst“  des  Menschen  zugestanden. 
Wenn  man  aber  aus  solchen  Bezeichnungen  geschlossen  hat, 
entweder  dass  „der  Leib“,  oder  dass  vielmehr  die  Psyche  der 
„eigentliche  Mensch“  sei3 * * * * 8,  so  hat  man  in  jedem  Falle  die 
eine  Hälfte  der  Aussagen  unbeachtet  oder  unerklärt  gebissen. 
Unbefangen  angehört,  lehren  jene,  einander  scheinbar  wider- 
sprechenden Ausdrucksweisen,  dass  sowohl  der  sichtbare  Mensch 
(der  Leib  und  die  in  ihm  wirksamen  Lebenskräfte)  als  die 
diesem  innewohnende  Psyche  als  das  „Selbst“  des  Menschen  be- 
zeichnet werden  können.  Der  Mensch  ist  nach  homerischer 


1 Beispielsweise  II.  1,  B:  itoXXas  o1  (x#<paXa?f  nach 

II.  11,  55,  vorschnell  Apollonius  Rhod.)  yAü3t  npota^sv  ^piüiov  <x&xot>;  Zs 
nsXoipia  xeöye  xuveaoi.  II.  23,  165:  navvoytf)  -j-otp  fiot  DaxpoxX*?^  ästXoio 
'{io/y]  t'pesrrjxsi, e:xxo  2e  (Max #Xov  aöx <L  (vgl.  62). 

2 Beispielsweise  II.  11,262:  evS-’  ’Avrrjvopo?  ots^  6«’ ’AxpsiS'jj  £a3iX*r;i 

röxpov  avairXT(3avxs<;  e5ov  oopov  yAt8o?  eTotu.  Die  des  Elpenor, 

dann  des  Tiresias,  seiner  Mutter,  des  Agamemnon  u.  s.  xv.  redet  in  der 

Nekyia  Odysseus  ohne  "Weiteres  an  als:  ’EXirrjvop,  TEipsatvj,  pvjxsp  ejiyj 

u.  s.  w.  Weiter  vgl.  Wendungen,  wie  R.  11,  244:  tl?  5 xsv  ai>xö<;  e^ot 

xs'jr)-aj|ia’.,  II.  15,  251  xai  otj  e •(  tu  T 1 syd|rr)v  v*xoa$  **1  ow/x’  ’Atoao 
vjfxax:  xwo’  c2E3tla*  — , auch  II.  14,  456  f.  u.  8.  w. 

8 Die  erste  Meinung  ist  diejenige  Nägelsbachs,  die  andere  vertritt 
Grotemeyer. 
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Auffassung  zweimal  da,  in  seiner  wahrnehmbaren  Erscheinung 
und  in  seinem  unsichtbaren  Abbild,  welches  frei  wird  erst  im 
Tode.  Dies  und  nichts  anderes  ist  seine  Psyche. 

Eine  solche  Vorstellung,  nach  der  in  dem  lebendigen,  voll 
beseelten  Menschen,  wie  ein  fremder  Gast,  ein  schwächerer 
Doppelgänger,  sein  anderes  Ich,  als  seine  „Psyche“  wohnt, 
will  uns  freilich  sehr  fremdartig  erscheinen.  Aber  genau  dieses 
ist  der  Glaube  der  sogenannten  „Naturvölker“  der  ganzen  Erde l, 
wie  ihn  mit  eindringlicher  Schärfe  namentlich  Herbert  Spencer 
ergründet  hat.  Es  hat  nichts  Auffallendes,  auch  die  Griechen 
eine  Vorstellungsart  theilen  zu  sehen,  die  dem  Sinne  uranfang- 
lieber  Menschheit  so  nahe  liegt.  Die  Beobachtungen,  die 
auf  dem  Wege  einer  phantastischen  Logik  zu  der  Annahme 
des  Doppellebens  im  Menschen  führten,  können  der  Vorzeit, 
die  den  Griechen  Homers  ihren  Glauben  überlieferte,  nicht 
ferner  gelegen  haben  als  anderen  Völkern.  Nicht  aus  den  Er- 
scheinungen des  Empfindens,  Wollens,  Wahrnehmens  und 
Denkens  im  wachen  und  bewussten  Menschen,  sondern  aus  den 
Erfahrungen  eines  scheinbaren  Doppellebens  im  Traum,  in  der 
Ohnmacht  und  Ekstase  ist  der  Schluss  auf  das  Dasein  eines 
zwiefachen  Lebendigen  im  Menschen,  auf  die  Existenz  eines 
selbständig  ablösbaren  „Zweiten  Ich“  in  dem  Innern  des  täg- 
lich sichtbaren  Ich  gewonnen  worden.  Man  höre  nur  die  Worte 
eines  griechischen  Zeugen,  der,  in  viel  späterer  Zeit,  klarer  als 
Homer  irgendwo,  das  Wesen  der  Psyche  ausspricht  und  zu- 
gleich die  Herkunft  des  Glaubens  an  solches  Wesen  erkennen 
lässt.  Pindar  (fr.  131)  lehrt:  der  Leib  folgt  dem  Tode,  dem 
allgewaltigen.  Lebendig  aber  bleibt  das  Abbild  des  Lebenden 
(„denn  dieses  allein  stammt  von  den  Göttern“:  das  ist  freilich 
nicht  homerischer  Glaube),  es  schläft  aber  (dieses  Eidolon), 
wenn  die  Glieder  thätig  sind,  aber  dem  Schlafenden  oft  im 

1 Auch  der  civilisirten  Völker  alter  Zeit.  Nichts  anderes  als  ein 
solches,  das  sichtbare  Ich  des  Meuscheu  wiederholendes  si3o»).o v und  zweites 
Ich  ist,  in  seiner  ursprünglichen  Bedeutung,  der  genius  der  Körner,  die 
Fravaschi  der  Perser,  das  Ka  der  Aegypter.  f 
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Traume  zeigt  es  Zukünftiges.  — Deutlicher  kann  nicht  gesagt 
werden,  dass  an  der  Thätigkeit  des  wachen  und  vollbewussten 
Menschen  sein  Seelenabbild  keinen  Theil  hat.  Dessen  Reich  ^ 
ist  die  Traumwelt;  wenn  das  andre  Ich,  seiner  selbst  unbewusst, 
im  Schlafe  liegt,  wacht  und  wirkt  der  Doppelgänger.  In  der 
That,  während  der  Leib  des  Schlafenden  unbeweglich  verharrt, 
sieht  und  erlebt  Er  selbst,  im  Traume,  Vieles  und  Seltsames  — 

Er  selbst  (daran  kann  er  nicht  zweifeln)  und  doch  nicht  sein, 
ihm  und  Anderen  wohlbekanntes  sichtbares  Ich,  denn  dieses  lag 
ja  wie  todt,  allen  Eindrücken  unzugänglich.  Es  lebt  also  in 
ihm  ein  zweites  Ich,  das  im  Traume  thätig  ist.  Dass  die 
Traumerlebnisse  thatsäcliliche  Vorgänge  sind,  nicht  leere  Ein- 
bildungen, steht  auch  für  Homer  noch  fest.  Nie  heisst  es  bei 
ihm,  wie  doch  oft  bei  späteren  Dichtern,  dass  der  Träumende 
dies  und  jenes  zu  sehen  „meinte“ : was  er  im  Traume  wahr- 
nimmt, sind  wirkliche  Gestalten,  der  Götter  selbst  oder  eines 
Traumdämons,  das  sie  absenden,  oder  eines  flüchtigen  „Ab- 
bildes“ (Eidolon),  das  sie  für  den  Augenblick  entstehen  lassen; 
wie  das  Sehen  des  Träumenden  ein  realer  Vorgang  ist,  so  das, 
was  er  sieht,  ein  realer  Gegenstand.  So  ist  es  auch  ein  Wirk- 
liches, was  dem  Träumenden  erscheint  als  Gestalt  eines  jüngst 
Verstorbenen.  Kann  diese  Gestalt  dem  Träumenden  sich  zeigen, 
so  muss  sie  eben  auch  noch  vorhanden  sein:  sie  überdauert 
also  den  Tod,  aber  freilich  nur  als  ein  luftartiges  Abbild,  so 
wie  wir  wohl  unser  eignes  Bild  im  Wasserspiegel1  gesehen 
haben.  Denn  greifen  und  halten,  wie  einst  das  sichtbare  Ich, 
lässt  sich  dieses  Luftwesen  nicht,  darum  eben  heisst  es  „Psyche“. 

Den  uralten  Schluss  auf  das  Dasein  solches  Doppelgängers 
im  Menschen  wiederholt,  als  der  todte  Freund  ihm  im  Traume 
erschienen  und  wieder  entschwunden  ist,  Achilleus  (II.  23,  103  f.) : 


1 üTtoxifrsxat  (seil.  Homer)  xä?  xoi«;  siotulou;  xoi<;  sv  xoi?  xax- 

OKtposc  (patvojjisvot?  ojio'las  xal  xoi;  oix  xiüv  65äxtuv  oovtcxapivoi; , a 
r.a&dzx$  vjjüv  t^tixaotai  xal  xä$  xtvYjOei?  ptpsixai,  cx*peji.vo>OY]  51  oröoxao’.v 
ouäeuiav  t/z:  el?  &vxlXf}»iiv  xal  «fr,v.  Appollodor.  ftsiöv  bei  Stobaeus, 
Ed.  I,  p.  420  W.  ’ 
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ihr  Götter,  so  bleibt  denn  wirklich  auch  noch  in  des  Hades 
Behausung  eine  Psyche  und  ein  Schattenbild  (des  Menschen), 
doch  es  fehlt  ihm  das  Zwerchfell  (und  damit  alle  Kräfte,  die 
den  sichtbaren  Menschen  am  Leben  erhalten). 

Der  Träumende  also  und  was  er  im  Traume  sieht,  be- 
stätigt das  Dasein  eines  für  sich  existirenden  zweiten  Ich1. 
Der  Mensch  macht  aber  auch  die  Erfahrung,  dass  sein  Leib 
todesähnlicher  Erstarrung  verfallen  kann,  ohne  dass  Traum- 
erlebnisse das  zweite  Selbst  beschäftigten.  In  solcher  „Ohn- 
macht“ hat  nach  griechischer  Vorstellung  und  homerischem 
Ausdruck  „die  Psyche  den  Leib  verlassen“2.  Wo  war  sie? 
Man  weiss  es  nicht.  Aber  sie  kommt  für  dieses  Mal  noch 
wieder,  und  mit  ihr  wird  „der  Geist  in  das  Zwerchfell  wieder 
versammelt“.  Wird  sie  einst,  im  Tode,  sich  für  immer  von  dem 
sichtbaren  Leibe  trennen,  so  wird  also  diesem  der  „Geist“ 
niemals  wiederkehren;  sie  selbst3,  wie  sie  damals,  zeitweise 
vom  Leibe  getrennt,  nicht  unterging,  wird  auch  dann  nicht  in 
Nichts  zerfhessen. 


3. 

Soweit  gehen  die  Erfahrungen,  aus  denen  eine  Urwelt- 
logik überall  die  gleichen  Folgerungen  gewonnen  hat.  Nun 
aber:  wohin  entfliegt  die  frei  gewordene  Psyche?  was  wird 


1 Vgl.  Cicero,  de  divin.  I,  § 63:  iacet  corpus  dormientis  ut  mortui, 
viget  autem  et  vivit  animus.  quod  multo  magis  faciet  post  mortem,  cum 
omnino  corpore  excesscrit.  Tuscul.  I,  § 29:  visis  quibusdam  saepe  move- 
bantur  eisque  maxime  nocturnis , ut  vidcrentur  ei  qui  vita  excesserant 
vivere.  Hier  findet  man  durch  einen  antiken  Zeugen  das  subjective  und 
das  objective  Element  des  Traumes  in  seiner  Bedeutung  für  die  Ent- 
stehung des  Seeleuglaubens  treffend  bezeichnet. 

2 i öv  o’  sX-.-e  auJhs  ^ äjiicvovdiq  II.  5,  696  f.  rJjv  oe  xat* 

O'^O'aXji.iüv  speßjvvTj  vö£  exaXtriev,  Y^piite  5’  e^orclsiu,  aitö  os  exairusaev 

— eitel  oov  ajutvo-to  xai  I;  <ppeva  fbjjjLo;  äfeptbr,  — • Ih  22,  466  ff.  475. 
Sehr  merkwürdig  II.  5,  696  ff.  Od.  24,  348:  aito^üyovta. 

3 Von  dem  suspirium  (=  Xst-o-Vr/la)  redend,  sagt  Seneca,  epist.  5-4,2: 
medici  hanc  „meditationem  mortis'1  vocant.  faciet  enim  aliquando  Spiritus 
Ule,  quod  saepe  conatus  est. 


Digitized  by  Google 


9 


mit  ihr?  Hier  beginnt  the  undiscorered  country,  und  es 
kann  scheinen,  als  liefen  an  ihrem  Eingang  die  Wege  völlig 
auseinander. 

Die  „Naturvölker“  pflegen  den  vom  Leibe  getrennten  „See- 
len“ eine  gewaltige,  unsichtbar  zwar,  aber  um  so  schrecklicher 
wirkende  Macht  zuzuschreiben,  ja  sie  leiten  zum  Theil  alle 
unsichtbare  Gewalt  von  den  „Seelen“  ab,  und  sind  angstvoll 
bedacht,  durch  möglichst  reiche  Gaben  das  Wohlwollen  dieser 
mächtigen  Geisterwesen  sich  zu  sichern.  Homer  dagegen  kennt 
keine  Wirkung  der  Psychen  auf  das  Reich  des  Sichtbaren, 
daher  auch  kaum  irgend  einen  Cult  derselben.  Wie  sollten 
auch  die  Seelen  (wie  ich  nunmehr  wohl,  ohne  Missverständniss 
zu  befürchten,  sagen  darf)  wirken?  Sie  sind  alle  versammelt 
im  Reiche  des  A'ides,  fern  von  den  lebenden  Menschen,  Okeanos, 
Acheron  trennt  sie  von  ihnen,  der  Gott  selbst,  der  unerbittliche, 
unbezwingliche  Thorhüter,  hält  sie  fest.  Kaum  dass  einmal 
ein  Märchenheld,  wie  Odysseus,  lebend  bis  an  den  Eingang 
des  grausigen  Reiches  gelangt;  sie  selbst,  die  Seelen,  sobald 
sie  den  Fluss  überschritten  haben,  kommen  nie  mehr  zurück: 
so  versichert  die  Seele  des  Patroklos  dem  Freunde.  Wie 
gelangen  sie  dahin?  Die  Voraussetzung  scheint  zu  sein,  dass 
die  Seele  beim  Verlassen  des  Leibes,  wiewohl  ungern,  „ihr 
Geschick  bejammernd“,  doch  ohne  alle  Umstände  zum  Hades 
entschwebt,  nach  Vernichtung  des  Leibes  durch  Feuer  für 
immer  in  den  Tiefen  des  Erebos  verschwindet.  Ein  später 
Dichter  erst,  der  der  Odyssee  ihren  letzten  Abschluss  gab, 
bedurfte  des  Hermes,  des  „Seelengeleiters“.  Ob  das  eine 
Erfindung  jenes  Dichters  oder  (was  viel  wahrscheinlicher  ist) 
nur  eine  Entlehnung  aus  altem  Volksglauben  einer  einzelnen 
Gegend  Griechenlands  ist:  gegenüber  Homers  festgeschlos- 
senem Vorstellungskreise  ist  es  eine  Neuerung,  und  eine  be- 
deutungsvolle. Schon  beginnt  man,  scheint  es,  an  der  Noth- 
wendigkeit  des  Hinabschwebens  aller  Seelen  in  das  Haus 
der  Unsichtbarkeit  zu  zweifeln,  weist  ihnen  einen  göttlichen 
Geleitsmann  an,  der  sie  durch  magisch  zwingenden  „Abruf“ 
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(Od.  24,  1)  und  die  Kraft  seines  Zauberstabes  ihm  zu  folgen 
nöthigt  *. 

Drunten,  im  dumpfigen  Höhlenbereich,  schweben  sie  nun, 
bewusstlos,  oder  höchstens  in  dämmerndem  Halbbewusstsein, 
mit  halber,  zirpender  Stimme  begabt,  schwach,  gleichgültig: 
natürlich,  denn  Fleisch,  Knochen  und  Sehnen1 2,  das  Zwerchfell, 
der  Sitz  aller  Geistes-  und  Willenskräfte  — alles  dieses  ist 
dahin;  es  war  an  den  jetzt  vernichteten,  einst  sichtbaren  Doppel- 
gänger der  Psyche  gebunden.  Von  einem  „unsterblichen  Leben“ 
dieser  Seelen  zu  reden,  mit  alten  und  neueren  Gelehrten,  ist 
unrichtig.  Sie  leben  ja  kaum  mehr  als  das  Bild  des  Lebenden 
im  Spiegel;  und  dass  sie  ihr  schattenhaftes  Abbilddasein  auch 


1 Eine  eigentümliche  Vorstellung  schimmert  durch  in  einer  Wen- 
dung wie  Od.  14,  207:  äXX’  tjtoi  töv  Ky,pe^  ?ßav  tbxvdrroto  ipepoosa'. 
’AtBao  Bopoo;.  Vgl.  11.  2,  302.  Die  Keren  bringen  sonst  dem  Menschen 
den  Tod ; hier  geleiten  sie  (wie  nach  späterer  Dichtung  Thanatos  selbst) 
den  Todten  in  das  Reich  des  Hades.  Sie  sind  Hadesdämouen,  nach  ur- 
sprünglicher Bedeutung  selbst  dem  Leben  entrissene  „Seelen“  (s.  unten); 
es  ist  eine  wohlverständliche  Vorstellung,  dass  solche  Seelengeister, 
herumschwebend,  ausfahrende  Seelen  eben  gestorbener  Menschen  mit  sich 
fortraffen  zum  Seeleureiche.  Aber  bei  Homer  ist  von  einer  solchen  Vor- 
stellung nur  in  einer  festgeprägten  Redeusart  eine  blasse  Erinnerung  er- 
halten. 

2 Von  den  Todten  Od.  11,  219:  oü  y<*P  et:  odpxa;  ?s  xai  ostsa 
e/o’joiv.  Die  Worte  Hessen  sich  ja,  rein  der  Ausdrucksform  nach  auch, 
dahin  verstehen,  dass  den  Todten  zwar  Sehuen,  Zve?,  blieben,  aber  keine 
Fleischtheile  und  Knochen,  welche  durch  die  Sehuen  zusammengehalten 
werden  könnten.  Wirklich  fasst  so  die  homerischen  Worte  Nauck  auf,  Mel. 
Grecorom.  IV,  p.  718.  Aber  eine  Vorstellung  von  solchen  „Schatten“, 
die  zwar  Sehnen,  aber  keinen  aus  Fleisch  und  Knochen  gebildeten  Leib 
haben,  wird  sich  Niemand  machen  können;  um  uns  zu  überzeugen,  dass 
Aeschylus  aus  den  homerischen  Worten  eine  so  unfassbare  Vorstellung 
gewonnen  habe,  genügen  die  verderbt  und  ausserhalb  ihres  Zusammen- 
hanges überlieferten  Worte  des  Fragm.  229  keinenfalls.  Dass  der  Dichter 
jenes  Verses  der  Nekyia  nichts  andres  sagen  wollte,  als:  Fleisch,  Knochen 
und  Sehnen,  die  diese  Zusammenhalten  könnten  — Alles  ist  vernichtet, 
zeigt  hinreichend  die  Fortsetzung:  aXXa  Tä  psv  rcop xpctiEpov  pivoc 
«’.vfopivoto  orxpvä,  en«:.  xe  irpüjta  Xirrjj  Xe6x’  bzzia  ftupof,  ’i’jyr]  B’  Bve'.poc 
anojttapsvrj  «BitÖTYjTa:.  Wie  sollte  denn  das  Feuer  die  Sehnen  nicht  mit 
verzehrt  haben? 
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nur  ewig  fortführen  werden,  wo  stünde  das  bei  Homer?  Ueber- 
dauert  die  Psyche  ihren  sichtbaren  Genossen,  so  ist  sie  doch 
kraftlos  ohne  ihn:  kann  man  sich  vorstellen,  dass  ein  sinnlich 
empfindendes  Volk  sich  die  ewig  gedacht  habe,  denen,  wenn 
einmal  die  Bestattung  beendigt  ist,  weiter  keinerlei  Nahrung 
(im  Cultus  oder  sonst)  zukommt  und  zukommen  kann?  — 

So  ist  die  homerische  helle  Welt  befreit  von  Nacht- 
gespenstern (denn  selbst  im  Traume  zeigt  sich  die  Psyche  nach 
der  Verbrennung  des  Leibes  nicht  mehr),  von  jenen  unbegreif- 
lich spukhaft  wirkenden  Seelengeistern,  vor  deren  unheimlichem 
Treiben  der  Aberglaube  aller  Zeiten  zittert.  Der  Lebende 
hat  Ruhe  vor  den  Todten.  Es  herrschen  in  der  Welt  nur  die 
Götter,  keine  blassen  Gespenster,  sondern  leibhaft  fest  gegründete 
Gestalten,  durch  alle  Weiten  wirkend,  wohnhaft  auf  heiterer 
Berghöhe  „und  hell  läuft  drüber  der  Glanz  hin“.  Keine  dämo- 
nische Macht  ist  neben  ihnen,  ihnen  zuwider,  wirksam;  auch 
die  Nacht  giebt  die  entflogenen  Seelen  der  Verstorbenen  nicht 
frei.  Man  erschrickt  unwillkürlich  und  spürt  schon  die  Witte- 
rung einer  andern  Zeit,  wenn  man  in  einer,  von  später  Hand 
eingedichteten  Partie  des  20.  Buches  der  Odyssee  erzählt  findet, 
wie  kurz  vor  dem  Ende  der  Freier  der  hellsichtige  Wahrsager 
in  Halle  und  Vorhof  schweben  sieht  in  Schaaren  die  Seelen- 
gestalten (Eidola),  die  hinabstreben  in  das  Dunkel  unter  der 
Erde;  die  Sonne  erlischt  am  Himmel  und  schlimmes  Dunkel 
schleicht  herauf.  Das  Grauen  einer  tragischen  Vorahnung  hat 
dieser  Spätling  sehr  wirksam  hervorzurufen  verstanden,  aber 
solches  Grauen  vor  gespenstischem  Geistertreiben  ist  nicht  mehr 
homerisch. 


4. 

Waren  die  Griechen  von  jeher  so  frei  von  aller  Beängsti- 
gung durch  die  Seelen  der  Verstorbenen?  Haben  sie  nie  den 
abgeschiedenen  Seelen  einen  Cultus  gewidmet,  wie  ihn  die 
„Naturvölker“  der  ganzen  Erde  kennen,  wie  er  aber  auch  den 
Urverwandten  des  Griechenvolkes,  den  Indern,  den  Persern, 
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wohl  vertraut  war?  Die  Frage  und  ihre  Beantwortung  hat 
ein  allgemeineres  Interesse.  In  späterer  Zeit,  lange  nach  Homer, 
finden  wir  auch  in  Griechenland  einen  lebhaften  Ahnencult,  ein 
allgemeiner  Seelencult  ist  in  Uebung.  Wenn  sich  beweisen 
Hesse  — was  man  meist  ohne  Beweis  annimmt  — dass  so 
spät  erst  unter  Griechen  eine  religiöse  Verehrung  der  Seelen 
sich  zum  ersten  Mal  entwickelt  habe,  so  könnte  man  hier  eine 
starke  Unterstützung  der  oft  geäusserten  Meinung,  nach  der 
Seelencult  erst  aus  dem  Verfall  ursprünglichen  Göttercultes 
entstehen  soll,  zu  finden  hoffen.  Die  Ethnographen  pflegen 
dieser  Meinung  zu  widersprechen,  den  Seelencult  als  eines  der 
ersten  und  ältesten  Elemente  (wo  nicht  gar  als  das  ursprüng- 
lich allein  vorhandene)  einer  Verehrung  unsichtbarer  Mächte 
zu  betrachten.  Aber  die  „Naturvölker“,  aus  deren  Zuständen 
und  Vorstellungen  sie  ihre  Ansichten  herzuleiten  pflegen,  haben 
zwar  eine  lange  Vergangenheit,  aber  keine  Geschichte:  es  kann 
der  reinen  Vermuthung  oder  theoretischen  Construction  nicht 
verwehrt  werden,  entsprechend  jener  eben  berührten,  vielen 
Religionshistorikern  fast  zu  einer  Art  von  Orthodoxie  gewor- 
denen Voraussetzung,  auch  in  die  gänzlich  dunklen  Uranfänge 
der  „Naturvölker“  einen,  später  erst  zum  Seelencult  entarteten 
Göttercultus  zu  verlegen.  Dagegen  können  wir  die  Entwicklung 
der  griechischen  Religion  von  Homer  an  auf  lange  Strecken 
verfolgen;  und  da  bleibt  denn  freilich  die  beachtenswerthe  Tliat- 
sache  bestehen,  dass  ein  Seelencult,  dem  Homer  unbekannt, 
erst  bei  weiterer  lebhafter  Fortbildung  der  religiösen  Vor- 
stellungen sich  herausbildet  oder  jedenfalls  deutlicher  hervor- 
tritt, wenn  auch  — was  doch  sehr  zu  beherzigen  ist  — nicht 
als  Niederschlag  einer  Zersetzung  des  Götterglaubens  und 
Götterdienstes,  vielmehr  als  Nebenschössling  gerade  der  aufs 
Höchste  entwickelten  Verehrung  der  Götter. 

Soll  man  also  wirklich  glauben,  dass  dem  vorhomerischen 
Griechenthum  ein  Cult  der  abgeschiedenen  Seelen  fremd  war? 

Dies  unbedingt  anzunehmen,  verbieten  uns,  bei  ge- 
nauerer Betrachtung,  die  homerischen  Gedichte  selbst. 
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Es  ist  wahr,  die  homerischen  Gedichte  bezeichnen  für 
uns  den  frühesten,  deutlicher  Kunde  erreichbaren  Punct  grie- 
chischer Culturentwicklung.  Aber  sie  stehen  ja  keineswegs 
am  ersten  Beginn  dieser  Entwicklung  überhaupt.  Selbst  am 
Anfang  griechischer  Heldendichtung,  soweit  diese  der  Nach- 
welt bekannt  geworden  ist,  stehen  sie  nur  darum,  weil  sie  zu- 
erst, wegen  ihrer  inneren  Herrlichkeit  und  Volksbeliebtheit,  der 
dauernden  Aufbewahrung  durch  die  Schrift  gewürdigt  worden 
sind.  Ihr  Dasein  schon  und  die  Höhe  ihrer  künstlerischen 
Vollendung  nöthigen  uns  anzunehmen,  dass  ihnen  eine  lange 
und  lebhafte  Entwicklung  poetischer  Sage  und  Sagendichtung 
voranliege;  die  Zustände,  die  sie  als  bestehend  darstellen  und 
voraussetzen,  zeigen  den  langen  Weg  vom  Wanderleben  zur 
städtischen  Ansiedelung,  vom  patriarchalischen  Regiment  zum 
Organismus  der  griechischen  Polis  als  völlig  durchmessen;  und 
wie  die  Reife  der  äusseren  Entwicklung,  so  beweist  die  Reife 
und  Milde  der  Bildung,  die  Tiefe  zugleich  und  Freiheit  der 
Weltvorstellung,  die  Klarheit  und  Einfachheit  der  Gedanken- 
welt, die  diese  Gedichte  widerspiegeln , dass  vor  Homer,  um 
bis  zu  Homer  zu  gelangen,  das  Griechenthum  viel  gedacht  und 
gelernt,  mehr  noch  überwunden  und  abgethan  haben  muss. 
Wie  in  der  Kunst  so  in  aller  Cultur  ist  das  einfach  Angemessene 
und  wahrhaft  Treffende  nicht  das  Uranfangliche,  sondern  der 
Gewinn  langer  Mühe.  Es  ist  von  vorne  herein  undenkbar, 
dass  auf  dem  langen  Wege  griechischer  Entwicklung  vor  Homer 
einzig  die  Religion,  das  Verhältnis  des  Menschen  zu  unsicht- 
baren Gewalten,  stets  auf  Einem  Puncte  beharrt  sein  sollte. 
Nicht  aus  Vergleichung  der  Glaubensentwicklung  bei  stamm- 
verwandten Völkern,  auch  nicht  aus  der  Beachtung  uralter- 
thiimlich  scheinender  Vorstellungen  und  Gebräuche  des  religiösen 
Lebens  griechischer  Stämme,  die  uns  in  späterer  Zeit  begegnen, 
wollen  wir  Aufschlüsse  über  die  Cultgebräuche  jener  ältesten 
griechischen  Vorzeit  zu  gewinnen  suchen,  in  die  eben  Homers 
Gedichte,  sich  mächtig  vorschiebend,  uns  den  Einblick  ver- 
sperren. Solche  Hilfsmittel,  an  sich  unverächtlich,  dürfen  nur 
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zur  Unterstützung  einer  aus  weniger  leicht  trügenden  Betrach- 
tungen gewonnenen  Einsicht  verwendet  werden.  Für  uns  die 
einzige  zuverlässige  Quelle  der  Kenntniss  des  vorhomerischen 
v Griechenthuras  ist  Homer  selbst.  Wir  dürfen,  ja  wir  müssen  auf 
eine  Wandlung  der  Vorstellungen  und  Sitten  schliessen,  wenn  in 
der  sonst  so  einheitlich  abgeschlossenen  homerischen  Welt  ein- 
zelne Vorgänge,  Sitten,  Redewendungen  uns  begegnen,  die  ihre 
zureichende  Erklärung  nicht  aus  der  im  Homer  sonst  herr- 
schenden, sondern  allein  aus  einer  wesentlich  anders  gearteten, 
bei  Homer  sonst  zurückgedrängten  Allgemeinansicht  gewinnen 
können.  Es  gilt  nur,  die  Augen  nicht,  in  vorgefasster  Meinung, 
zu  verschliessen  vor  diesen  „Rudimenten“  ( surrirals  nennen 
sie  deutlicher  englische  Gelehrte)  einer  abgethanen  Culturstufe 
mitten  im  Homer. 


5. 

Es  fehlt  in  den  homerischen  Gedichten  nicht  an  Rudi- 
menten eines  einst  sehr  lebhaften  Seelencultes.  Vor  Allem  ist 
hier  dessen  zu  gedenken,  was  die  Ilias  von  der  Behandlung 
der  Leiche  des  Patroklos  erzählt.  Man  führe  sich  nur  die 
Hauptzüge  dieser  Erzählung  vor  das  Gedächtniss.  Am  Abend 
des  Tages,  an  dem  Hektor  erschlagen  ist,  stimmt  Achill  mit 
seinen  Myrmidonen  die  Todtenklage  um  den  Freund  an;  drei- 
mal umfahren  sie  die  Leiche,  Achill,  dem  Patroklos  die  „mör- 
derischen Hände“  auf  die  Brust  legend,  ruft  ihm  zu:  „Gruss 
dir,  mein  Patroklos,  noch  an  des  Ai'des  Wohnung“;  was  ich 
dir  zuvor  gelobt,  das  wird  jetzt  alles  vollbracht.  Hektor  liegt 
erschlagen  als  Beute  der  Hunde,  und  zwölf  edle  Troerjüng- 
linge werde  ich  an  deinem  Todtenfeuer  enthaupten.  Nach  Ab- 
legung der  Waffen  rüstet  er  den  Seinen  das  Todtenmahl, 
Stiere,  Schafe,  Ziegen  und  Schweine  werden  geschlachtet,  „und 
rings  strömte,  mit  Bechern  zu  schöpfen,  das  Blut  um  den 
Leichnam“.  — In  der  Nacht  erscheint  dem  Achill  im  Traume 
die  Seele  des  Patroklos,  zu  eiliger  Bestattung  mahnend.  Am 
Morgen  zieht  das  Myrmidonenheer  in  Waffen  aus,  die  Leiche 
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in  der  Mitte  führend;  die  Krieger  streuen  ihr  abgeschnittenes 
Haupthaar  auf  die  Leiche,  zuletzt  legt  Achill  sein  eignes  Haar 
dein  Freunde  in  die  Hand:  einst  war  es  vom  Vater  dem  Fluss- 
gott Spercheios  gelobt,  nun  soll,  da  Heimkehr  dem  Achill  doch 
nicht  bescheert  ist,  es  Patroklos  mit  sich  nehmen.  Der  Scheiter- 
haufen wird  geschichtet,  viele  Schafe  und  Rinder  geschlachtet, 
mit  deren  Fett  wird  der  Leichnam  umhüllt,  ihre  Leiber  werden 
umher  gelegt,  Krüge  voll  Honig  und  Oel  um  die  Leiche  ge- 
stellt. Nun  schlachtet  man  vier  Pferde,  zwei  dem  Patroklos 
gehörige  Hunde,  zuletzt  zwölf,  von  Achill  zu  diesem  Zwecke 
lebendig  gefangene  troische  Jünglinge;  Alles  wird  mit  dem 
Leichnam  verbrannt;  die  ganze  Nacht  hindurch  giesst  Achill 
dunklen  Wein  auf  die  Erde,  die  Psyche  des  Patroklos  herbei- 
rufend. Erst  am  Morgen  löscht  man  mit  Wein  das  Feuer, 
die  Gebeine  des  Patroklos  werden  gesammelt,  in  einen  goldenen 
Krug  gelegt  und  im  Hügel  beigesetzt. 

Hier  hat  man  die  Schilderung  einer  Fürstenbestattung  vor 
sich,  die  schon  durch  die  Feierlichkeit  und  Umständlichkeit 
ihrer  mannichfachen  Begehungen  gegen  die  bei  Homer  sonst 
hervortretenden  Vorstellungen  von  der  Nichtigkeit  der  aus  dem 
Leibe  geschiedenen  Seele  seltsam  absticht.  Hier  werden  einer 
solchen  Seele  volle  und  reiche  Opfer  dargebracht.  Unverständ- 
lich sind  diese  Darbringungen,  wenn  die  Seele,  nach  ihrer  Tren- 
nung vom  Leibe,  alsbald  bewusstlos,  kraftlos  und  ohnmächtig 
davon  flattert,  also  auch  keinen  Genuss  vom  Opfer  haben  kann. 
Und  so  ist  es  ja  begreiflich,  dass  eine  den  Homer  möglichst 
isolirende  und  in  dem  deutlich  bestimmten  Kreise  seiner  Vor- 
stellungen festhaltende  Betrachtungsweise  sich  zu  sträuben  pflegt, 
den  Opfercharakter  der  hier  dargebrachten  Gaben  anzuerkennen 1. 


1 Den  Opfercharakter  der  Begehungen  am  royus  des  Patroklos  stellt 
wieder  in  Abrede  v.  Fritze,  de  libatiofie  veterum  Graecorum  (1893)  71  f. 
Zwar  die  Blutumrieselung  soll  als  Opfer  gelten  dürfen;  die  anderen  Vor- 
nahmen aber  werden  anders  erklärt.  Man  könnte  mit  den  gleichen  Argu- 
menten jedem  6Xoxa6t(o}ia  fdryöw.ot,  Heroen  oder  Todte  den  Opfercharakter 
abdisputiren.  Speiseopfer  sind  ja  die  völlig  verbrannten  Leiber  der  Schafe 
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Man  fragt  aber  vergebens,  was  denn  anders  als  ein  Opfer,  d.  h. 
eine  beabsichtigte  Labung  des  Gefeierten,  hier  der  Psyche,  sein 
könne  das  Umrieseln  der  Leiche  mit  Blut,  das  Abschlachten 
und  Verbrennen  der  Rinder  und  Schafe,  Pferde  und  Hunde 
und  zuletzt  der  zwölf  troischen  Gefangenen  an  und  auf  dem 
Scheiterhaufen?  Von  der  Erweisung  reiner  Pietätspflichten, 
wie  man  sonst  wohl  bei  Erörterung  mancher  Gräuelbilder 
griechischen  Opferrituals  zu  thun  liebt,  wird  man  uns  hier  ja 
nicht  reden  wollen.  Homer  kennt  allerdings  manche  Begehungen 
reiner  Pietät  an  der  Leiche,  aber  die  zeigen  ein  ganz  andres 
Gesicht.  Und  nicht  etwa  allein  zur  Stillung  der  Rachbegier  des 
Achill  werden  hier,  das  Grausigste,  Menschen  geschlachtet: 
zweimal  ruft  Achill  der  Seele  des  Patroklos  zu,  ihr  bringe 
er  dar,  was  er  vordem  ihr  gelobt  habe.  (II.  23,  20  fl*.  180  ff.)* 1. 

und  Rinder,  Pferde  und  Hunde  und  Menschen  natürlich  nicht,  aber  Opfer 
darum  nicht  minder,  von  der  Gasse  der  Sühnopfer,  in  denen  nicht  das 
Fleisch  dem  Dämon  zum  Genuss  angeboten,  sondern  das  Leben  der  Ge- 
opferten ihm  dargebracht  wird.  Dass  Achill  die  troischen  Gefangenen  am 
rogus  schlachtet,  xtotpivoto  yoXcud’ci;  (II.  23,  23),  hebt  doch  wahrlich  den 
Opfercharakter  dieser  Darbriugung  au  den  (auch  von  Achill  mit  em- 
pfundenen) Groll  des  Todten  nicht  auf.  — Der  ganze  Vorgang  giebt  ein 
Bild  des  ältesten  Todtenopferritus,  der  von  dem  Ritus  der  Opfer  für 
(Hoi  ydövto:  noch  in  nichts  verschieden  ist.  Dies  erkennt  auch  Stengel,  Clitho- 
nischtr  und  Todtencult  [in  der  Festschrift  für  L.  Friedländer]  432  au,  der 
im  Uebrigen  die  Unterschiede  zwischen  beiden  Cultweisen,  wie  sie  im 
Laufe  der  Zeit  sich  allmählich  ausbildeten,  treffend  beobachtet. 

1 Dass  die  Weinspende,  die  Achill  in  der  Nacht  ausgiesst  und  zu 
der  er  die  Psyche  des  Patroklos  ausdrücklich  herbeiruft  (11.  23,  218 — 222), 
ein  Opfer  ist,  so  gut  wie  alle  ähnlichen  yoai,  ist  ja  unleugbar.  Der 
Wein,  mit  dem  (v.  257)  der  Brand  des  Scheiterhaufens  gelöscht  wird 
(vgl.  24,  791),  mag  nur  zu  diesem  Zweck  dienen  sollen,  als  Opfer  nicht 
zu  gelten  haben.  Aber  die  Krüge  mit  Honig  und  Oel,  die  Achill  auf  den 
Scheiterhaufen  stellen  lässt  (v.  170;  vgl.  Od.  24,  67.  68),  können  nicht 
wohl  anders  denn  als  ein  Opfer  betrachtet  werden  (mit  Bergk,  Opusc.  II, 
675);  nach  Stengel,  Jahrb  f.  Philolog.  1887,  p.  649,  dienen  sie  nur,  die 
Flamme  anzufachen:  aber  Honig  wenigstens  wäre  dafür  ein  seltsames 
Mittel.  Für  Opferspenden  am  rogus  oder  am  Grabe  sind  ja  Oel  und 
Honig  stets  verwendet  worden  (s.  Stengel  selbst,  a.  a.  0.  und  Philol.  39, 
378  ff.).  — Nach  Fritze,  de  libat.  72  wären  die  Krüge  mit  Honig  und 
Oel  bestimmt,  nicht  als  Spendeopfer,  sondern  für  das  „Todtenbad“  (im 
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Die  ganze  Reihe  dieser  Opfer  ist  völlig  von  (1er  Art,  die  man 
für  die  älteste  Art  der  Opferung  halten  darf,  und  die  uns 
später  in  griechischem  Ritual  vielfach  im  Cult  der  Unterirdischen 
begegnet.  Nur  dem  Dämon  zu  Ehren,  nicht  der  Gemeinde, 
gleich  anderen  Opfern,  zum  Genuss,  wird  das  Opferthier  völlig 
verbrannt.  Sieht  man  in  solchen  Holokausten  für  die  chtho- 
nischen  und  manche  olympische  Gottheiten  Opfergaben,  so  hat 
man  kein  Recht,  den  Begehungen  am  Scheiterhaufen  des  Pa- 
troklos  einen  anderen  Sinn  unterzuschieben.  Die  Darbringungen 
von  Wein,  Oel  und  Honig  sind  ebenfalls  späterem  Opferritus 
geläufig.  Selbst  das  abgeschnittene  Haar,  dem  Todten  auf 
den  Leib  gestreut,  in  die  starre  Hand  gelegt,  ist  eine  Opfer- 
gabe, hier  so  gut  wie  in  späterem  griechischen  Cultus  und  in 
dem  Cultus  vieler  Völker* 1.  Ja  ganz  besonders  diese  Gabe, 
als  symbolische  Vertretung  werthvollen  Opfers  durch  einen  an 
sich  nutzlosen  Gegenstand  (bei  dessen  Darbringung  einzig  der 
gute  Wille  geschätzt  sein  will)  lässt,  wie  alle  solche  symbolische 
Opfergaben,  auf  eine  lange  Dauer  und  Entwicklung  des  Cultes, 
dem  sie  eingefügt  ist,  hier  also  des  Seelencultes  in  vorhomeri- 
scher Zeit  schliessen. 

Der  ganzen  Erzählung  liegt  die  Vorstellung  zu  Grunde, 
dass  durch  Ausgiessung  fliessenden  Blutes,  durch  Weinspenden 
und  Verbrennung  menschlicher  und  thierischer  Leichen  die  .. 
Psyche  eines  jüngst  Verstorbenen  erquickt,  ihr  Groll  besänftigt 
werden  könne.  Jedenfalls  wird  sie  hierbei  als  menschlichem 
Gebete  noch  erreichbar,  als  in  der  Nähe  der  Opfer  verweilend 
gedacht.  Das  widerspricht  sonstiger  homerischer  Darstellung, 
und  eben  um  eine  solche,  seinen  Hörern  schon  nicht  mehr  ge- 
läufige Vorstellung  sinnfällig  und  im  einzelnen  Falle  annehrn- 

Jenseits,  im  homerischen  Hades!)  zu  dienen.  Honig  dürfte  freilich  auch 
iu  Griechenland  zum  Bade  nur  verwandt  haben,  wer  unfreiwillig  hinein- 
plumpste, wie  Glaukos. 

1 Ueber  griechische  Haaropfer  s.  Wieseler,  Philol.  9,  711  ff.,  der 
diese  Opfer  sicherlich  mit  Recht  als  stellvertretende  Gaben  statt  alter 
Menschenopfer  auffasst.  Ebenso  erklären  sich  Haaropfer  bei  anderen 
Völkern:  vgl.  Tylor,  Primitive  cutt.  2,  364. 

Kobde  , Psyche  I.  2.  Aull. 
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bar  zu  machen,  hat  wohl  — wozu  sonst  durch  den  Verlauf 
der  Erzählung  keine  Veranlassung  gegeben  war1  — der  Dichter 
die  Psyche  des  Patroklos  Nachts  dem  Achilleus  erscheinen 
lassen.  So  ruft  denn  auch  bis  zum  Ende  der  ganzen  Be- 
gehung Achill  der  Seele  des  Patroklos,  wie  einer  anwesenden, 
seinen  Gruss  wiederholt  zu2.  Es  scheint  freilich  in  der  Art, 
wie  Homer  diese,  von  seiner  sonstigen  Auffassung  sich  ent- 
fernenden Handlungen  durchführt,  eine  gewisse  Unklarheit  über 
die  eigentlich  zu  Grunde  liegenden,  alterthümlich  rohen  Vor- 
stellungen durch,  eine  gewisse  Zaghaftigkeit  des  Dichters  lässt 
sich  in  der,  sonstiger  homerischer  Art  gar  nicht  entsprechen- 
den Kürze  spüren,  mit  der  das  Grässlichste,  die  Hinschlach- 
tung der  Menschen  sammt  den  Pferden  und  Hunden  erzählt 
wird.  Man  merkt  überall:  er  ist  es  wahrlich  nicht,  der  so 
grausige  Vorgänge  zum  ersten  Mal  aus  seiner  Phantasie  er- 
zeugt; übernommen  (woher  auch  immer3 * * * * 8),  nicht  erfunden  hat 
Homer  diese  Bilder  heroischen  Seelencultes.  Sie  müssen  ihm 
dienen,  um  jene  Reihe  von  Scenen  wild  aufgestachelter  Leiden- 
schaft, die  mit  dem  tragischen  Tode  des  Patroklos  begann, 
mit  dem  Fall  und  der  Schleifung  des  troischen  Vorkämpfers 


1 Die  Aufforderung  des  Patroklos,  ihn  schleunig  zu  bestatten  (v.  69  ff.), 
giebt  kein  ausreichendes  Motiv : denn  Achill  hatte  ja  ohnehin  für  den 

nächsteu  Tag  die  Bestattung  schon  angeordnet,  v.  4b  ff.  (vgl.  94  f.). 

3 v.  19.  179.  Noch  in  der  Nacht,  welche  auf  die  Errichtung  des 
Scheiterhaufens  folgt,  ruft  Achill,  während  die  Leiche  im  Brande  liegt, 
die  Seele  des  Patroklos:  ,!>o-/riv  xixXYj3xu>v  IlaxpoxXfjO^  oeiXoio,  v.  222.  Die 

Vorstellung  ist  offenbar,  dass  die  Gerufene  noch  in  der  Nähe  verweile. 
Die  Formel:  yaipe — xai  st v \At3ao  Wftoiotv  (19.  179)  spricht  nicht  dagegen, 
v.  19  mindestens  können  diese  Worte  unmöglich  bedeuten:  im  Hades, 

denn  noch  ist  die  Seele  ja  ausserhalb  des  Hades,  wie  sie  v.  71  ff.  selbst 
mittheilt.  Also  nur:  am,  vor  dem  Hause  des  Hades  (so  sv  KoxapUp  am 

Flusse  u.  s.  w.).  So  bedeutet  et?  ’At&ao  2ö;iov  oft  nur:  hin  zum  H.  des 

Hades  (Ameis  zu  x.  512). 

8 Ob  aus  Schilderungen  älterer  Dichtung?  oder  hatte  sich  wenig- 
stens bei  der  Bestattung  von  Fürsten  ähnlicher  Brauch  bis  in  die  Zeit 
des  Dichters  erhalten?  Besonders  feierlich  blieb  z.  B.  die  Bestattung  der 
spartanischen  Könige,  wie  es  scheint  auch  der  kretischen  Könige  (so 
lange  es  solche  gab):  vgl.  Aristot.  fr.  475,  p.  1556a,  37  ff. 
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endigte,  in  einem  letzten  Fortissimo  zum  Schluss  zu  bringen. 
Nach  so  heftiger  Erregung  aller  Empfindungen  sollten  die  über- 
spannten Kräfte  nicht  auf  einmal  zusammensinken;  noch  ein 
letzter  Rest  des  übermenschlichen  Pathos,  mit  dem  Achill 
unter  den  Feinden  gewüthet  hat,  lebt  sich  in  der  Ausrichtung 
dieses  gräuelvollen  Opfermahles  für  die  Seele  des  Freundes 
aus.  Es  ist,  als  ob  uralte,  längst  gebändigte  Rohheit  ein  letztes 
Mal  hervorbräche.  Nun  erst,  nachdem  Alles  vollendet  ist, 
sinkt  Achills  Seele  zu  wehmüthiger  Ergebung  herab;  in  gleich- 
müthigerer  Stimmung  heisst  er  nun  die  Achäer  „in  weitem 
Ringe“  niedersitzen;  es  folgen  jene  herrlichen  Wettkämpfe, 
deren  belebte  Schilderung  das  Entzücken  jedes  erfahrenen 
Agonisten  — und  wer  war  das  unter  Griechen  nicht?  — er- 
regen musste.  Gewiss  stehen  in  dem  homerischen  Gedichte 
diese  Wettkämpfe  wesentlich  um  des  zugleich  künstlerischen 
und  stofflichen  Interesses,  das  ihre  Darstellung  gewährte;  dass 
als  Abschluss  der  Bestattungsfeier  solche  Kampfspiele  vor- 
genommen werden,  ist  gleichwohl  nur  verständlich  als  Rudi- 
ment eines  alten  lebhafteren  Seelencultes.  Solche  Wettspiele 
zu  Ehren  jüngst  verstorbener  Fürsten  werden  bei  Homer  noch 
mehrmals  erwähnt  1f  ja  Homer  kennt  als  Gelegenheiten  zu  wett- 
eifernder Bemühung  um  ausgesetzte  Preise  nur  Leichenspiele2. 
Die  Sitte  ist  nie  völlig  abgekommen,  und  es  hat  sich  in  nach- 
homerischer Zeit  die  Sitte,  Feste  der  Heroen,  dann  erst  solche 
der  Götter  mit  Wettspielen,  die  allmählich  in  regelmässiger 
Wiederholung  gefeiert  wurden,  zu  begehen,  hervorgebildet  eben 
aus  dem  Herkommen,  mit  Kampfspielen  die  Bestattungsfeier 
vornehmer  Männer  zu  beschliessen.  Dass  nun  der  Agon  am 
Heroen-  oder  Götterfest  einen  Theil  des  Cultus  des  Gottes  oder 

1 Leichenspiele  für  Amarynkeus:  II.  23,  630  ff.,  für  Achill:  Od.  24, 
85  ff.  Als  {ranz  gewöhnliche  Sitte  werden  solche  Spiele  bezeichnet  Od.  24, 
87  f.  Die  spätere  Dichtung  ist  reich  au  Schilderungen  solcher  a-fürn? 
smchpto*.  der  Heroenzeit. 

2 Nach  Aristarchs  Beobachtung.  S.  Rhein.  Mus.  36,  544  f.  — 
Anderer  Art  sind  die  jedenfalls  sehr  alten  Brautwettkämpfe  (Sagen  von 
Pelops,  Danaos,  Ikarios  u.  a.). 


2* 
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Heros  ausmachte,  ist  unbezweifelt;  man  sollte  vernünftiger  Weise 
es  ebenso  unzweifelhaft  finden,  dass  die  nur  einmal  begangenen 
Leichenspiele  bei  der  Bestattung  eines  fürstlichen  Todten  zum 
Cultus  des  Verstorbenen  gehörten,  und  dass  man  solchen 
Oultus  eingesetzt  haben  kann  nur  zu  einer  Zeit,  wo  man  der 
Seele,  der  die  Feier  galt,  einen  sinnlichen  Mitgenuss  an  den 
Spielen  zuschrieb.  Noch  Homer  hat  das  deutliche  Bewusst- 
sein, dass  nicht  reiner  Ergötzlichkeit  der  Lebenden,  sondern 
dem  Todten  die  Spiele,  wie  andere  Darbringungen  auch,  ge- 
weiht sind1;  wir  dürfen  uns  der  Meinung  des  Varro2  an- 
schliessen,  dass  Verstorbene,  denen  man  Leichenspiele  widmete, 
damit  ursprünglich  wenn  nicht  als  göttlich  doch  als  wirkende 
Geister  gedacht  bezeichnet  sind.  Allerdings  konnte  dieser  Tlieil 
des  alten  Seelencultes  seines  wahren  Sinnes  am  leichtesten  ent- 
kleidet werden:  er  gefiel  auch  ohne  das  Bewusstsein  seines 
religiösen  Grundes;  ebendarum  blieb  er  länger  als  andere  Be- 
gehungen in  allgemeiner  Uebung. 

Nun  aber,  die  ganze  Reihe  der  zu  Ehren  der  Seele  des 
Patroklos  vorgenommenen  Begehungen  überblickend,  schliesse 
man  aus  all  diesen  gewaltigen  Anstalten  zur  Befriedigung  der 
abgeschiedenen  Seele  zurück  auf  die  Mächtigkeit  der  ursprüng- 
lichen Vorstellung  von  kräftig  gebliebener  Empfindung,  von 
Macht  und  Furchtbarkeit  der  Psyche,  der  ein  solcher  Cult 
gewidmet  wurde.  Für  den  Cult  der  Seele  gilt,  wie  für  allen 
Opfergebrauch,  dass  seine  Ausübung  sich  nur  aus  der  Hoffnung, 
Schädigung  von  Seiten  der  Unsichtbaren  abzuwenden,  Nutzen 


1 Vgl.  II.  23,  274:  e*.  jxlv  vüv  ent  <£XXu)  äsö-Xsüo'.jisv  ’Ayatoi.  Also 
zu  Ehreu  des  Patroklos.  646:  sov  etaipov  äsd’Xoia*.  xtspeiCt.  xT*ps?;stv 
heisst,  dem  Todten  seine  xtepea,  d.  h.  seine  ehemaligen  Besitztümer 
(durch  Verbrennung)  mitgebeu:  die  Leichenspiele  werden-  also  auf  die 
gleiche  Stufe  gestellt  wie  die  Verbrennung  der  einstigen  Habe,  an  der 
die  Seele  des  Verstorbenen  auch  ferner  Genuss  haben  soll. 

2 Augustin,  Civ.  Dci  8,  26:  Varro  dicit  ornnes  mortuos  existimari 
inanes  deos,  et  probat  per  ea  sacra,  qtiac  Omnibus  fere  mortuis  exhibentur, 
nbi  et  ludos  commemorat  funebres,  tanquam  hoc  sit  maximum  divinitatis 
indicium,  quod  non  soleant  ludi  nisi  numinibus  celebrari. 
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zu  gewinnen,  erklärt1.  Eine  Zeit,  die  keinen  Nutzen  und 
Schaden  mehr  von  der  „Seele“  erwartete,  konnte  aus  freier 
Pietät  dem  entseelten  Leibe  allerlei  letzto  Dienste  erweisen, 
dem  Verstorbenen  gewisse  herkömmliche  „Ehren“  bezeigen, 
mehr  den  Schmerz  der  Hinterbliebenen  als  eine  Verehrung  des 
Abgeschiedenen  bezeichnend2.  Und  so  geschieht  es  bei  Homer  * 
zumeist.  Nicht  aus  dem,  was  wir  Pietät  nennen,  sondern  aus 
Angst  vor  einem,  durch  sein  Abscheiden  vom  Leibe  mächtiger 
gewordenen  „Geiste“  erklären  sich  so  überschwängliche  Leichen- 
spenden, wie  sie  beim  Begräbniss  des  Patroklos  aufgewendet 
werden.  Aus  der  dem  Homer  sonst  geläufigen  Vorstellungs- 
art erklären  sie  sich  auf  keine  Weise.  Dass  dieser  Vorstellung 
freilich  die  Angst  vor  den  unsichtbaren  Seelen  völlig  fremd 
geworden  war,  zeigt  sich  besonders  noch  daran,  dass  auch  die 
Verehrung  eines  so  hochgefeierten  Todten  wie  Patroklos  auf 
die  einzige  Gelegenheit  seiner  Bestattung  beschränkt  ist.  Nach 
vollendeter  Verbrennung  des  Leibes,  so  verkündigt  die  Psyche 
des  Patroklos  selbst  dem  Achill,  wird  diese  Psycho  in  den 
Hades  abscheiden,  um  nie  wiederzukehren3.  Man  begreift 
wohl,  dass  zu  einem  fortgesetzten  Cultus  der  Seele  (wie  ihn 
das  spätere  Griechenthum  eifrig  übte)  auf  diesem  Standpunkte 
alle  Veranlassung  fehlte.  Man  bemerke  aber  auch,  dass  die 
überreiche  Labung  der  Seele  des  Patroklos  beim  Leichen- 
begängniss  keinen  vollen  Sinn  mehr  hat,  wenn  das  Wohlwollen 
der  Seele,  das  hierdurch  gesichert  werden  soll,  später  gar  keine 
Gelegenheit  sich  zu  bethätigen  hat.  Aus  der  lncongruenz  der 


1 Quae  jnetas  ei  dcbetur,  n quo  nihil  acceperis?  aut  quid  omnino 
cuitis  nuUum  meritum  sit,  ei  deheri  jiotest  ? — (dei)  quam  ob  re  in  colendi 
sint  non  inteUego  nullo  nec  accepto  ab  eis  nec  sperato  bono.  Cicero  de  nat. 
deor.  I,  § 116.  Vgl.  Plat.  Eutliifphr.  So  redet  Homer  von  der  ä/ioißv) 
oqaxXetrf)?  exaTÖfißvj;,  Od.  3,  58.  59  (d|j.otj3d?  xd>v  ö'ootujv  von  Seiten  der 
Götter,  Plat.  Symp.  202  E). 

2 xoöxö  vo  v.al  olov  oi;opot3i  ßpoxototv,  xgipasdat  xs  xojavjv, 

ßaXcstv  t’  iazb  £dxpo  zapEnöv.  Odyss.  4,  197  f.  Vgl.  24,  188  f.,  294  f. 

3 oo  *f“P  fr*  v’.aojJL«’.  ’AtSoto,  szt^v  p.s  ixopo?  XeXd/Tjxs. 

II.  23,  75  f. 
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homerischen  Glaubenswelt  mit  diesen  eindrucksvollen  Vorgängen 
ist  mit  Bestimmtheit  zu  entnehmen,  dass  die  herkömmliche 
Meinung,  nach  welcher  die  Darstellung  des  Seelencultes  am 
Scheiterhaufen  des  Patroklos  Ansätzen  zu  neuen  und  leben- 
digeren Vorstellungen  vom  Leben  der  abgeschiedenen  Seele 
entsprechen  soll,  unmöglich  richtig  sein  kann.  AVo  neu  hervor- 
drängende Ahnungen,  Wünsche  und  Meinungen  sich  einen 
Ausdruck  in  äusseren  Formen  suchen,  da  pflegen  die  neuen 
Gedanken  unvollständiger  in  den  unfertigen  äusseren  Formen, 
klarer  und  bewusster,  mit  einem  gewissen  Ueberschuss,  in  den 
schneller  voraneilenden  Worten  und  Aeusserungen  der  Menschen 
sich  darzustellen.  Hier  ist  es  umgekehrt:  einem  reich  ent- 
wickelten Ceremoniell  widersprechen  alle  Aussagen  des  Dichters 
über  die  Verhältnisse,  deren  Ausdruck  die  Ceremonie  sein 
müsste;  nirgends  — oder  wo  etwa?  — tritt  ein  Zug  nach  der 
Richtung  des  Glaubens  hervor,  den  das  Ceremoniell  vertritt, 
die  Tendenz  ist  eher  eine  entschieden  und  mit  Bewusstsein 
entgegengesetzte.  Es  kann  nicht  der  geringste  Zweifel  darüber 
bestehen,  dass  in  der  Bestattungsfeier  für  Patroklos  nicht  ein 
Keim  neuer  Bildungen,  sondern  ein  „Rudiment“  des  lebhafteren 
Seelencultes  einer  vergangenen  Zeit  zu  erkennen  ist,  eines 
Cultus,  der  einst  der  völlig  entsprechende  Ausdruck  für  den 
Glauben  an  grosse  und  dauernde  Macht  der  abgeschiedenen 
Seelen  gewesen  sein  muss,  nun  aber  in  einer  Zeit  sich  un- 
versehrt erhalten  hat,  die,  aus  anders  gewordenem  Glauben 
heraus,  den  Sinn  solcher  Culthandlungen  nur  halb  oder  auch 
gar  nicht  mehr  versteht.  So  pflegt  ja  überall  der  Brauch  die 
Stimmung  und  den  Glauben,  die  ihn  entstehen  Hessen,  zu  über- 
leben. 


6. 

Die  beiden  Gedichte  enthalten  nichts,  was  als  Rudiment 
alten  Seelencultes  den  Scenen  bei  der  Bestattung  des  Patroklos 
an  Mächtigkeit  verglichen  werden  könnte.  Gänzlich  fehlen 
solche  Rudimente  auch  unter  den  Vorgängen  der  gewöhnlichen 
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Toiltenbestattung  nicht.  Man  schliesst  dem  Verstorbenen  Augen 
und  Mund1,  bettet  ihn,  nachdem  er  gewaschen  und  gesalbt, 
in  ein  reines  Leintuch  gehüllt  ist,  auf  dem  Lager'2,  und  es 


1 — lovxi  st;  ’Atoao  yepal  vtat’  exptfaXpou;  e/.sstv  auv  ;;  stoji’  spsi-ai. 

Odyss.  11,  426.  Vgl.  II.  11,  453,  Od.  24,  296.  Dies  zu  tliun,  ist  Pflicht 
der  nächsten  Angehörigen,  der  Mutter,  der  Gattin.  Das  Bedürfniss,  das 
blicklose  Auge,  den  stummen  Mund  des  Gestorbenen  zu  schliessen,  ver 
steht  man  auch  ohne  jeden  superstitiösen  Nebengedanken  leicht  genug 
Dennoch  schimmert  ein  solcher  Nebengedanke  durch  in  einer  Rede 
wendung  wie  aypi;  ötoo  <1  o y -rt v poy  pYjtp ö;  yjp?;  stXav  Zzzur/.  epigr 
Xaib.  314,  24.  Ward  ursprünglich  an  eine  Freimachung  der  „Seele“ 
durch  diese  Vornahmen  gedacht?  Sitz  der  Seele  in  der  xopv)  des  Auges 
'iuyat  o’  ev  o'fO-ct'/.p&ts:  xtöv  «Xsotuivtidv.  Babrius  95,  35  (s.  Crusius  Ithein 
Mus.  46,  319).  augurium  non  timendi  mortem  in  aegritudine,  quamdiu  ocu 
lorum  pupillae  imaginem  reddant.  Plin.  n.  h.  28,  64.  Vgl.  Grimm,  D.  Myth. 
p.  988.  (Kann  Einer  sein  eigenes  etBcuXov  im  Spiegel  nicht  mehr  sehn 
so  ist  das  ein  Todeszeichen.  Oldenberg,  Rclig.  des  Veda  527.)  — Bei 
manchen  Völkern  geht  der  Glaube  dahin,  dass  man  die  Augen  des  Todten 
schliessen  müsse,  damit  er  Niemanden  weiter  sehn  und  plagen  könne 
(Robinsohn,  Psycliol . d.  Nature.  44).  — Freimacheu  der  „Seele“  bedeutet 
auch  das  AufTangen  des  letzten  Hauches  aus  dem  Munde  des  Sterbenden. 
Cic.  Vcrr.  5,  § 118  (von  Griechen  sprechend);  Virgil,  Aen.  4,  684  f.: 
extremus  si  quis  super  halitus  errat  orc  legam]  muliebriter,  tanquam  possit 
animam  sororis  excipere  et  in  se  transferre.  Servius.  Vgl.  Kail),  ep.  lap. 
547  (/.  Gr.  1t  et  Sicil.  607,  c)  v.  9.  10.  Die  entweicht  ja  durch 

den  Mund:  II.  9,  409  („ Among  the  Seminoles  of  Florida,  ichen  a tcoman 
died  in  childbirth,  the  infunt  was  hehl  over  her  face  to  receive  her  parting 
Spirit , and  thus  acquire  strength  and  knowledge  for  its  future  use“ . Tylor, 
prim.  cult.  1,  391). 

2 Und  zwar  ava  npiiffupov  tstpotupevo;  II.  19,  212,  d.  h.  die  Füsse 
nach  dem  Ausgang  zugekehrt.  Der  Grund  dieser  Sitte,  die  auch  anders- 
wo bestand  und  besteht,  ist  schwerlich  nur  in  dem  ritus  naturae  (wie 
Plinius  tt.  h.  VII,  § 46  meint)  zu  suchen,  der  auf  die  Feststellung  der 
Gebräuche  bei  den  grossen  und  feierlichen  Angelegenheiten  des  Lebens 
wenig  Einfluss  zu  haben  pHegt.  Mit  naiver  Deutlichkeit  spricht  sich  der 
Siun  dieses  Brauches  aus  in  einem  Bericht  über  die  Sitten  der  1‘ehu- 
euchen  in  Südamerika,  bei  Pöppig,  Reise  in  Chile,  Peru  tt.  s.  w- 1,  p.  393: 
auch  dort  schafft  mau  den  Verstorbenen  mit  den  Füssen  voran  aus  der 
Hütte,  „denn  würde  der  Leichnam  in  anderer  Stellung  hinausgetragen, 
so  könnte  sein  irrendes  Gespenst  dahin  zurückkehren“.  Für 
den  (in  homerischer  Zeit  freilich  wohl  längst  nur  zum  Symbol  gewordenen) 
griechischen  Brauch  muss  mau  die  gleiche  Furcht  vor  Rückkehr  der 
„Seele“  als  ursprünglich  bestimmend  voraussetzen.  (Aus  gleichem  Grunde 
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beginnt  die  Todtenklage  *.  In  diesen  Gebräuchen,  wie  in  den 
auf  die  Verbrennung  folgenden  sehr  einfachen  Beisetzungs- 
sitten (die  Gebeine  werden  in  einen  Krug  oder  einen  Kasten 
gesammelt  und  in  einem  Hügel  vergraben,  den  ein  Mal  als 
Grabhügel  bezeichnet* 1 2)  wird  man  kaum  einen  leisesten  Nach- 
klang an  ehemals  lebhafteren  Cultus  der  Seele  verspüren 
können.  Wenn  aber  mit  dem  Elpenor,  wie  dessen  Seele  den 
Odysseus  geheissen  hat  (Od.  11,  74),  seine  Waffen  verbrannt 
werden  (Od.  12,  13),  wenn  auch  Achill  mit  dem  erlegten 
Feinde  zugleich  dessen  Waffen  auf  dem  Scheiterhaufen  ver- 
brennt (II.  6,  418),  so  lässt  sich  wiederum  das  Rudiment  alten 
Glaubens  nicht  verkennen,  nach  dem  die  Seele  in  irgend 
einer  geheimnissvollen  Weise  noch  Gebrauch  von  dem  gleich 
ihrer  Leibeshülle  verbrannten  Geräth  machen  kann.  Niemand 
zweifelt  daran,  dass,  wo  gleiche  Sitte  bei  anderen  Völkern  sich 
findet,  eben  dies  der  Grund  der  Sitte  sei;  auch  bei  den  Grie- 
chen hatte  sie  einst  einen  völlig  zureichenden  Grund,  den  sie 
freilich  im  homerischen  Seelenglauben  nicht  mehr  finden  kann. 
Der  Brauch,  in  diesen  einzelnen  Fällen  genauer  bezeichnet, 
stand  übrigens  in  allgemeiner  Uebung;  mehrfach  ist  davon  die 
Rede,  wie  zu  einem  vollständigen  Begräbniss  das  Verbrennen 
der  Habe  des  Todten  gehöre3.  Wie  weit  die  ursprünglich  ohne 


ähnliche  Vorsichtsin aassregeln  anderwärts  hei  der  Bestattung.  Oldenberg, 
Bel.  d.  Veda  573,  2.  578,  4.  Robinsohu,  Psychol.  d.  Naturv.  45  f.).  Der 
Glaube  an  nicht  völliges  Abscheiden  der  „Seelen“  aus  unserer  Welt  hat 
auch  diese  Sitte  vorgeschrieben. 

1  Zusammengefasst  siud  die  einzelnen  Handlungen  bis  zur  Klage, 
II.  18,  343-355. 


2 und  orrf/.Y):  11.  16,457.  675;  17,  434;  11,  371;  Od.  12,  14. 
Ein  aufgeschüttetes  oyjjioi  als  Grabstätte  des  Eetion,  um  welches  die 
Nymphen  Ulmen  pflanzen:  II.  6,  419  ff.  Eine  Spur  der  auch  später  in 
Uebung  gebliebenen  Sitte,  Bäume,  bisweilen  ganze  Haine  um  das  Grab 
zu  pflanzen. 

3 x'ipsa  xtspsiCnv,  in  der  Formel:  o*r4}j.oc  ts  oi  ysuat  xou  ent  xTEp?'* 
xTspetCstv,  Od.  1,  291;  2,  222.  Hier  folgt  das  x«ps?Cs’»’'  erst  nach  der 
Aufschüttung  des  Grabhügels,  vermuthlich  sollen  also  die  xtspta  auf  oder 
au  dem  Grabhügel  verbrannt  werden.  Falsch  ist  gleichwohl  die  aus  die- 
sen Stellen  gewonnene  Regel  der  Schob  B.  II.  T 312:  spoittfRoav,  stxa 
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Zweifel  wörtlich  genommene  Verpflichtung,  dem  Todten  seinen 
gesammten  beweglichen  Besitz  mitzugeben  *,  in  homerischer 
Zeit  schon  zu  symbolischer  Bedeutung  (deren  unterste  Stufe 
die  später  übliche  Mitgebung  eines  Obols  „für  den  Todten- *  1 
fährmann“  war)  herabgemindert  war,  wissen  wir  nicht.  End- 
lich wird  das  Leichenmahl,  das  nach  beendigtem  Begrab-  ^ 
niss  eines  Fürsten  (II.  24,  802.  665)  oder  auch  vor  der  Ver- 
brennung der  Leiche  (II.  23,  29  ff.)  dem  leidtragenden  Volke 
von  dem  König  ausgerichtet  wird,  seinen  vollen  Sinn  wohl  nur 
aus  alten  Vorstellungen,  die  der  Seele  des  also  Geehrten 
einen  Antheil  an  dem  Mahle  zuschrieben , gewonnen  haben. 
An  dem  Mahl  zu  Patroklos’  Ehren  nimmt  ersichtlich  der  Todte, 
dessen  Leib  mit  dem  Blut  der  geschlachteten  Thiere  umrieselt 
wird  (II  23,  34),  seinen  Theil.  Aelmlich  den  Leichenspielen 
scheint  dieses  Todtenmahl  bestimmt  zu  sein,  die  Seele  des 
Verstorbenen  freundlich  zu  stimmen:  daher  selbst  ürest,  nach- 
dem er  den  Aegisthos,  seines  Vaters  Mörder,  erschlagen  hat, 
das  Leichenmahl  ausrichtet  (Od.  3,  309),  sicherlich  doch  nicht 
aus  harmloser  „Pietät“.  Die  Sitte  solcher  Volksspeisungen 
bei  fürstlichen  Begräbnissen  begegnet  in  späterer  Zeit  nicht 
mehr;  sie  ist  den  später  üblichen  Leichenmahlen  der  Familie 
des  Verstorbenen  (TrsptöetTtva)  weniger  ähnlich  als  den,  neben 

E&a-Tov,  e’.x«  sx>jjj.j5a yöoov,  s!xa  ExxtpE'Cov.  Jene  Stellen  beziehen  sieh 
ja  auf  die  Feier  an  einem  leeren  Grabe.  Wo  die  Leiche  zur  Hand 
war,  werden  die  Verwandten  oder  Freunde  die  xxEpEa  gleich  mit  dem 
Leichnam  verbrannt  haben.  So  geschieht  es  bei  Eetion  und  bei  Elpenor 
und  so  wird  man  auch  die  enge  Verbindung:  ev  trupi  x-rjouev  xai  eni 
xtcpsu  xxsptoatBv  (II.  24,  38),  5'fp’  sxapov  \ta-xo*.  xat  eiti  xxspea  xxepiasisv 
(Od.  3,  285)  verstehen  müssen. 

1 die,  ursprünglich  wohl  bei  allen  Völkern  bestehend,  sich  bei  manchen 
lange  in  ungeschwächter  Uebuug  erhalteu  hat.  Alle  Besitzthümer  eines 
verstorbenen  Inka  blieben  unberührt  sein  Eigenthum  (Prescott,  Erob.v. 
Peru  1,  24);  bei  den  Abiponeu  wurden  alle  Besitzthümer  des  Todten 
verbrannt  (Klemms  Cuiturg.  2,  99);  die  Albanen  im  Kaukasus  gaben  dem 
Todten  seinen  ganzen  Besitz  mit,  xal  ota  xoöxo  teevyjXes  C<üotv  o'jSev  s/ovxe; 
r. axpä»ov:  Strabo  11,  503  (alte  Erbschaft  ist  also  wohl  der  ausschweifende 
Todtencult  der  im  ehemaligen  Albanien  wohnenden  Mingrelier:  von  dem 
Chardin  Voy.  en  Ferse  (ed.  Laugles)  I 325/6  [298;  314;  322]  erzählt). 
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den  silicernia  in  Rom  vorkommenden  grossen  cenae  f er  nies, 
zu  denen  Verwandte  vornehmer  Verstorbener  das  ganze  Volk 
luden  \ Im  Grunde  ist  die  hierbei  vorausgesetzte  Betheiligung 
der  Seele  an  dem  Leichenmahle  des  Volkes  nicht  schwerer  zu 
verstehn  als  die  vorausgesetzte  Theilnahme  des  Gottes  an 
einem  grossen  Opfermahle,  das,  von  den  Menschen  genossen, 
doch  „das  Mahl  der  Götter“  (Od.  3,  336)  heisst  und  sein  soll.  — 
So  weit  reichen  die  Rudimente  alten  Seelencultes  inmitten 
der  homerischen  Welt.  Länger,  über  die  Bestattung  hinaus  fort- 
gesetzte Sorge  um  die  Seelen  der  Verstorbenen  schneidet  die 
tief  eingeprägte  Vorstellung  ab,  dass  nach  der  Verbrennung  des 
Leibes  die  Psyche  aufgenommen  sei  in  eine  unerreichbare  Welt 
der  Unsichtbarkeit,  aus  der  keine  Rückkehr  ist.  Für  dieses 
völlige  Abscheiden  der  Seele  ist  allerdings  die  Verbrennung 
des  Leibes  unerlässliche  Voraussetzung.  Wenn  in  Ilias  oder 
Odyssee  bisweilen  gesagt  wird,  unmittelbar  nachdem  der  Tod 
eingetreten  und  noch  ehe  der  Leib  verbrannt  ist:  „und  die 
Psyche  ging  zum  Hades“2,  so  darf  man  hierin  einen  nicht 
ganz  genauen  Ausdruck  erkennen:  nach  dem  Hades  zu  ent- 
fliegt allerdings  die  Seele  sofort,  aber  sie  schwebt  nun  zwischen 
dem  Reiche  der  Lebenden  und  dem  der  Todten,  bis  dieses  sie 
zu  endgiltigem  Verschluss  aufnimmt  nach  Verbrennung  des 
Leibes.  So  sagt  es  die  Psyche  des  Patroklos,  als  sie  nächtens 
dem  Achill  erscheint:  sie  fleht  um  schnelle  Bestattung,  damit 
sie  durch  das  Thor  des  Hades  eingehn  könne;  noch  wehren 
die  anderen  Schattenbilder  ihr  den  Eingang,  den  Uebergang 


1 Die  Beispiele  bei  0.  Jahn,  Persius,  p.  219  extr. 

3 <K/*)  EX  ^St)iu>V  JTT»I«V7)  VAtöÖ30e  ßtßiptfl,  8v  JtOT'J.OV  foiuiStt, 

).-.-0Ö3’  ivoporrjta  «al  r$ Y)v,  11.  16,  856;  22,  362;  vgl.  20,  294;  13,  415. 
•itr/Tj  o’  yA:5Ö3os  xarvjXfrgv  Od.  10,  560;  11,  65.  Das  völlige  Eingehen 
in  die  Tiefe  des  Reiches  des  Hades  bezeichnen  deutlicher  Worte  wie: 
jjct’.TjV  2£|iov  vAtoo?  e:3(o,  II.  24,  246,  xiov  yAtSo?  Et3<u  6,  422  u.  ii.  So 
heisst  es  in  der  Odyssee  11,  150  von  der  Seele  des  Tiresias,  die,  mit 
Odysseus  sich  unterredend,  doch  auch  im  Hades  im  weiteren  Sinne,  ge- 
nauer aber  nur  an  dessen  äusserem  Rande  gewesen  ist:  piv  e^yj 

oouov  "Atooc  s:3u>:  nun  erst  geht  sie  wieder  in  das  Innere  des  Hades- 
bereichcs. 
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über  den  Fluss,  unstiitt  irre  sie  um  das  weitthorige  Haus  des 
Ais  (II.  23,  71  ff.).  Nur  dieses  Enteilen  nach  dem  Hades  zu 
bedeutete  es  also,  wenn  auch  von  Patroklos  erzählt  wurde:  als 
er  starb,  entflog  die  Psyche  aus  den  Gliedern  zum  Hause  des 
Hades  (II.  16,  856).  Ganz  ebenso  heisst  es  von  Elpenor,  dem 
Genossen  des  Odysseus,  dass  seine  Seele  „zum  Hades  hinab- 
ging“ (Od.  20,  560);  sie  begegnet  aber  nachher  dem  Freunde 
am  Eingang  des  Schattenreiches,  noch  nicht  ihres  Bewusstseins, 
gleich  den  Bewohnern  des  finstern  Hauses  selbst,  beraubt,  und 
bedarf  noch  der  Vernichtung  ihres  leiblichen  Doppelgängers, 
ehe  sie  im  Hades  Ruhe  finden  kann.  Erst  durch  das  Feuer 
werden  die  Todten  „besänftigt“  (II.  7,  410);  so  lange  die 
Psyche  ein  „Erdenrest“  festhält,  hat  sie  also  noch  eine  Em- 
pfindung, ein  Bewusstsein  von  den  Vorgängen  unter  den  Le- 
benden x. 

Nun  endlich  ist  der  Leib  vernichtet  im  Feuer,  die  Psyche 
ist  in  den  Hades  gebannt,  keine  Rückkehr  zur  Oberwelt  ist 
ihr  gestattet,  kein  Hauch  der  Oberwelt  dringt  zu  ihr;  sie  kann 
selbst  nicht  hinauf  mit  ihren  Gedanken,  sie  denkt  ja  nicht  mehr, 
sie  weiss  nichts  mehr  vom  Jenseits.  Und  der  Lebende  ver- 
gisst die  so  völlig  von  ihm  getrennte  (II.  22,  389).  Wie  sollte 
er  durch  einen  Cult  im  ferneren  Leben  eine  Verbindung  mit 
ihr  herstellen  zu  wollen  sich  vermessen? 

7. 

Vielleicht  giebt  eben  die  Sitte  des  Verbrennens  der  Leiche 
ein  letztes  Zeugniss  dafür,  dass  einst  die  Vorstellung  eines 
dauernden  Haftens  der  Seele  am  Reiche  der  Lebenden,  einer 

1 Aristonicus  zu  II.  104:  dj  StrcXvj  Sr.  xd<;  vu>v  dxdtfiuv  "OfMjpos 

fr.  au>£oÜ3a{  rr(v  <ppovy)3iv  änoxifhtai.  (Etwas  zu  systematisch  l’orphyrius 
in  Stob.  Ed.  I p.  422  ft'.  425,  25  IV.  Waehsm.)  Elpenor  kommt,  Od.  11,  52, 
als  Erster  zur  Opfergrube  des  Odysseus:  ob  y«P  mftairto.  Seine 
•}oyrj  ist  noch  nicht  in  den  Hades  aufgenommeu  (s.  Ithein.  Mus.  50,  615). 
Wenn  Achill  den  todten  Hektor  misshandelt,  so  setzt  er  voraus,  dass  der 
noch  Unbcstattete  dies  empfinde;  lacerari  eum  et  sentire,  credo,  putat: 
Cicero  Tuscul.  I § 105. 
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Einwirkung  derselben  auf  die  Ueberlebenden  unter  den  Griechen 
( in  Kraft  stand.  Homer  weiss  von  keiner  anderen  Art  der  Be- 
stattung als  der  durch  Feuer.  Mit  feierlichen  Begehungen 
wird  der  todte  König  oder  Fürst,  mit  weniger  Umständlichkeit 
die  Masse  der  im  Kriege  Gefallenen  verbrannt;  begraben  wird 
Niemand.  Man  darf  sich  wohl  fragen:  woher  stammt  dieser 
Gebrauch,  welchen  Sinn  hatte  er  für  die  Griechen  des  home- 
rischen Zeitalters'?  Nicht  von  vorne  herein  die  nächstliegende  ist 
diese  Art,  die  Leiche  zu  beseitigen;  einfacher  zu  bewerkstelligen, 
weniger  kostspielig  ist  doch  das  Eingraben  in  die  Erde. 
Man  hat  vermuthet,  das  Brennen,  wie  es  Perser,  Germanen, 
Slaven  u.  a.  Volksstämme  übten,  stamme  aus  einer  Zeit  des 
Nomadenlebens.  Die  wandernde  Horde  hat  keine  bleibende 
Wohnstätte,  in  der  oder  bei  der  die  Leiche  des  geliebten 
Todten  eingegraben,  seiner  Seele  dauernde  Nahrung  geboten 
werden  könnte;  sollte  nicht,  nach  der  Art  einiger  Nomaden- 
stämme, der  todte  Leib  den  Lüften  uud  Thieren  preisgegeben 
werden,  so  konnte  man  wohl  darauf  verfallen,  ihn  zu  Asche  zu 
verbrennen  und  im  leichten  Krug  die  Reste  auf  die  weitere 
Wanderung  mitzunehmen1.  Ob  solche  Zweckmässigkeitsgründe 
gerade  auf  diesem  Gebiet,  das  zumeist  einer,  aller  Zweck- 
mässigkeit spottenden  Phantastik  preisgegeben  ist,  sonderlich 
viel  ausgerichtet  haben  mögen,  lasse  ich  unerörtert.  Wollte 

1 Aus  der  Gefahr,  dass  in  Kriegen  und  Aufruhr  die  begrabenen 
Leiber  wieder  ihrer  Ruhe  entrissen  werden  könnten,  leitet  den  LTeber- 
gnng  vom  Begraben  zum  Verbrennen  des  Leichnams  bei  den  Römern 
Plinius  ab,  n.  h.  7 § 187.  Wer  auf  Reisen  oder  im  Kriege  (also  in  einem 
vorübergehenden  Xomadenzustaude)  starb,  dessen  Leib  verbrannte  man, 
schnitt  aber  ein  Glied  (bisweilen  den  Kopf)  ab,  um  dieses  nach  Hause 
mitzunehmen  und  dort  zu  begraben,  ad  quod  servatum  justa  fierent  (Pau- 
lus Festi  p.  148,  11;  Varro  L.  L.  5 § 23;  Cic.  Leg.  2 § 55,  § 60). 
Aohnlich  hielten  es  deutsche  Stämme:  s.  Weiuhold,  Sitzungsber.  d. 
Wiener  Acad .,  phil.  hist.  CI.  29,  156;  30,  208.  Selbst  bei  Negern  aus 
Guinea,  bei  südamerikanischen  Indianern  bestand,  bei  Todesfällen  in  der 
Fremde,  im  Kriege,  eine  der  Ceremonie  des  os  resectum  der  Römer  ver- 
wandte Sitte  (vgl.  Klemm,  Cuiturgesch.  3,  297;  2,  98  f.).  Allemal  ist 
Begraben  als  die  altherkömmliche  uud  aus  religiösen  Grüudeu  eigentlich 
erforderliche  Bestattungsart  vorausgesetzt. 
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man  unter  Griechen  die  Sitte  des  Leichenbrandes  aus  ehe- 
maligem Nomadenleben  ableiten,  so  würde  man  doch  in  allzu 
entlegene  Zeitfernen  zurückgreifen  müssen,  um  eine  Sitte  zu 
erklären,  die,  ehedem  unter  Griechen  keineswegs  ausschliesslich 
herrschend,  uns,  als  allein  in  Uebung  stehend,  in  Zeiten  längst 
befestigter  Sesshaftigkeit  begegnet.  Die  asiatischen  Griechen, 
die  Jonier  zumal,  deren  Volksglauben  und  Sitten,  im  zusammen- 
fassenden und  verallgemeinernden  Bilde  allerdings,  Homers  Ge- 
dichte widerspiegeln,  waren  aus  einem  sesshaften  Leben  auf- 
gebrochen, um  sich  in  neuer  Heimath  ein  nicht  minder  sesshaftes 
Leben  zu  begründen.  Und  doch  muss  die  Sitte  des  Leichen- 
brandes ihnen  so  ausschliesslich  geläufig  gewesen  sein,  dass 
eine  andere  Weise  der  Bestattung  ihnen  gar  nicht  in  den  Sinn 
kam.  In  den  homerischen  Gedichten  werden  nicht  nur  die 
Griechen  vor  Troja,  nicht  nur  Elpenor  fern  der  Heimath,  nach 
dem  Tode  verbrannt;  auch  den  Eetion  bestattet  in  dessen 
Vaterstadt  Achill  durch  Feuer  (II.  6,  418),  auch  Hektor  wird 
ja  mitten  in  Troja  durch  Feuer  bestattet,  auch  die  Troer  über- 
haupt verbrennen  ja,  im  eigenen  Lande,  ihre  Todten  (11.  7).  Die 
Lade  oder  Urne,  welche  die  verbrannten  Gebeine  enthält,  wird 
im  Hügel  geborgen;  in  der  Fremde  ruht  die  Asche  des  Patro- 
klos,  des  Achill,  des  Antiloclios,  des  Ajas  (Od.  3,  109 fl’.;  24, 
76 ff.);  Agamemnon  denkt  nicht  daran,  dass,  wenn  sein  Bruder 
Menelaos  vor  Uios  sterbe,  dessen  Grab  anderswo  sein  könne, 
als  in  Troja  (II.  4,  174  ff.).  Es  besteht  also  nicht  die  Absicht, 
die  Reste  des  Leichnams  nach  der  Heimath  mitzunehmen  *, 

1 Ein  einziges  Mal  ist  davon  die  Rede,  dass  man  die  Gebeine  dor 
Verbrannten  mit  nach  Hause  nehmen  könne:  II.  7,  334  f.  Mit  Recht 
erkannte  Aristarch  hierin  einen  Verstoss  gegen  Gesinnung  und  thatsäeh- 
liche  Sitte  im  übrigen  Homer  und  hielt  die  Verse  für  die  Erlinduug 
eines  Nachdichters  (s.  Schol.  A II.  H 334.  A 174.  Schol.  E M Q Odyss. 
7 109).  Die  Verse  könnten  eingeschoben  sein,  um  das  Fehlen  so  enor- 
mer Leichenhügel,  wie  die  Beisetzuug  der  Asche  beider  Heere  hätte 
hervorbringen  müssen,  in  Troas  zu  erklären.  — Denselben  Grund,  wie 
jene  Verse,  den  AVunsch,  die  in  der  Fremde  Verstorbenen  irgendwie  nach 
ihrer  Heimath  zurückzubringen,  6etzt  als  Ursprung  der  Sitte  des  Leichen- 
brandes die  exemplificatorische  Geschichte  von  Herakles  und  Argeios, 
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nicht  dies  kann  der  Grund  des  Brennens  sein.  Man  wird  sich 
nach  einem  anderen,  altertümlicher  Empfindungsweise  näher 
als  die  Rücksicht  auf  einfache  Zweckmässigkeit  liegenden 
Grunde  umsehn  müssen.  Jakob  Grimm* 1  hat  die  Vermuthung 
ausgesprochen,  dass  der  Brand  der  Leiche  eine  Opferung  des 
Gestorbenen  für  den  Gott  bedeute.  In  Griechenland  könnte 
dies  nur  ein  Opfer  für  die  Unterirdischen  sein;  aber  nichts 
weist  in  griechischem  Glauben  und  Brauch  auf  eine  so  grausige 
Vorstellung  hin2.  Den  wahren  Zweck  des  Leichenverbrennens 
wird  man  nicht  so  weit  zu  suchen  haben.  Wenn  als  Folge  der 
Vernichtung  des  Leibes  durch  Feuer  die  gänzliche  Abtrennung 
der  Seele  vom  Lande  der  Lebenden  gedacht  wird3,  so  muss 
man  doch  anjiehmen,  dass  eben  dieser  Erfolg  von  den  Ueber- 
lebenden,  die  ihn  selbst  herbeiführen,  gewollt  werde,  dass 
also  diese  gänzliche  Verbannung  der  Psyche  in  den  Hades  der 
Zweck,  die  Absicht,  dies  zu  erreichen,  der  Entstehungsgrund 
des  Leichen verbrennens  war.  Vereinzelte  Aussagen  aus  der 
Mitte  solcher  Völker,  die  an  Verbrennung  der  Leichen  gewöhnt 
waren,  bezeichnen  als  die  hiebei  verfolgte  Absicht  geradezu 
die  schnelle  und  völlige  Scheidung  der  Seele  vom  Leibe4.  Je 
nach  dem  Stande  des  Seelenglaubens  färbt  sich  diese  Absicht 


dem  Sohue  des  Likymnios,  voraus,  die  (auf  Andron  zurückgeführte)  loTopwx 
in  Schol.  11.  A 53. 

1 Kleine  Schriften  II  216.  220. 

2 Näher  läge  sie  römischem  Glauben.  Vgl.  Virgil,  Aen.  4,  698.699. 
Aber  auch  das  ist  doch  anders  gemeint.  — Vgl.  auch  Oldenberg  llel. 
d.  Veda  585,  2. 

3 S.  namentlich  II.  23,  75.  76;  Od.  11,  218—222. 

4 Scrvius  zur  Aen.  III  68:  Aeyyptii  condita  diulius  servant  cada- 
vera , scilicet  ut  anima  multo  tempore  perduret,  et  corpori  sit  obnoxia,  nec 
cito  ad  aliud  trameat.  Romani  contra  faciebant,  combnrentes  cadavera,  ut 
statim  anima  in  yeneralitatem  i.  e.  in  suam  naturam  rediret  (die  pau- 
theistische  Färbung  darf  mau  abziehen).  — Vgl.  den  Bericht  des  Ihn 
Foslau  über  die  Begriibnisssitte  der  heidnischen  Russen  (nach  Friihn  an- 
geführt von  J.  Grimm,  Kl.  Sehr.  2,  292),  wonach  der  Verbrennung  die 
Vorstellung  zu  Grunde  lag,  dass  durch  Begraben  des  unversehrten  Leibes 
weniger  schnell  als  durch  Zerstörung  des  Leibes  im  Feuer  die  Seele  frei 
werde  und  iu’s  Paradies  eile. 
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verschieden.  Als  die  Inder  von  der  Sitte  des  Begrabens  zu 
der  der  Verbrennung  des  Leichnams  übergingen,  scheinen  sie 
von  der  Vorstellung  geleitet  worden  zu  sein,  dass  die  Seele, 
vom  Leibe  und  dessen  Mängeln  schnell  und  völlig  befreit,  um  ^ 
so  leichter  zu  der  jenseitigen  Welt  der  Frommen  getragen 
werde 1.  Von  einer  „reinigenden“  Kraft  des  Feuers,  wie  sie  hier 
vorausgesetzt  wird,  weiss  in  Griechenland  erst  wieder  späterer 
Glaube2;  die  Griechen  des  homerischen  Zeitalters,  denen  ähn- 
liche kathartische  Gedanken  sehr  ferne  lagen,  denken  nur  an 
die  vernichtende  Gewalt  des  Elementes,  dem  sie  den  todten 
Leib  anvertrauen,  an  die  Woldthat,  die  der  Seele  des  Todten 
erwiesen  wird , indem  man  sie  durch  Feuer  frei  von  dem  leb- 
losen Leibe  macht,  ihrem  eigenen  Streben,  nun  abzuscheiden, 
zu  Hilfe  kommt3.  Schneller  als  Feuer  kann  nichts  den  sicht- 
baren Doppelgänger  der  Psyche  verzehren:  ist  dies  geschehen, 
und  sind  auch  die  liebsten  Besitzthiiiner  des  Verstorbenen  im 


1 Vgl.  in  dem  Hymnus  des  Rigveda  (10,  16),  der  zur  Leichenver- 
brennung  zu  sprechen  ist,  namentlich  Str.  2.  9 (bei  Zimmer,  Altind. 
Leben  S.  402  f.),  s.  auch  Rigv.  10,  14,  8 (Zimmer  S.  409).  — "Wiederkehr 
der  Todten  in  die  Welt  der  Lebenden  wollen  auch  die  Inder  verhüten. 
Man  legt  dem  Leichnam  eine  Fussfessel  an,  damit  er  nicht  wiederkommeu 
könne  (Zimmer  S.  402). 

3 Er  liegt  zu  Grunde  den  Sagen  von  Demeter  und  Demophoon  (oder 
Triptolemos),  Thetis  und  Achill,  und  wie  die  Göttin,  das  sterbliche  Kind 
in's  Feuer  legend,  diesem  Tttpiypt'.  6-/Y;7ä;  oäpxac,  sipihtpsv  o -Jp»  y.h'zü) 
O-vYjTÖv,  um  es  unsterblich  zu  machen  (vgl.  Preller,  Demeter  und  Perseph.  112). 
Auch  dem  Gebrauche,  an  gewissen  Festen  (der  Hekate?  vgl.  Bergk,  Poet. 
Lyr.*  III  682)  Feuer  auf  der. Strasse  anzuzünden  und  mit  den  Kindern 
durch  die  Flammen  zu  springen:  s.  Grimm,  D.  Myth.*  520.  Vgl.  Cicero 
de  die.  I § 47 : o praeciarum  discessum  cum,  ut  Jlerculi  contigit,  mortali 
corpore  cremato  in  lucem  animus  e.rcessit ! Ovid.  Met.  9,  250  ff.  Lucian 
Hermot.  7 Quint.  Smyrn.  5,  640  ff.  (Später  noch  einiges  von  der  „reinigen- 
den“ Kraft  des  Feuers.) 

3 Nichts  anderes  bedeuten  doch  die  Worte,  II.  7,  409.  410:  ob  fip 
tt?  tpeiSü»  vexüwv  xa7'X7s0vria>Ttuv  *p*fvtT*,  6~s:  y.s  fhivtus*.,  iropo;  psiXtaaspsv  «jy.a. 
Schnell  sollen  die  Seelen  „durch  Feuer  besänftigt  (in  ihrem  Verlangen 
befriedigt)“  werden,  indem  man  die  Leiber  verbrennt.  Reinigung  von 
Sterblichem,  Unreinem,  das  Dieterich,  Nekyia  197,  3 hier  als  Zweck  der 
Verbrennung  angedeutet  findet,  sprechen  die  Worte  des  Dichters  als  sol- 
chen ganz  und  gar  nicht  aus. 
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Feuer  vernichtet,  so  hält  kein  Haft  die  Seele  mehr  im  Dies- 
seits fest. 

So  sorgt  man  durch  Verbrennung  des  Leibes  für  die 
Todten,  die  nun  nicht  mehr  rastlos  umherschweifen,  mehr  noch 
für  die  Lebenden,  denen  die  Seelen,  in  die  Erdtiefe  verbannt, 
nie  mehr  begegnen  können.  Homers  Griechen,  seit  Langem 
an  die  Leichenverbrennung  gewöhnt,  sind  aller  Furcht  vor  „um- 
gehenden“ Geistern  ledig.  Aber  als  man  sich  zuerst  der  Feuer- 
bestattung zuwandte,  da  muss  man  das,  was  die  Vernichtung 
des  Leibes  in  Zukunft  verhüten  sollte,  doch  wohl  gefürchtet 
haben1.  Die  man  so  eifrig  nach  dem  unsichtbaren  Jenseits 
abdrängte,  die  Seelen,  muss  man  als  unheimliche  Mitbewohner 
der  Oberwelt  gefürchtet  haben.  Und  somit  enthält  auch  die 
Sitte  des  Leichenbrandes  (mag  sie  woher  auch  immer  den 
Griechen  zugekommen  sein)2 3,  eine  Bestätigung  der  Meinung, 
dass  einst  ein  Glaube  an  Macht  und  Einwirkung  der  Seelen 
auf  die  Lebenden  — mehr  Furcht  als  Verehrung  — unter 
Griechen  lebendig  gewesen  sein  muss,  von  dem  in  den  homeri- 
schen Gedichten  nur  wenige  Rudimente  noch  Zeugniss  geben. 


8. 

Und  Zeugnisse  dieses  alten  Glaubens  können  wir  jetzt  mit 
Augen  sehn  und  mit  Händen  greifen.  Durch  unschätzbare 
Glücksfügungen  ist  es  uns  verstattet,  in  eine  ferne  Vorzeit  des 
Griechenthums  einen  Blick  zu  thun,  auf  deren  Hintergrund 

1 Wozu  der  Uebergang  vom  Beisetzen  der  Leiche  zum  Verbrennen 
gut  sein  konnte,  mag  man  sich  beiläufig  durch  solche  Beispiele  erläutern, 
wie  eine  isländische  Saga  eines  überliefert:  ein  Mann  wird  auf  seinen 
"Wunsch  vor  der  Thür  seines  Wohnhauses  begraben,  „weil  er  aber  wieder- 
kommt und  viel  Schaden  aurichtet,  gräbt  man  ihn  aus,  verbrennt  ihn 
und  streut  die  Asche  in’s  Meer“  (Weiuhold,  Altnord.  Leben  S.  499).  Oft 

liest  man  in  alten  Geschichten,  wie  man  den  Leib  eines  als  „Vampyr“ 
umgehenden  Todten  verbrannt  habe.  Dann  ist  seine  Seele  gebannt  und 
kann  nicht  wiederkommen. 

3 Leicht  denkt  man  ja  an  asiatische  Einflüsse.  Man  hat  kürzlich 
auch  Leicbeubrandstütten  in  Babylonien  gefunden. 
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Homer,  nun  nicht  mehr  der  früheste  Zeuge  von  griechischem 
Leben  und  Glauben,  uns  plötzlich  viel  näher  als  bisher,  viel- 
leicht trügerisch  nahe  gerückt  erscheint.  Die  letzten  Jahr- 
zehnte haben  auf  der  Burg  und  in  der  Unterstadt  Mykenae, 
an  anderen  Orten  des  Peloponnes  und  bis  in  die  Mitte  der 
Halbinsel  hinein,  in  Attika  und  bis  nach  Thessalien  hinauf 
Gräber  erschlossen,  Schachte,  Kammern  und  kunstreiche  Ge- 
wölbe, die  in  der  Zeit  vor  der  dorischen  Wanderung  gebaut 
und  zugemauert  sind.  Diese  Gräber  lehren  uns,  dass  (worauf 
selbst  in  Homers  Gedichten  einzelne  Spuren  führen) 1 dem 
homerischen  „Brennalter“  auch  bei  den  Griechen2  eine  Zeit  ' 
voranging,  in  der,  wie  einst  auch  bei  Persern,  Indern, 
Deutschen,  die  Todten  unversehrt  begraben  wurden.  Begraben 
sind  die  Fürsten  und  Frauen  der  goldreichen  Mykene,  nicht 
minder  (in  den  Gräbern  bei  Nauplia,  in  Attika  u.  s.  w.)  geringeres 
Volk.  Den  Fürsten  ist  reicher  Vorrath  an  kostbarem  Gerätli 
und  Schmuck  mitgegeben,  unverbrannt,  wie  ihre  eigenen  Leichen 
nicht  verbrannt  worden  sind;  sie  ruhen  auf  Kieseln  und  sind 
mit  einer  Lehmschicht  und  Kiesellage  bedeckt3;  Spuren  von 
Rauch,  Reste  von  Asche  und  Kohlen  weisen  darauf  hin,  dass 
man  die  Körper  gebettet  hat  auf  die  Brandstelle  der  Todten-  . 
opfer,  die  man  in  dem  Grabraume  vorher  dargebracht  hatte4. 
Dies  mag  uralter  Bestattungsgebrauch  sein.  In  den  ältesten 
unserer  „Hünengräber“,  deren  Schätze  noch  keinerlei  Metall 
zeigen,  und  die  man  darum  für  vorgermanisch  halten  will,  hat 
man  gleiche  Anlage  gefunden.  Auf  dem  Boden,  bisweilen  auf 
einer  gelegten  Schicht  von  Feuersteinen  ist  der  Opferbrand  ent- 
zündet worden,  und  dann  auf  den  verloschenen  Brand  der  Opfer- 

1 S.  Helbig,  V.  homer.  Epos  a.  d.  Denkm.  erl.  p.  42  f. 

2 Dass  die  Träger  der,  wie  stark  immer  durch  ausländische  Einflüsse 
bestimmten,  „mykenisehen  Cultur“  Griechen  waren,  die  Griechen  der 
Heldenzeit,  von  der  homerische  Dichtung  erzählt,  darf  jetzt  als  aus- 
gemacht gelten.  (S.  besonders  E.  Reisch,  Verhandl.  d.  Wiener  Philo- 
logenvers.  p.  99  ff.) 

3 S.  Schlieraann,  Mykenae  S.  181;  192;  247;  248. 

4 S.  Helbig,  D.  homer.  Epos2  p.  52. 

Rohde,  Psyche  I.  2.  Aull.  3 
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stelle  die  Leiche  gebettet  und  mit  Sand,  Lehm  und  Steinen  zu- 
gedeckt worden l.  Reste  von  verbrannten  Opferthieren  (Schafen 
und  Ziegen)  sind  auch  in  den  Gräbern  bei  Nauplia  und  anders- 
wo gefunden  wrorden2.  Es  entsprach  aber  dem  verschiedenen 
Bestattungsgebrauch  auch  eine  von  der  homerischen  ver- 
schiedene Vorstellung  von  dem  Wesen  und  Wirken  der  abge- 
schiedenen Seelen.  Ein  Todtenopfer  bei  der  Bestattung,  wie  es 
bei  Homer  nur  noch  bei  seltenster  Gelegenheit  nach  veraltetem, 
unverstandenem  Gebrauche  vereinzelt  dargebracht  wird,  tritt 
uns  hier,  in  prunkvollen  wie  in  armen  Gräbern,  als  herrschende 
Sitte  entgegen.  Wie  sollte  aber  ein  Volk,  das  seinen  Todten 
Opfer  darbrachte,  nicht  an  deren  Macht  geglaubt  haben?  Und 
wie  sollte  man  Gold  und  Geschmeide,  und  Kunstgeräthe  aller 
Art,  in  erstaunlicher  Menge  den  Lebenden  entzogen,  den 
Todten  mit  in’s  Grab  gegeben  haben,  wrenn  man  nicht  geglaubt 
hätte,  dass  an  seinem  alten  Besitz  noch  in  der  Grabeshöhle 
der  Todte  sich  freuen  könne?  Wo  der  Leib  unaufgelöst  ruht, 
dahin  kann  auch  das  zwreite  Ich  wenigstens  zeitweise  wieder- 
kehren; dass  es  nicht  auf  der  Oberwelt  ungerufen  erscheine, 
verhütet  die  Mitbeisetzung  seiner  besten  Schätze  in  der  Gruft3. 

Kann  aber  die  Seele  zurückkehren,  wrohin  es  sie  zieht,  so 
wird  man  auch  den  Seelencult  nicht  auf  die  Begehungen  bei 
der  Bestattung  beschränkt  haben.  Und  wirklich,  wovon  wir  bei 
Homer  bisher  nicht  einmal  ein  Rudiment  gefunden  haben,  von 


1 Vgl.  K.  "Weinhold,  Sitzungsber.  d.  Wiener  Akad.  v.  1858,  Pfui, 
hist.  CI.  29,  S.  121.  125.  141.  Die  merkwürdige  Uebereinstimmung 
zwischen  der  niykeuäischen  und  dieser  nordeuropäischen  Bestattungsweise 
scheint  noch  nirgends  beachtet  zu  sein.  (Der  Grund  dieser  Lagerung  und 
Bedeckung  mag  in  der  Absicht  zu  suchen  sein,  den  Leichnam  länger  vor 
Verfall,  namentlich  vor  dem  Eiufluss  der  Feuchtigkeit  zu  bewahren.) 

2 Auch  in  dem  Kuppelgrab  bei  Dimini:  Mitth.  d.  arch.  Inst,  zu 
Athen  XII  138. 

3 Die  Seele  des  Todten,  dem  ein  Liebliugsbesitz  vorenthalten  ist 
(gleichviel  ob  der  Leib  und  so  auch  der  Besitz  des  Todten  verbraunt 
oder  eiugegraben  ist),  kehrt  wieder.  Völlig  den  Volksglauben  spricht  die 
Geschichte  bei  Lucian,  Plitlops.  27  von  der  Frau  des  Eukrates  aus  (vgl. 
Uerodot  5,  92  f.). 
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einem  Seelencult  nach  beendigter  Bestattung,  auch  hiervon 
hat,  wie  mir  scheint,  das  vorhomerische  Mykenae  uns  eine 
Spur  bewahrt.  Ueber  der  Mitte  des  vierten  der  auf  der  Burg 
gefundenen  Schachtgräber  hat  sich  ein  Altar  gefunden,  der 
dort  erst  aufgerichtet  sein  kann,  als  das  Grab  zugeschüttet 
und  geschlossen  war1.  Es  ist  ein  runder  Altar,  hohl  in  der 
Mitte,  auch  im  untersten  Grunde  nicht  durch  eine  Platte  ab- 
geschlossen. Also  eine  Art  Röhre,  direct  auf  der  Erde  auf- 
stehend. Liess  man  etwa  das  Blut  des  Opferthieres , die  ge- 
mischte Flüssigkeit  des  Trankopfers  in  diese  Röhre  hineinfliessen, 
so  rieselte  das  Nass  direct  in  die  Erde  hinein,  hinunter  zu 
den  Todten,  die  drunten  gebettet  waren.  Dies  ist  kein  Altar 
(ßtop.0?)  für  die  Götter,  sondern  ein  Opferheerd  (eoydpa)  für 
die  Unterirdischen:  genau  entspricht  dies  Bauwerk  den  Be- 
schreibungen solcher  Heerde,  an  denen  man  die  „Heroen“, 
d.  h.  die  verklärten  Seelen  später  zu  verehren  pflegte2.  Wir 
sehen  hier  also  eine  Einrichtung  für  dauernden  und  wieder- 
holten Seelencult  vor  uus;  denn  nur  solchem  Dienste  kann 
diese  Stätte  bestimmt  gewesen  sein;  das  Todtenopfer  bei  der 
Bestattung  war  ja  bereits  im  Innern  des  Grabes  vollzogen. 
Und  so  scheint  auch  in  den  Kuppelgräbern  der  gewölbte  Haupt- 
raum, neben  dem  die  Leichen  in  kleinerer  Kammer  ruhten, 
zur  Darbringung  der  Todtenopfer,  und  sicherlich  nicht  nur  ein- 
maliger, bestimmt  gewesen  zu  sein3.  Wenigstens  dient  anderswo 

1 Schliemann,  Mykenae  S.  246,  247.  Abbildung  auf  Plan  F.  — Ein 
ähnlicher  Altar  im  Hofe  des  Palastes  zu  Tiryns:  Sehuchardt,  Schliemann' s 
Ausgrab .*  (1891)  134. 

2 iz'/jxpu  eigentlich  etp-’  Tot;  vjptuotv  äjioO'üOfuv.  Pollux  I 8.  Vgl. 

Neanthes  bei  Ammon,  diff.  voc.  p.  34  Valck.  Eine  solche  izy dpa,  steht, 
ohne  Stufenuntersatz,  direct  auf  dem  Erdboden  (|vrj  syoo-a  aXk*  im 

topopsvYj),  sie  ist  rund  (oTpoffuXoeiSr,?)  und  hohl  (xoiXf)).  S.  nament- 
lich Harpocration  p.  87,  15  ff.,  Photius  Lex.  s.  hyäp a (zwei  Glossen), 
Bekker.  anecd.  256,  32;  Etym.  M.  384,  12  ff.;  Schob  Od.  C 56;  Eustath. 
Od.  71;  Schob  Eurip.  Phoetms.  284.  Die  er/ctpa  steht  offenbar  von  der 
Opfergrube  des  Todtencultes  nicht  weit  ab ; daher  sie  auch  wohl  geradezu 
Jiöttpo;  genannt  wird:  Schob  Eurip.  Ph.  274.  (3x<xnx*fj  Steph.  Byz.  p.  191, 
7 Mein.) 

3 Anders  Stengel,  Chthonischer  u.  Todtencult  427,  2. 

3* 
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in  Gräbern  mit  doppelter  Kammer  der  Vorderraum  solchem 
Zwecke.  Durch  den  Augenschein  bestätigt  sich  also,  was  aus 
Homers  Gedichten  nur  mühsam  erschlossen  werden  konnte : es 
gab  eine  Zeit,  in  der  auch  die  Griechen  glaubten,  dass  nach 
der  Trennung  vom  Leibe  die  Psyche  nicht  gänzlich  abs'cheide 
von  allem  Verkehr  mit  der  Oberwelt,  in  der  solcher  Glaube 
auch  bei  ihnen  einen  Seelencult,  auch  über  die  Zeit  der  Bestattung 
des  Leibes  hinaus,  hervorrief,  der  freilich  in  homerischer  Zeit, 
bei  veränderter  Glaubensansicht,  sinnlos  geworden  war. 
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n. 

Die  homerische  Dichtung  macht  Ernst  mit  der  Ueber- 
zeugung  von  dem  Abscheiden  der  Seelen  in  ein  bewusstloses 
Halbleben  im  unerreichbaren  Todtenlande.  Ohne  helles  Be- 
wusstsein, daher  auch  ohne  Streben  und  Wollen,  ohne  Einfluss 
auf  das  Leben  der  Oberwelt,  daher  auch  der  Verehrung  der 
Lebenden  nicht  länger  theilhaftig,  sind  die  Todten  der  Angst 
wie  der  Liebe  gleich  ferne  gerückt.  Es  giebt  kein  Mittel,  sie 
herbei  zu  zwingen  oder  zu  locken;  von  Todtenbeschwörungen, 
Todtenorakeln l,  den  späteren  Griechen  so  wohl  bekannt,  ver- 
räth  Homer  keine  Kenntniss.  Auch  in  die  Dichtung  selbst, 
die  Führung  der  poetischen  Handlung,  greifen  wohl  die  Götter 
ein,  die  Seelen  der  Abgeschiedenen  niemals.  Gleich  die  nächsten 
Fortsetzer  der  homerischen  Heldendichtung  halten  es  hierin 
ganz  anders.  Für  Homer  hat  die  Seele,  einmal  gebannt  in 
den  Hades,  keine  Bedeutung  mehr. 

Bedenkt  man,  wie  es  in  vorhomerischer  Zeit  anders  ge- 
wesen sein  muss,  wie  es  nach  Homer  so  ganz  anders  wurde, 
so  wird  man  wenigstens  der  Verwunderung  Ausdruck  geben 
müssen , dass  in  dieser  Frühzeit  griechischer  Bildung  eine 
solche  Freiheit  von  ängstlichem  Wahn  auf  dem  Gebiete,  in  dem 

1 Schwerlich  kennt  Homer  auch  nur  Traumorakel  (die  den  Todten- 
orakeln sehr  nahe  stehen  würden).  Dass  II.  A 63  die  „wenig- 

stens angedeutet“  werde  (wie  Nägelsbach,  Nachhom.  Theol.  172  meint), 
ist  nicht  ganz  gewiss.  Der  ovecpoaöXo?  wird  nicht  sein  ein  absichtlich  zum 
inantischen  Schlaf  sich  hinlegender  Priester,  der  6~sp  izipiuv  ovsipou?  öpä, 
sondern  eher  ein  ovstpoxpir/js,  ein  Ausleger  fremder,  ungesucht  gekommener 
Traumgesichte. 
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der  Wahn  seine  festesten  Wurzeln  zu  haben  pflegt,  erreicht 
werden  konnte.  Die  Frage  nach  den  Entstehungsgründen  so 
freier  Ansichten  wird  man  nur  sehr  vorsichtig  berühren  dürfen ; 
eine  ausreichende  Antwort  ist  ja  nicht  zu  erwarten.  Vor  Allem 
muss  man  sich  Vorhalten,  dass  uns  in  diesen  Dichtungen  zu- 
nächst und  unmittelbar  doch  eben  nur  der  Dichter  und  seine 
Genossen  entgegentreten.  „Volksdichtung“  ist  das  homerische 
Epos  nur  darum  zu  nennen,  weil  es  so  geartet  ist,  dass  das 
Volk,  das  gesammte  Volk  griechischer  Zunge  es  willig  aufnahm 
und  in  sein  Eigenthum  verwandeln  konnte,  nicht,  weil  in  irgend 
einer  mystischen  Weise  das  „Volk“  bei  seiner  Hervorbringung 
betheiligt  gewesen  wäre.  Viele  Hände  sind  an  den  beiden 
Gedichten  thätig  gewesen,  alle  aber  in  der  Richtung  und  dem 
Sinne,  die  ihnen  angab  nicht  das  „Volk“  oder  „die  Sage“,  wie 
man  wohl  versichern  hört,  sondern  die  Gewalt  des  grössten 
Dichtergenius  der  Griechen  und  wohl  der  Menschheit,  und  die 
Ueberlieferung  des  festen  Verbandes  von  Meistern  und  Schülern, 
der  sein  Werk  bewahrte,  verbreitete,  fortführte  und  nachahmte. 
Wenn  nun,  bei  manchen  Abirrungen  im  Einzelnen,  im  Ganzen 
doch  Ein  Bild  von  Göttern,  Mensch  und  Welt,  Leben  und 
Tod  aus  beiden  Dichtungen  uns  entgegenscheint,  so  ist  dies  das 
Bild,  wie  es  sich  im  Geiste  Homers  gestaltet,  in  seinem  Gedichte 
ausgeprägt  hatte  und  von  den  Homeriden  festgehalten  wurde. 
Es  versteht  sich  eigentlich  von  selbst,  dass  die  Freiheit, 
fast  Freigeistigkeit,  mit  der  in  diesen  Dichtungen  alle  Dinge 
und  Verhältnisse  der  Welt  aufgefasst  werden,  nicht  Eigenthum 
eines  ganzen  Volkes  oder  Volksstammes  gewesen  sein  kann. 
Aber  nicht  nur  der  beseelende  Geist,  auch  die  äussere  Ge- 
staltung der  idealen  Welt,  die  das  Menschenwesen  umschliesst 
und  über  ihm  waltet,  ist,  wie  sie  in  den  Gedichten  sich  dar- 
stellt, das  Werk  des  Dichters.  Keine  Priesterlehre  hatte  ihm 
seine  „Theologie“  vorgebildet,  der  Volksglaube,  sich  selbst 
überlassen,  muss  damals,  nach  Landschaften,  Kantonen,  Städten, 
in  widerspruchsvolle  Einzelvorstellungen  sich  noch  mehr  zer- 
splittert haben  als  später,  wo  einzelne  allgemein  hellenische 
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Institute  Vereinigungspuncte  abgaben.  Nur  des  Dichters  Werk 
kann  die  Ausbildung  und  consequente  Durchführung  des  Bildes 
eines  geordneten  Götterstaates  sein,  aus  einer  beschränkten 
Anzahl  scharf  charakterisirter  Götter  gebildet,  in  fester  Grup- 
pirung  aufgebaut,  um  Einen  überirdischen  Wohnplatz  versam- 
melt. Es  ist,  wenn  man  nur  dem  Homer  vertrauen  wollte,  als 
ob  die  zahllosen  Localculte  Griechenlands,  mit  ihren  an  einen 
engen  Wohnplatz  gebundenen  Göttern,  kaum  existirt  hätten:  v 
Homer  ignorirt  sie  fast  völlig.  Seine  Götter  sind  panhellenische, 
olympische.  So  hat  er  die  eigentlich  dichterische  That,  die 
Vereinfachung  und  Ausgleichung  des  Verworrenen  und  Ueber- 
reichen,  auf  der  aller  Idealismus  der  griechischen  Kunst  be- 
ruht, am  Bilde  der  Götterwelt  am  Grossartigsten  durchgeführt. 
Und  in  seinem  Spiegel  scheint  Griechenland  einig  und  ein- 
heitlich im  Götterglauben,  wie  im  Dialekt,  in  Verfassungszu- 
ständen, in  Sitte  und  Sittlichkeit.  In  Wirklichkeit  kann  — 
das  darf  man  kühn  behaupten  — diese  Einheit  nicht  vorhanden 
gewesen  sein*,  die  Grundzüge  des  panhellenischen  Wesens 
waren  zweifellos  vorhanden,  aber  gesammelt  und  verschmolzen 
zu  einem  nur  vorgestellten  Ganzen  hat  sie  einzig  der  Genius 
des  Dichters.  Das  Landschaftliche  als  solches  kümmert  ihn 
nicht.  Wenn  er  nun  auf  dem  Gebiet,  das  unsere  Betrachtung 
in’s  Auge  fasst,  nur  Ein  Reich  der  Unterwelt  von  Einem 
Götterpaar  beherrscht,  als  Sammelplatz  aller  Seelen,  kennt 
und  dieses  Reich  von  den  Menschen  und  ihren  Städten  so  weit 
abrückt  wie  nach  der  anderen  Seite  die  olympischen  Wohnungen 
der  Seligen  — wer  will  bestimmen,  wie  weit  er  darin  naivem 
Volksglauben  folgt?  Dort  der  Olymp  als  Versammlungsort 
aller  im  Lichte  waltenden  Götter1,  — hier  das  Reich  des 


1 Selbst  die  sonst  an  ihren  irdischen  Wohnplatz  gebundenen  Dä- 
monen, die  Flussgötter  und  Nymphen,  werden  doch  zur  ä-fopü  aller 
Götter  in  den  Olymp  mitberufeu:  II.  20,  4 ff.  Diese  an  dem  Local  ihrer 
Verehrung  haften  gebliebenen  Gottheiten  sind,  eben  weil  sie  nicht  mit 
zu  der  Idealhöhe  des  Olympos  erhoben  sind,  schwächer  als  die  dort  oben 
wohnenden  Götter.  Kalypso  spricht  das  resignirt  aus,  Od.  5,  169  f.:  at 
v.s  tfioi  •('  s&i'/.iuz:,  toi  oüpavov  söpöv  ßyoootv,  ol  pso  <pepXEpoi  eis*,  vtripa i xe 
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Hades,  das  alle  unsichtbaren  Geister,  die  aus  dem  Leben  ge- 
schieden sind,  umfasst:  die  Parallele  ist  zu  sichtlich,  als  dass 
nicht  eine  gleiche  ordnende  und  constituirende  Thätigkeit  hier 
wie  dort  angenommen  werden  sollte. 

2. 

Man  würde  gleichwohl  die  Stellung  der  homerischen  Dich- 
tung zum  Volksglauben  völlig  missverstehen,  wenn  man  sie  sich 
als  einen  Gegensatz  dächte,  wenn  man  auch  nur  annähme,  dass 
sie  der  Stellung  des  Pindar  oder  der  athenischen  Tragiker  zu 
den  Volksmeinungen  ihrer  Zeit  gleiche.  Jene  späteren  Dichter 
lassen  bewussten  Gegensatz  ihres  geläuterten  Denkens  zu  ver- 
breiteten Vorstellungen  oft  genug  deutlich  merken;  Homer 
dagegen  zeigt  von  Polemik  so  wenig  eine  Spur  wie  von  Dog- 
matik. Wie  er  seine  Vorstellungen  von  Gott,  Welt  und  Schick- 
sal nicht  wie  sein  besonders  Eigenthum  giebt,  so  wird  man  auch 
glauben  dürfen,  dass  in  ihnen  sein  Publicum  die  eigenen  An- 
sichten wiedererkannte.  Nicht  Alles,  was  das  Volk  glaubte, 
hat  der  Dichter  sich  angeeignet,  aber  was  er  vorbringt,  muss 
auch  zum  Volksglauben  gehört  haben:  die  Auswahl,  die  Zu- 
sammenfügung zum  übereinstimmenden  Ganzen  wird  des  Dich- 
ters Werk  sein.  Wäre  nicht  der  homerische  Glaube  so  ge- 
artet, dass  er,  in  seinen  wesentlichen  Zügen,  Volksglaube  seiner 
Zeit  war  oder  sein  konnte,  so  wäre  auch,  trotz  aller  Schul- 
überlieferung, die  Uebereinstimmung  der  vielen,  an  den  zwei  Ge- 
dichten thätigen  Dichter  fast  unerklärlich.  In  diesem  einge- 
schränkten Sinne  kann  man  sagen,  dass  Homers  Gedichte 
uns  den  Volksglauben  wiedererkennen  lassen,  wie  er  zu  der 
Zeit  der  Gedichte  sich  gestaltet  hatte  — nicht  überall  im  viel- 
gestaltigen Griechenland,  aber  doch  gewiss  in  den  ionischen 


xf>r(vat  ts.  Sie  sind  zu  Gottheiten  zweiten  Ranges  geworden;  als  unab- 
hängig für  sich,  frei  neben  dem  Reiche  des  Zeus  und  der  audereu  Olym- 
pier, zu  dem  sie  nur  einen  Anhang  bilden,  stehend,  sind  sie  nirgends 
gedacht. 
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Städten  der  kleinasiatischen  Küste  und  Inselwelt,  in  denen 
Dichter  und  Dichtung  zu  Hause  sind.  Mit  ähnlicher  Ein- 
schränkung darf  man  in  den  Bildern  der  äusseren  Culturver- 
hältnisse,  wie  sie  Ilias  und  Odyssee  zeigen,  ein  Abbild  des  da- 
maligen griechischen,  speciell  des  ionischen  Lebens  erkennen. 
Dieses  Leben  muss  sich  in  vielen  Beziehungen  von  der  „myke-  v 
näischen  Cultur“  unterschieden  haben.  Man  kann  nicht  im 
Zweifel  darüber  sein,  dass  die  Gründe  für  diesen  Unterschied 
zu  suchen  sind  in  den  langanhaltenden  Bewegungen  der  Jahr- 
hunderte, die  Homer  von  jener  mykenäischen  Periode  trennen, 
insbesondere  der  griechischen  Völkerwanderung,  in  dem  was  sie 
zerstörte  und  was  sie  neu  schuf.  Der  gewaltsame  Einbruch 
nordgriechischer  Stämme  in  Mittelgriechenland  und  den  Pelo- 
ponnes, die  Zerstörung  der  alten  Reiche  und  ihrer  Cultur- 
bedingungen,  die  Neubegründung  dorischer  Staaten  auf  Grund 
des  Eroberungsrechtes,  die  grosse  Auswanderung  nach  den 
asiatischen  Küsten  und  Begründung  eines  neuen  Lebens  auf 
fremdem  Boden  — diese  Umwälzung  aller  Lebensverhältnisse 
musste  den  gesammten  Bildungszustand  in  heftiges  Schwanken 
bringen.  Sehen  wir  nun,  dass  der  Seelencult  und  ohne  Zweifel 
auch  die  diesen  Cult  bestimmenden  Vorstellungen  vom  Schick- 
sal der  abgeschiedenen  Seelen  in  den  ionischen  Ländern,  deren 
Glauben  die  homerischen  Gedichte  wiederspiegeln,  nicht  mehr 
dieselben  geblieben  sind,  wie  einst  in  der  Blüthezeit  der  „myke- 
näischen Cultur“,  so  darf  man  wohl  fragen,  ob  nicht  auch  zu 
dieser  Veränderung,  wie  zu  den  anderen,  die  Kämpfe  und 
Wanderungen  der  Zwischenzeit  einigen  Anlass  gegeben  haben. 
Der  freie,  über  die  Grenzen  des  Götterkreises  und  Götter- 
cultes  der  Stadt,  ja  des  Stammes  weit  hinaus  dringende  Blick 
des  Homer  wäre  doch  schwerlich  denkbar  ohne  die  freiere  Be- 
wegung ausserhalb  der  alten  Landesgrenzen,  die  Berührung 
mit  Genossen  anderer  Stämme,  die  Erweiterung  der  Kennt- 
niss  fremder  Zustände  auf  allen  Gebieten,  wie  sie  die  Völker- 
verschiebungen und  Wanderungen  mit  sich  gebracht  haben 
müssen.  Haben  auch  die  Jonier  Kleinasiens  nachweislich  man- 


42 


eben  Götterdienst  ihrer  alten  Heiraath  in  das  neue  Land  ver- 
pflanzt, so  muss  doch  diese  Auswanderung  (die  ja  überhaupt 
die  Bande  zwischen  dem  alten  und  dem  neuen  Lande  keines- 
wegs so  eng  bestehen  liess,  wie  Coloniefiihrungen  späterer 
Zeit)  viele  locale  Culte  zugleich  mit  der  Preisgebung  des 
Locals,  an  das  sie  gebunden  waren,  abgerissen  haben.  Ein 
Localcult,  an  die  Grabstätten  der  Vorfahren  gebunden,  war 
aber  vor  Allem  der  Ahnencult.  Verpflanzen  liess  sich  wrohl 
das  Andenken  der  Ahnen,  aber  nicht  der  religiöse  Dienst,  der 
nur  an  dem  Orte  ihnen  gewidmet  werden  konnte,  der  ihre 
Leiber  barg,  und  den  man  zurückgelassen  hatte  im  Feindes- 
land. Die  Thaten  der  Vorfahren  lebten  im  Gesänge  weiter, 
aber  sie  selbst  verfielen  nun  eben  der  Poesie;  die  Phantasie 
schmückte  ihr  irdisches  Leben,  aber  der  Verehrung  ihrer  ab- 
geschiedenen Seelen  entwöhnte  sich  eine  AVelt,  die  durch  keine 
regelmässig  wiederholten  Begehungen  mehr  an  deren  Macht 
erinnert  wurde.  Und  wenn  so  die  gesteigerte  Art  des  Seelen- 
cultes,  die  Ahnenverehrung,  abstarb,  so  wird  für  die  Erhaltung 
und  kräftigere  Ausbildung  des  allgemeinen  Seelencultes,  des 
Cultes  der  Seelen  der  drüben  im  neuen  Lande  gestorbenen 
und  begrabenen  Geschlechter,  das  stärkste  Hinderniss  in  der 
Gewöhnung  an  die  Verbrennung  der  Leichen  gelegen  haben. 
Wenn  wahrscheinlich  der  Grund  der  Einführung  dieser  Art 
der  Bestattung,  wie  oben  ausgeführt  ist,  in  dem  Wunsche  lag, 
die  Seelen  völlig  und  schnell  aus  dem  Bereiche  der  Lebenden 
abzudrängen,  so  ist  ganz  zweifellos  die  Folge  dieser  Sitte  diese 
gewesen,  dass  der  Glaube  an  die  Nähe  der  abgeschiedenen 
Seelen,  an  die  Verpflichtung  zu  deren  religiöser  Verehrung 
keinen  Halt  mehr  fand  und  abwelkte. 


3. 

So  lässt  sich  wenigstens  ahnend  verstehen,  wie  durch  die 
eigenen  Erlebnisse,  durch  die  veränderte  Sitte  der  Bestattung 
das  ionische  Volk  des  homerischen  Zeitalters  zu  derjenigen 
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Ansicht  von  Seelenwesen  gelangen  konnte,  die  wir  aus  den 
Gedichten  seiner  Sänger  als  die  seinige  herauslesen,  und  die 
von  dem  alten  Seelencult  nur  wenige  Rudimente  bewahren 
mochte.  Den  eigentlichen  Grund  der  Veränderung  in  Glauben 
und  Brauch  würden  wir  dennoch  erst  erfassen  können,  wenn 
wir  Kenntniss  und  Verständniss  von  den  geistigen  Bewegungen 
hätten,  die  zu  der  Ausbildung  der  homerischen  Weltauffassung 
geführt  haben,  in  deren  Rahmen  auch  der  Seelenglaube  sich 
fügt.  Hier  geziemt  es  sich  völlig  zu  entsagen.  Wir  sehen 
einzig  die  Ergebnisse  dieser  Bewegungen  vor  uns.  Und  da 
können  wir  so  viel  immerhin  wahrnehmen,  dass  die  religiöse 
Phantasie  der  Griechen,  in  deren  Mitte  Homer  dichtet,  eine 
Richtung  genommen  hatte,  die  dem  Geister-  und  Seelenglauben 
wenig  Spielraum  bot.  Der  Grieche  Homers  fühlt  im  tiefsten 
Herzen  seine  Bedingtheit,  seine  Abhängigkeit  von  Mächten, 
die  ausser  ihm  walten;  sich  dessen  zu  erinnern,  sich  zu  be- 
scheiden in  sein  Loos,  das  ist  seine  Frömmigkeit.  Ueber  ihm 
walten  die  Götter,  mit  Zaubers  Kraft,  oft  nach  unweisem 
Gutdünken,  aber  die  Vorstellung  einer  allgemeinen  Weltord- 
nung, einer  Fügung  der  sich  durchkreuzenden  Ereignisse  des 
Lebens  der  Einzelnen  und  der  Gesammtheit  nach  zubemessenem 
Theile  (fioipa)  ist  erwacht,  die  Willkür  des  einzelnen  Dämons 
ist  doch  beschränkt,  beschränkt  auch  durch  den  Willen  des 
höchsten  der  Götter.  Es  kündigt  sich  der  Glaube  an,  dass 
die  Welt  ein  Kosmos  sei,  eine  Wohlordnung,  wie  sie  die 
Staaten  der  Menschen  einzurichten  suchen.  Neben  solchen 
Vorstellungen  konnte  der  Glaube  an  wirres  Gespenstertreiben 
nicht  gedeihen,  das,  im  Gegensatz  zum  ächten  Götterwesen, 
stets  daran  kenntlich  ist,  dass  es  ausserhalb  jeder  zum  Ganzen 
sich  zusammenschliessenden  Thätigkeit  steht,  dem  Gelüste,  der 
Bosheit  des  einzelnen  unsichtbaren  Mächtigen  allen  Spielraum 
lässt.  Das  Irrationelle,  Unerklärliche  ist  das  Element  des 
Seelen-  und  Geisterglaubens,  hierauf  beruht  das  eigentümlich 
Schauerliche  dieses  Gebietes  des  Glaubens  oder  Wahns  und 
auf  dem  unstät  Schwankenden  seiner  Gestaltungen.  Die  liome- 
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rische  Religion  lebt  im  Rationellen,  ihre  Götter  sind  völlig  be- 
v"  greiflich  griechischem  Sinn,  in  Gestalt  und  Gebahren  völlig 
deutlich  und  hell  erkennbar  griechischer  Phantasie.  Je  greif- 
barer sie  sich  gestalteten,  um  so  mehr  schwanden  die  Seelen- 
bilder zu  leeren  Schatten  zusammen.  Es  war  auch  Niemand 
da,  der  ein  Interesse  an  der  Erhaltung  und  Vermehrung  reli- 
giöser Wahnvorstellungen  gehabt  hätte;  es  fehlte  völlig  ein 
lehrender  oder  durch  Alleinbesitz  der  Kenntniss  ritualen  Formel- 
V-  wesens  und  Geisterzwanges  mächtiger  Priesterstand.  Wenn  es 
einen  Lehrstand  gab,  so  war  es,  in  diesem  Zeitalter,  in  dem 
noch  alle  höchsten  Geisteskräfte  ihren  gesammelten  Ausdruck 
in  der  Poesie  fanden,  der  Stand  der  Dichter  ' und  Sänger. 
Und  dieser  zeigt  eine  durchaus  „weltliche“  Richtung,  auch  im 
Religiösen.  Ja  diese  hellsten  Köpfe  desjenigen  griechischen 
Stammes,  der  in  späteren  Jahrhunderten  die  Naturwissenschaft 
und  Philosophie  „erfand“  (wie  man  hier  einmal  sagen  darf),  lassen 
bereits  eine  Vorstellungsart  erkennen,  die  von  Weitem  eine  Ge- 
fährdung der  ganzen  Welt  plastischer  Gestaltungen  geistiger 
Kräfte  droht,  welche  das  höhere  Alterthum  aufgebaut  hatte. 

Die  ursprüngliche  Auffassung  des  „Naturmenschen“  weiss 
die  Regungen  des  Willens,  Gemüthes,  Verstandes  nur  als  Hand- 
lungen eines  innerhalb  des  sichtbaren  Menschen  Wollenden,  den 
sie  in  irgend  einem  Organ  des  menschlichen  Leibes  verkörpert 
sieht  oder  verborgen  denkt,  zu  verstehen.  Auch  die  homerischen 
Gedichte  benennen  noch  mit  dem  Namen  des  „Zwerchfelles“ 
(cppTjv,  (ppivss)  geradezu  die  Mehrzahl  der  Willens-  und  Gemüths- 
regungen,  auch  wohl  die  Verstandesthätigkeit;  das  „Herz“  (^top, 
xfjp)  ist  auch  der  Name  der  Gemüthsbewegungen,  die  man  in 
ihm  localisirt  denkt,  eigentlich  mit  ihm  identificirt.  Aber 
schon  wird  diese  Bezeichnung  eine  formelhafte,  sie  ist  oft  nicht 
eigentlich  zu  verstehen,  die  Worte  des  Dichters  lassen  erkennen, 
dass  er  in  der  That  sich  die,  immer  noch  nach  Körpertheilen 
benannten  Triebe  und  Regungen  körperfrei  dachte1.  Und  so 

1 Die  Beispiele  bei  Nägelsbach,  Homer  Theolr  p.  387  f.  (<ppevs;) 
W.  Schräder,  Jahrb.  f.  Philol.  1885  S.  163  f.  (•JjTop). 
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findet  man  neben  dem  „Zwerchfell“,  mit  ihm  oft  in  engster 
Vereinigung  genannt,  den  th)|j.d:;,  dessen  Name,  von  keinem 
Körpertheil  hergenommen,  schon  eine  rein  geistige  Function 
bezeichnet.  So  bezeichnen  mancherlei  andere  Worte  {vöo;,  — 
vosCv,  vÖ7]|j.a  — ßouXvj,  [iivo<;,  {rijuc)  Fähigkeiten  und  Thätigkeiten  v 
des  Wollens,  des  Sinnes  und  Sinnens  mit  Namen,  die  deren 
frei  und  körperlos  wirkende  Art  anerkennen.  Der  Dichter 
hängt  noch  mit  Einem  Faden  an  der  Anschauungsweise  und 
Ausdrucksweise  der  Vorzeit,  aber  schon  ist  er  in  das  Reich 
rein  geistiger  Vorgänge  entdeckend  weit  vorgedrungen.  Wäh- 
rend bei  geringer  ausgerüsteten  Völkern  die  Wahrnehmung 
der  einzelnen  Functionen  des  Willens  und  Intellects  nur  dazu 
führt,  diese  Functionen  in  der  Vorstellung  zu  eigenen  körper- 
haften Wesen  zu  verdichten  und  so  dem  schattenhaften  Doppel- 
gänger des  Menschen,  seinem  andern  Ich,  noch  weitere  „Seelen“ 
in  Gestalt  etwa  des  Gewissens,  des  Willens  zu  gesellen1,  be- 

1 Der  Glaube  an  mehrere  Seelen  im  einzelnen  Menschen  ist  sehr 
verbreitet.  Vgl.  J.  G.  Müller,  Amcrikan.  Urrd.  66.  207  f.  Tylor,  Pri- 
mit.  Cnlt.  I 392  f.  Im  Grunde  kommt  auch  die  Unterscheidung  der 
fünf,  im  Menschen  wohnenden  seelischen  Kräfte  im  Avesta  (vgl.  Geiger, 
Ostrian.  Cultur  298  ff.)  auf  dasselbe  hinaus.  — Selbst  bei  Homer  findet 
Gompcrz,  Griech.  Denker , 1,  200  f.,  eine  ähnliche  „Zweiseelentheorie“ 
ausgeprägt.  Neben  der  kenne  Homer  in  dem  O-ojaos  (der  von  dem 

Dampf  des  frisch  vergossenen,  noch  heissen  Blutes  benannt  sein  soll)  eine 
zweite  Seele,  neben  der  „Athemseele“  der  eine  „Rauchseelo“.  Aber 

wenn  unter  „Seele“  ein  Etwas  verstanden  wird  — wie  es  doch  in  volkstüm- 
licher Psychologie  verstanden  werden  muss  — das  zu  dem  Leibe  und 
seinen  Kräften  als  ein  Anderes  selbständig  hinzutritt,  sich  im  Leibe  selb- 
ständig behauptet,  nach  dem  Tode  des  Leibes  (mit  dem  es  nicht  unauf- 
löslich verknüpft  war)  sich  selbständig  abtrenut  und  entfernt,  so  lässt 
sich  der  O-opö?  Homers  nicht  wohl  eine  „Seele“,  eine  Verdoppelung  der 
•io/Tj  nennen.  Allzu  oft  und  deutlich  wird  doch  der  als  geistige 

Kraft  des  lebendigen  Leibes,  denkende  wie  wollende  oder  auch  nur 
empfindende  (6-ofiü)  vorio,  0-up.ö)  osis«’.,  d-jpü*.  eyoXu»oaxo  ö-ujui».  -Jjpape 

ftufiiv  EOioovj  u.  s.  w.),  als  die  Stelle  der  Aftecte  (psvo?  T/Aaßs  6-ofiöv)  be- 
zeichnet, als  dem  Leibe  des  Lebenden  angehörend,  im  Besonderen  als  in 
den  <pp BV2?  verschlossen  vorgestellt,  als  dass  man  ihn  als  etwas  Auderes, 
denn  als  eine  Kraft,  eine  Eigenschaft  eben  dieses  lebendigen  Leibes  an- 
sehen  könnte.  Wenn  Einmal  (H  131)  der  dop.6;  als  das  (statt  der  <j>oyrj) 
in  den  Hades  Eingehende  genannt  wird,  so  lässt  sich  in  diesem  Aus- 
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wegt  sich  die  Auffassung  der  homerischen  Sänger  bereits  in 
entgegengesetzter  Richtung:  die  Mythologie  des  innern  Men- 
schen schwindet  zusammen.  Sie  hätten  nur  wenig  auf  dem 
gleichen  Wege  weiter  gehen  dürfen,  um  auch  die  Psyche  ent- 
behrlich zu  finden.  Der  Glaube  an  die  Psyche  war  die  älteste 
Urhypothese,  durch  die  man  die  Erscheinungen  des  Traumes, 
der  Ohnmacht,  der  ekstatischen  Vision  vermittelst  der  Annahme 
eines  besonderen  körperhaften  Acteurs  in  diesen  dunklen  Hand- 
lungen erklärte.  Homer  hat  für  das  Ahnungsvolle  und  gar 
das  Ekstatische  wenig  Interesse  und  gar  keine  eigene  Neigung, 
er  kann  also  die  Beweise  für  das  Dasein  der  Psyche  im  leben- 
digen Menschen  sich  nicht  oft  einleuchtend  gemacht  haben. 
Der  letzte  Beweis  dafür,  dass  eine  Psyche  im  Lebenden  ge- 
haust haben  muss,  ist  der,  dass  sie  im  Tode  Abschied  nimmt. 
Der  Mensch  stirbt,  wenn  er  den  letzten  Athem  verhaucht: 
eben  dieser  Hauch,  ein  Luftwesen,  nicht  ein  Nichts  (so  wenig 
wie  etwa  die  Winde,  seine  Verwandten),  sondern  ein  gestalteter, 
wenn  auch  wachen  Augen  unsichtbarer  Körper  ist  die  Psyche, 
deren  Art,  als  Abbild  des  Menschen,  man  ja  aus  dem  Traum- 
gesicht kennt.  Wer  nun  aber  schon  gewöhnt  ist,  körperfrei 
wirkende  Kräfte  im  Inneren  des  Menschen  anzuerkennen,  der 
wird  auch  bei  dieser  letzten  Gelegenheit,  bei  der  Kräfte  im 
Menschen  sich  regen,  leicht  zu  der  Annahme  geführt  werden, 

dass,  was  den  Tod  des  Menschen  herbeiführe,  nicht  ein  körper- 

— - - * 

druck  nur  eine  Nachlässigkeit  oder  Gedankenlosigkeit  sehn  (s.  unten 
S.  433  Anm.  der  1.  Auf!.).  Der  Leib  — das  ist  homerische,  bei  Griechen, 
selbst  griechischen  Philosophen,  immer  wieder  auftauchende  Vorstellung 
— hat  alle  seine  Lebenskräfte,  nicht  nur  Oujxö«;,  sondern  ebenso  juvo;, 
voo?,  |vr,r.$,  Jjoo/.Tj , in  sich  selbst;  Leben  hat  er  dennoch  erst,  wenn  die 
hinzutritt,  die  etwas  von  allen  diesen  Leibeskräften  völlig  Verschie- 
denes ist,  ein  selbständiges  Wesen  für  sich,  allein  mit  dem  Namen  der 
„Seele“  zu  begriissen,  der  dem  ftojiog  so  wenig  wie  etwa  dem  vöo<;  zu- 
kommt. Dass  zu  den  ursprünglich  allein  beachteten  Kräften  des  leben- 
digen Leibes,  dem  #U}i.6c  u.  s.  w.,  die  er8^  späterer  Zeit  in  der 

Vorstellung  der  Griechen  hinzugetreten  sei  (wie  Gomperz  annimmt),  ist 
doch  gewiss  aus  Homer  oder  sonst  aus  griechischer  Litteratur  nicht  glaub- 
lich zu  machen. 
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liches  Wesen  sei,  das  aus  ihm  entweiche,  sondern  eine  Kraft, 
eine  Qualität,  die  zu  wirken  aufhöre:  keine  andere  als  eben 
„das  Leben“.  Einem  nackten  Begriff  wie  „Leben“  ein  selb- 
ständiges  Dasein  nach  der  Auflösung  des  Leibes  zuzuschreiben, 
daran  könnte  er  natürlich  nicht  denken.  So  weit  ist  nun  der 
homerische  Dichter  nicht  vorgeschritten:  allermeist  ist  und 
bleibt  ihm  die  Psyche  ein  reales  Wesen,  des  Menschen  zweites 
Ich.  Aber  dass  er  den  gefährlichen  Weg,  bei  dessen  Verfol- 
gung sich  die  Seele  zu  einer  Abstraction,  zum  Lebensbegriff 
verflüchtigt,  doch  schon  angefangen  hat  zu  beschreiten,  das 
zeigt  sich  daran,  dass  er  bisweilen  ganz  unverkennbar  „Psyche“ 
sagt,  wo  wir  „Leben“  sagen  würden1.  Es  ist  im  Grunde  die 
gleiche  Vorstellungsart,  die  ihn  veranlasst  hatte,  hier  und  da 
„Zwerchfell“  (<pp£vsc)  zu  sagen,  wo  er  nicht  mehr  das  körper- 
liche Zwerchfell,  sondern  den  abstracten  Begriff  des  Wollens 
oder  Denkens  dachte.  Wer  statt  „Leben“  Psyche  sagt,  wird 
darum  noch  nicht  sofort  auch  statt  Psyche  „Leben“  sagen 
(und  der  Dichter  thut  es  nicht),  aber  offenbar  ist  ihm,  auf 
dem  Wege  der  Entkörperung  der  Begriffe,  auch  das  einst  so 
höchst  inhaltvolle  Gebilde  der  Psyche  schon  stark  verblasst  und 
verflüchtigt.  — 

Die  Trennung  vom  Lande  der  Vorfahren,  die  Gewöhnung 
an  die  Sitte  des  Leichenbrandes,  die  Richtung  der  religiösen 
Vorstellungen,  die  Neigung,  die  einst  körperlich  vorgestellten 


1 sepi  d*ov  II.  22,  161;  nspl  *}oyetuv  sftayovxo  Od.  22,  245; 

»i*jyrtv  ft<xpaßaXXö|i-BVOC  II.  9,  322;  '}uyä^  naptH/Jisvoi  Od.  3,  74;  9,  255;  '{'Oje»)? 

avta$tov  II.  9,  401.  Namentlich  vgl.  Od.  9,  523;  at  -fäp  oyj  ’}o/v;s  xz  xai 

attuvoi;  ~z  3ovai|i.*rjv  sovtv  icot*qoa;  Söjiov  yA:o o?  statu.  Der  im 

eigentlichen  Sinn  beraubt  kann  Niemand  in  den  Hades  eingehen,  denn 
eben  die  0/oyrj  ist  es  ja,  die  allein  in  der  Hades  eingeht.  'Foyyj  steht  also 
hier  besonders  deutlich  = Leben,  wie  denn  dies  das  erklärend  hinzu- 
tretende xai  ai&vo?  noch  besonders  bestätigt.  Zweifelhafter  ist  schon,  ob 
•iuyfj?  o/.£i>po?  II.  22,  325  hierher  zu  ziehen  ist,  oder:  tj/o/ijV  ÖXsaavte? 
II.  13,  763;  24,  168.  Andere  Stellen,  die  Nügelsbach,  Horn,  Theol.*  p.  381, 
uud  Schräder,  Jahrb . f.  Phil.  1885  S.  167  anführen,  lassen  eine  sinnliche 
Deutung  von  ’}uy*rj  zu  oder  fordern  sie  (so  II.  5,  696 ff.;  8,  123;  Od.  18,  91 
u.  8.  w.). 
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Principien  des  inneren  Lebens  des  Menschen  in  Abstracta  zu 
verwandeln,  haben  beigetragen,  den  Glauben  an  inhaltvolles, 
machtvolles  Leben  der  abgeschiedenen  Seelen,  an  ihre  Ver- 
bindung mit  den  Vorgängen  der  diesseitigen  Welt  zu  schwächen, 
den  Seelencult  zu  beschränken.  So  viel,  glaube  ich,  dürfen  wir 
behaupten.  Die  innersten  und  stärksten  Gründe  für  diese  Ab- 
schwächung des  Glaubens  und  des  Cultus  mögen  sich  unserer 
Kenntniss  entziehen,  wie  es  sich  unserer  Kenntniss  entzieht, 
wie  weit  im  Einzelnen  die  homerische  Dichtung  den  Glauben  des 
Volkes,  das  ihr  zuerst  lauschte,  darstellt,  wo  die  freie  Thätig- 
keit  des  Dichters  beginnt.  Dass  die  Zusammenordnung  der 
einzelnen  Elemente  des  Glaubens  zu  einem  Ganzen,  das  man,  wie- 
wohl es  von  dem  Charakter  eines  streng  geschlossenen  Systems 
weit  genug  entfernt  ist,  nicht  unpassend  die  homerische  Theologie 
nennt,  des  Dichters  eigenes  Werk  ist,  darf  man  als  sehr  wahr- 
scheinlich ansehen.  Seine  Gesammtansicht  von  göttlichen  Dingen 
kann  sich  mit  grosser  Unbefangenheit  darstellen,  sie  gerieth  mit 
keiner  Volksansicht  in  Streit,  denn  die  Religion  des  Volkes, 
damals  ohne  Zweifel  ebenso  wie  stets  in  Griechenland  in  der 
rechten  Verehrung  der  Landesgötter,  nicht  im  Dogma  sich 
vollendend,  wird  schwerlich  eine  geordnete  Gesammtvorstellung 
von  Göttern  und  Göttlichem  gehabt  haben,  mit  der  der  Dichter 
sich  hätte  auseinandersetzen  müssen  oder  können.  Dass  seiner- 
seits das  Gesammtbild  der  unsichtbaren  Welt,  wie  es  die  home- 
rische Dichtung  aufgebaut  hatte,  der  Vorstellung  des  Volkes  sich 
tief  einprägte,  zeigt  alle  kommende  Entwicklung  griechischer 
Cultur  und  Religion.  Wenn  sich  abweichende  Vorstellungen  da- 
neben erhielten,  so  zogen  diese  ihre  Kraft  nicht  sowohl  aus  einer 
anders  gestalteten  Dogmatik  als  aus  den  Voraussetzungen  des 
durch  keine  Dichterphantasie  beeinflussten  Cultus.  Sie  vor- 
nehmlich konnten  auch  wohl  einmal  dahin  wirken,  dass  inmitten 
der  Dichtung  das  dichterische  Bild  vom  Reiche  und  Leben  der 
Unsichtbaren  eine  Trübung  erfuhr. 
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in. 


Eine  Probe  auf  die  Geschlossenheit  und  dauerhafte  Zu- 
sammenfiigung  der  in  homerischer  Dichtung  ausgebildeten  Vor- 
stellungen von  dem  Wesen  und  den  Zuständen  der  abgeschiedenen 
Seelen  wird  noch  innerhalb  des  Rahmens  dieser  Dichtung  ge- 
macht mit  der  Erzählung  von  der  Hades  fahrt  des  Odysseus. 
Eine  gefährliche  Probe,  sollte  man  denken.  Wie  mag  sich  bei 
einer  Schilderung  des  Verkehrs  des  lebenden  Helden  mit  den  Be- 
wohnern des  Schattenreichs  das  Wesenlose,  Traumartige  der 
homerischen  Seelenbiider  festhalten  lassen,  das  sich  entschlossener 
Berührung  zu  entziehen,  jedes  thätige  Verhältnis  zu  Anderen 
auszuschliessen  schien?  Kaum  versteht  man,  wie  es  einen 
Dichter  reizen  konnte,  mit  der  Fackel  der  Phantasie  in  dieses 
Höhlenreich  ohnmächtiger  Schatten  hineinzuleuchten.  Man  be- 
greift das  leichter,  wenn  man  sich  deutlich  macht,  wie  die  Er- 
zählung entstanden,  wie  sie  allmählich  durch  Zusätze  von  fremder 
Hand  sich  selber  unähnlich  geworden  ist1. 


1. 

Es  darf  als  eines  der  wenigen  sicheren  Ergebnisse  einer 
kritischen  Analyse  der  homerischen  Gedichte  betrachtet  werden, 
dass  die  Erzählung  von  der  Fahrt  des  Odysseus  in  die  Unter- 
welt im  Zusammenhang  der  Odyssee  ursprünglich  nicht  vor- 
handen war.  Kirke  heisst  den  Odysseus  zum  Hades  fahren, 

1 Eine  genauere  Ausführung  und  Begründung  der  im  Folgenden 
gegebenen  Analyse  der  Nekyia  in  Odyss.  ).  ist  im  Rhein.  Mus.  50  (1895) 
p.  600  ff.  veröffentlicht  worden. 

R o h d e , Psyche  I.  2.  Aull.  4 
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damit  ihm  dort  Tiresias  „den  Weg  und  die  Maasse  der  Rück- 
kehr weise,  und  wie  er  heimgelangen  könne  über  das  fisch- 
reiche Meeru  (Od.  10,  53X^  f.).  Tiresias,  im  Schattenreiche 
aufgesucht,  erfüllt  diese  Bitte  nur  ganz  unvollständig  und  oben- 
hin; dem  Zurückgekehrten  giebt  dann  Kirke  selbst  eine  voll- 
ständigere und  in  dem  Einen  auch  von  Tiresias  berührten  Punkte 
deutlichere  Auskunft  über  die  Gefahren,  die  auf  der  Rückkehr 
ihm  noch  bevorstehen1.  Die  Fahrt  in’s  Todtenreich  war  also 
unnöthig;  es  ist  kein  Zweifel,  dass  sie  ursprünglich  ganz  fehlte. 
Es  ist  aber  auch  klar,  dass  der  Dichter  dieser  Abenteuer  sich 
der  (überflüssigen)  Erkundigung  bei  Tiresias  nur  als  eines  lockeren 
Vorwandes  bediente,  um  doch  irgend  einen  äusseren  Anlass  zu 
haben,  seine  Erzählung  in  das  Ganze  der  Odyssee  einzuhäugen. 
Der  wahre  Zweck  des  Dichters,  die  eigentliche  Veranlassung 
der  Dichtung  muss  anderswo  gesucht  werden  als  in  der  Weis- 
sagung des  Tiresias,  die  denn  auch  aulfallend  kurz  und  nüch- 
tern abgemacht  wird.  Es  läge  ja  nahe  anzunehmen,  dass  die 
Absicht  des  Dichters  gewesen  sei,  der  Phantasie  einen  Ein- 
blick in  die  Wunder  und  Schrecken  des  dunkeln  Reiches,  in 
das  alle  Menschen  eingehen  müssen,  zu  eröffnen.  Eine  solche 
Absicht,  wie  bei  mittelalterlichen,  so  bei  griechischen  Höllen- 
poeten späterer  Zeit  (deren  es  eine  erhebliche  Zahl  gab) 
, sehr  begreiflich,  wäre  nur  eben  bei  einem  Dichter  homerischer 
Schule  schwer  verständlich : ihm  konnte  ja  das  Seelenreich  und 
seine  Bewohner  kaum  ein  Gegenstand  irgend  welcher  Schilde- 
rung sein.  Und  in  der  That  hat  der  Dichter  der  Hadesfahrt 
des  Odysseus  einen  ganz  anderen  Zweck  verfolgt;  er  war  nichts 
weniger  als  ein  antiker  Dante.  Man  erkennt  die  Absicht,  die 
ihn  bestimmte,  sobald  man  seine  Dichtung  von  den  Zusätzen 
mancherlei  Art  säubert,  mit  denen  spätere  Zeiten  sie  umbaut 


1 Die  Huf  Tbrinakia  und  die  Heerdeu  des  Helios  bezüglichen  Mit- 
theiluugen  des  Tiresias,  11,  107  ff.  scheinen  eben  darum  so  kurz  und  un- 
genügend ausgeführt  zu  sein,  weil  der  genauere  Bericht  der  Kirke,  12, 
127  ff.  dem  Dichter  schon  bekannt  war  und  er  diesen  nicht  vollständig 
wiederholen  mochte. 
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haben.  Es  bleibt  dann  als  ursprünglicher  Kern  des  Gedichtes 
nichts  übrig  als  eine  Reihe  von  Gesprächen  des  Odysseus  mit 
Seelen  solcher  Verstorbenen,  zu  denen  er  in  enger  persönlicher 
Beziehung  gestanden  hat;  ausser  mit  Tiresias  redet  er  mit 
seinem  eben  aus  dem  Leben  geschiedenen  Schifisgenossen  Elpe- 
nor,  mit  seiner  Mutter  Antikleia,  mit  Agamemnon  und  Achill,  und 
versucht  vergeblich  mit  dem  grollenden  Ajas  ein  versöhnendes 
Gespräch  anzuknüpfen.  Diese  Unterredungen  im  Todtenreiche 
sind  für  die  Bewegung  und  Bestimmung  der  Handlung  des  Ge- 
sammtgedichtes  von  Odysseus’  Fahrt  und  Heimkehr  in  keiner 
Weise  nothwendig,  sie  dienen  aber  auch  nur  in  ganz  geringem 
Maasse  und  nur  nebenbei  einer  Aufklärung  über  die  Zustände 
und  Stimmungen  im  räthselhaften  Jenseits;  denn  Fragen  und 
Antworten  beziehen  sich  durchweg  auf  Angelegenheiten  der 
oberen  Welt.  Sie  bringen  den  Odysseus,  der  nun  schon  so 
lange  fern  von  den  Reichen  der  thätigen  Menschheit  einsam 
umirrt,  in  geistige  Verbindung  mit  den  Kreisen  der  Wirklich- 
keit, zu  denen  seine  Gedankeu  streben,  in  denen  er  einst  selbst 
wirksam  gewesen  ist  und  bald  wieder  kraftvoll  thätig  sein  wird. 
Die  Mutter  berichtet  ihm  von  den  zerstörten  Lebensverhält- 
nissen auf  Ithaka,  Agamemnon  von  der  frevelhaften  That  des 
Aegisth  und  der  Beihilfe  der  Klytaemnestra,  Odysseus  selbst 
kann  dem  Achill  Tröstliches  sagen  von  den  Heldenthaten  des 
Sohnes,  der  noch  droben  im  Lichte  ist;  den  auch  im  Hades 
grollenden  Ajas  vermag  er  nicht  zu  versöhnen.  So  klingt  das 
Thema  des  zweiten  Theils  der  Odyssee  bereits  vor;  von  den 
grossen  Thaten  des  troischen  Krieges,  den  Abenteuern  der 
Rückkehr,  die  damals  aller  Sänger  Sinne  beschäftigte,  tont 
ein  Nachhall  bis  zu  den  Schatten  hinunter.  Die  Ausführung 
dieser,  im  Gespräch  der  betheiligten  Personen  mitgetheilten 
Erzählungen  ist  dem  Dichter  eigentlich  die  Hauptsache.  Der 
lebhafte  Trieb,  den  Sagenkreis,  in  dessen  Mittelpunkt  die 
Abenteuer  der  Ilias  lagen,  nach  allen  Richtungen  auszuführen 
und  mit  anderen  Sagenkreisen  zu  verschlingen,  hat  sich  später 
in  besonderen  Dichtungen,  den  Heldengedichten  des  epischen 

4* 
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Cyklus,  genug  getlian.  Als  die  Odyssee  entstand,  waren  diese 
Sagen  bereits  in  strömend  vordringender  Bewegung;  noch  hatten 
sie  kein  eigenes  Bette  gefunden,  aber  sie  drangen  in  einzelnen 
Ergiessungen  in  die  ausgeführte  Erzählung  von  der  Heimkehr 
des  zuletzt  allein  noch  umirrenden  Helden  (der  sie,  ihren  Gegen- 
ständen nach,  alle  zeitlich  voran  lagen)  ein.  Ein  Hauptzweck 
der  Erzählung  von  der  Fahrt  des  Telemachos  zu  Nestor  und 
Menelaos  (im  dritten  und  vierten  Buch  der  Odyssee)  ist  ersicht- 
lich der,  den  Sohn  in  Berührung  mit  alten  Kriegsgenossen  des 
Vaters  zu  bringen  und  so  zu  mannichfachen  Erzählungen  Ge- 
legenheit zu  schaffen,  in  denen  von  den  zwischen  Ilias  und 
Odyssee  liegenden  Abenteuern  einzelne  bereits  deutlichere  Ge- 
stalt gewinnen.  Demodokos,  der  Sänger  bei  den  Phäaken,  muss 
zwei  Ereignisse  des  Feldzugs  in  Andeutungen  vorführen.  Auch 
wo  solche  Berichte  nicht  unmittelbar  von  den  Thaten  und  der 
Sinnesart  des  Odysseus  melden,  dienen  sie  doch,  an  den  grossen 
Hintergrund  zu  mahnen,  vor  dem  die  Abenteuer  des  zuletzt 
auf  seinen  Irrfahrten  völlig  vereinzelten  Dulders  stehen,  diese  in 
den  idealen  Zusammenhang  zu  rücken,  in  dem  sie  erst  ihre 
rechte  Bedeutung  gewinnen1.  Auch  den  Dichter  der  Hades- 
fahrt nun  bewegt  dieser  quellende  Sagenbildungstrieb.  Auch 
er  sieht  die  Abenteuer  des  Odysseus  nicht  vereinzelt,  sondern 
im  lebendigen  Zusammenhang  aller  von  Troja  ausgehenden 
Abenteuer;  er  fasste  den  Gedanken,  den  Helden  in  Rath  und 
Kampf  noch  einmal,  ein  letztes  Mal,  zu  Rede  und  Gegenrede 
zusammenzuführen  mit  dem  mächtigsten  Könige,  dem  hehrsten 
Helden  jener  Kriegszüge,  und  dazu  musste  er  ihn  freilich  in 
das  Reich  der  Schatten  führen,  das  jene  längst  umschloss,  er 
durfte  einem  Ton  der  Wehmuth  nicht  wehren,  der  aus  diesen 


1 Eine  letzte  Fortsetzung  solcher,  den  Hintergrund  der  Odyssee 
ausmalenden  Darstellungen  bietet  das  Zwiegespräch  des  Achill  und  Aga- 
memnon in  der  „zweiten  Nekyia14,  Od.  24,  19  ff.,  deren  Verfasser  den 
Sinn  und  Zweck  der  ursprünglichen  Nekyia  im  11.  Buche,  der  er  nach- 
ahmt,  ganz  richtig  erfasst  hat  und  (freilich  sehr  ungeschickt)  fortsetzend 
zu  fordern  versucht. 
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Gesprächen  am  Rande  des  Reiches  der  Nichtigkeit  klingt,  zu 
der  alle  Lust  und  Macht  des  Lebens  zusammensinken  muss. 
Die  Befragung  des  Tiresias  ist  ihm,  wie  gesagt,  nur  ein  Vor- 
wand, um  diesen  Verkehr  des  Odysseus  mit  der  Mutter  und 
den  alten  Genossen,  auf  den  es  ihm  einzig  ankam,  herbeizu- 
fiihren.  Vielleicht  ist  gerade  diese  Wendung  ihm  eingegeben 
worden  durch  Erinnerung  an  die  Erzählung  des  Menelaos 
(Od.  4,  351  ff.),  von  seinem  Verkehr  mit  Proteus  dem  Meer- 
greis 1 : auch  da  wird  ja  die  Befragung  des  der  Zukunft  Kun- 
digen über  die  Mittel  zur  Heimkehr  nur  als  flüchtige  Einleitung 
zu  Berichten  über  Heimkehrabenteuer  des  Ajas,  des  Agamemnon 
und  Odysseus  verwendet. 


2. 

Gewiss  kann  die  Absicht  dieses  Dichters  nicht  gewesen 
sein,  eine  Darstellung  der  Unterwelt  um  ihrer  selbst  willen  zu  ^ 
geben.  Selbst  die  Scenerie  dieser  fremdartigen  Vorgänge,  die 
am  ersten  noch  seine  Phantasie  reizen  mochte,  wird  nur  in 
kurzen  Andeutungen  bezeichnet.  Ueber  den  Okeanos  fährt 
das  Schiff  bis  zu  dem  Volke  der  Kimmerier2 3,  das  nie  die 
Sonne  sieht,  und  gelangt  bis  zu  der  „rauhen  Küste“  und  dem 
Hain  der  Persephone  aus  Schwarzpappeln  und  Weiden.  Odysseus 
mit  zwei  Gefährten  dringt  vor  bis  zum  Eingang  in  den  Erebos, 
wo  Pyriphlegethon  und  Kokytos,  der  Styx  Abfluss,  in  den  Acheron 
münden.  Dort  gräbt  er  seine  Opfergrube,  zu  der  die  Seelen 
aus  des  Erebos  Tiefe  über  die  Asphodeloswiese  heranschweben. 

Es  ist  dasselbe  Reich  der  Erdtiefe,  das  auch  die  Ilias  als  den 
Aufenthalt  der  Seelen  voraussetzt,  nur  genauer  vorgestellt  und 

1 Od.  10.  539/40  sind  entlehnt  aus  4 , 389/90.  470.  — An  Nach- 

ahmung jener  Scene  des  4.  Buches  in  der  Nekyia  denkt,  wie  ich  nach- 
träglich bemerke,  schon  Kammer,  Einheit  d.  Od.  p.  494  f. 

3 Auffallend  ist  (und  mag  wohl  auf  eigene  Art  zu  erklären  sein), 
dass  io  der  Anweisung  der  Kirke  die  Kimmorier  nicht  erwähnt  werden. 
Verständlicher,  warum  die  genaue  Schilderung  des  Oertlicheu  aus  Kirkes 
Bericht,  10,  509—515  nachher  nicht  wiederholt,  soudern  mit  kurzen  Wor- 
ten (11,  21/22)  nur  wieder  iu's  Gedächtniss  gerufen  wird. 
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vergegenwärtigt1.  Die  einzelnen  Züge  des  Bildes  werden  so 
flüchtig  berührt,  dass  man  fast  glauben  möchte,  auch  sie  habe 
der  Dichter  bereits  in  älterer  Sagendichtung  vorgefunden.  Jeden- 
falls hat  er  ja  die,  auch  der  Ilias  wohlbekannte  Styx  über- 
nommen und  so  vermuthlich  auch  die  anderen  Flüsse,  die  vom 
Feuerbrande  (der  Leichen?2 3),  von  Wehklagen  und  Leid  leicht 
verständliche  Namen  haben8.  Der  Dichter  selbst,  auf  das 
Ethische  allein  sein  Augenmerk  richtend,  ist  dem  Reiz  des  leer 
Phantastischen  geradezu  abgeneigt;  er  begnügt  sich  mit  spar- 
samster Zeichnung.  So  giebt  er  denn  auch  von  den  Bewohnern 
des  Erebos  keine  verweilende  Schilderung;  was  er  von  ihnen 
sagt,  hält  sich  völlig  in  den  Grenzen  des  homerischen  Glaubens. 
Die  Seelen  sind  Schatten-  und  Traumbildern  gleich,  dem  Griff 
des  Lebenden  unfassbar4;  sie  nahen  bewusstlos;  einzig  Elpenor, 
dessen  Leib  noch  unverbrannt  liegt,  hat  eben  darum  das  Be- 
wusstsein bewahrt,  ja  er  zeigt  eine  Art  von  erhöhetem  Bewusst- 
sein, das  der  Prophetengabe  nahekommt,  nicht  anders  als 
Patroklos  und  Hektor  im  Augenblick  der  Loslösung  der  Psyche 


1 Einen  wesentlichen  Unterschied  zwischen  der  Vorstellung  von 
der  Lage  des  Todtenreiches,  wie  sie  die  Ilias  andeutet,  und  derjenigen, 
welche  die  Nekyia  der  Odyssee  ausführt,  kann  ich  nicht  anerkennen. 
J.  H.  Voss  und  Nitzsch  haben  hier  das  Richtige  getroffen.  Auch  was  die 
zweite  Nekyia  (Od.  24)  au  weiteren  Einzelheiten  hinzubringt,  „contrastirt“ 
nicht  eigentlich  (wie  Teuffel,  Stud.  u.  Charakt.  p.  43  meint)  mit  der 
Schilderung  der  ersten  Nekyia,  es  hält  sich  nur  nicht  ängstlich  an  diese, 
beruht  aber  auf  gleichen  Gruudvorstelluugcn. 

2 Schob  H.  Q.  Odyss  x 514:  nupnpXs-fsthov,  tö  ;töp  tö  ä<f«v i- 
Cov  to  cdpxtvov  xtov  jipoTtüv.  Apollodor.  lhü»v  ap.  Stob.  Ecl.  I p.  420,  9: 
riüpt^).8fsfta»v  rtpYjTa*.  ärcb  toö  jropi  (pXsfsad'at  too;  TsXeoTÄvxci?. 

3 Auch  der  Acheron  scheint  als  Fluss  gedacht.  Wenn  die  Seele 
des  unbestatteteu  Patroklos,  die  doch  schon  iv’  st>poitoXl<;  vA'ioo;  3ü> 
schwebt,  also  über  den  Okeanos  hinübergedningen  ist,  die  anderen  Seelen 
nicht  „über  den  Fluss“  lasseu  (II.  23,  72  f.),  so  wird  man  doch  jedenfalls 
unter  dem  „Flusse“  nicht  den  Okeanos  verstehen,  sondern  eben  den 
Acheron  (so  auch  Porphyrius  bei  Stob.  Ecl.  I p.  422  f.  426  W.).  Aus 
Od.  10,  515  folgt  keineswegs,  dass  der  Acheron  nicht  auch  als  Fluss  gelte, 
sondern  als  See,  wie  Bergk,  Opusc.  II  695  meint. 

4 Vgl.  11,  206  ff.  209,  393  ff.  475. 
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vom  Leibe1.  Alles  dieses  wird  auch  ihn  verlassen,  sobald  sein 
Leib  vernichtet  ist.  Tiresias  allein,  der  Seher,  den  die  Theba- 
nische  Sage  berühmt  vor  allen  gemacht  hatte,  hat  Bewusst- 
sein und  sogar  Sehergabe  auch  unter  den  Schatten,  durch 
Gnade  der  Persephone,  bewahrt;  aber  das  ist  eine  Ausnahme, 
welche  die  Regel  nur  bestätigt.  Fast  wie  absichtliche  Bekräf- 
tigung orthodox  homerischer  Ansicht  nimmt  sich  aus,  was 
Antikleia  dem  Sohne  von  der  Kraft-  und  Wesenlosigkeit  der 
Seele  nach  Verbrennung  des  Leibes  sagt2.  Alles  in  der  Dar- 
stellung dieses  Dichters  bestätigt  die  Wahrheit  dieses  Glaubens; 
und  wenn  die  liebenden  freilich  Ruhe  haben  vor  den  macht- 
los in’s  Dunkle  gebannten  Seelen,  so  tönt  hier  aus  dem  Erebos 
selbst  in  dumpfem  Klange  uns  das  Traurige  dieser  Vorstellung 
entgegen,  in  der  Klage  des  Achill,  mit  der  er  den  Trost- 
zuspruch des  Freundes  abweist  — Jeder  kennt  die  unvergess- 
lichen Worte. 


3. 

Dennoch  wagt  der  Dichter  einen  bedeutsamen  Schritt  über 
Homer  hinaus  zu  thun.  Was  er  von  dem  Zuständlichen  im 
Reiche  des  Hades  mehr  andeutet  als  sagt,  streitet  ja  in  keinem 
Punkte  mit  der  homerischen  Darstellung.  Aber  neu  ist  doch, 
dass  dieser  Zustand,  wenn  auch  nur  auf  eine  kurze  Weile,  unter- 
brochen werden  kann.  Der  Bluttrunk  giebt  den  Seelen  momen- 
tanes Bewusstsein  zurück;  es  strömt  das  Andenken  an  die  obere 
Welt  ihnen  wieder  zu;  ihr  Bewusstsein  ist  also,  müssen  wir 


1 S.  II.  16,  851  ft’.  (Patroklos),  22,  358  ff.  (Hektor),  Od.  11,  69  ff. 
Zu  Grunde  liegt  der  alte  Glaube,  dass  die  Seele,  im  Begriff  frei  zu 
werden,  in  eineu  Zustand  erhöheten  Lebens,  an  Sinneswahrnehmung  nicht 
gebundener  Erkeuntnissfühigkeit  zurüekkehre  (vgl.  Artemon  in  Schob  II. 
II  854,  Aristotel.  fr.  12  R);  sonst  ist  es  (bei  Homer)  nur  der  Gott,  ja 
eigentlich  nur  Zeus,  der  Alles  voraussieht.  Mit  Bewusstsein  ist  aber  die 
Darstellung  soweit  herabgeraindert,  dass  eine  unbestimmte  Mitte  zwischen 
eigentlicher  Prophezeiung  und  blossem  aToyäCesffa*.  eingehalten  wird  (vgl. 
Schob  B.  V.  II.  X 359);  höchstens  II.  22,  359  geht  darüber  hinaus. 

2 11,  218—224. 
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glauben,  für  gewöhnlich  nicht  todt,  es  schläft  nur.  Zweifellos 
wollte  der  Dichter,  der  solche  Fiction  für  seine  Dichtung  nicht 
entbehren  konnte,  damit  nicht  ein  neues  Dogma  aufgerichtet 
haben.  Aber  um  seinen  rein  dichterischen  Zweck  zu  erreichen, 
muss  er  in  seine  Erzählung  einzelne  Züge  verflechten,  die,  aus 
seinem  eigenen  Glauben  nicht  erklärlich,  hinüber  oder  eigentlich 
zurück  leiten  in  alten,  ganz  anders  gearteten  Glauben  und  auf 
diesem  errichteten  Brauch.  Er  lässt  den  Odysseus,  nach  An- 
weisung der  Kirke,  am  Eingang  des  Hades  eine  Grube  graben, 
einen  Weihegruss  „für  alle  Todtenu  herumgiessen,  zuerst  eine 
Mischung  von  Milch  und  Honig,  dann  Wein,  Wasser,  darauf 
wird  weisses  Mehl  gestreut.  Nachher  schlachtet  er  einen  Widder 
und  ein  schwarzes  Mutterschaf,  ihre  Köpfe  in  die  Grube 
drückend1;  die  Leiber  der  Tliiere  werden  verbrannt,  um  das 
Blut  versammeln  sich  die  heranschwebenden  Seelen,  die  des 
Odysseus  Schwert  fern  zu  halten  vermag2,  bis  Tiresias  als  erster 
getrunken  hat.  — Hier  ist  der  Weiheguss  ganz  unzweifelhaft 
eine  Opfergabe,  den  Seelen  zur  Labung  ausgegossen.  Die 
Schlachtung  der  Tliiere  will  der  Dichter  allerdings  nicht  als 
Opfer  angesehen  wissen,  der  Genuss  des  Blutes  soll  nur  den 
Seelen  das  Bewusstsein  (dem  Tiresias,  dessen  Bewusstsein  un- 
verletzt ist,  die  Gabe  des  vorausschauenden  Seherblickes)  wieder- 


1 o*v  ttpvgtov  ps£s*y,  tKjXiv  xs  juXocv av,  et;  vKpeßo;  oxps-Sas.  10,  527  f. 
Aus  dem  piXatvav  wird  auch  zu  oiv  apvetöv  die  genauere  Bestimmung 
„schwarz“  uzb  xotvoö  zu  verstehen  sein  (ebenso  572);  stets  ist  der  den 
Unterirdischen  (Göttern  wie  Seelen)  zu  opfernde  Widder  schwarz.  — ei; 
yKpsßo?  <3tpE'}*s,  d.  h.  nach  unten  (nicht  nach  Westen)  hin  den  Kopf 
drehend  (=  s;  ßöftpov  11,  3G) , wie  Nitzsch  richtig  erklärt.  Alles  wie 
später  stets  bei  den  svxojia  für  Unterirdische  (vgl.  Stengel,  Ztsch.  /'.  Gyrnn. 
Wesen  1880  p.  74Ö  f.). 

2 xotvY,  xt;  napä  av^puniois  taxlv  0Jt6Xvp|is  Sxt  vexpot  xai  5atp.ovg<; 
GtOTjpöv  tpoßoövxai.  Schob  Q.  X 48.  Eigentlich  ging  der  Glaube  dahin, 
dass  der  Schall  von  Erz  oder  Eisen  die  Gespenster  verjage:  Lucian, 
Phüops.  15  (vgl.  0.  .Tahn,  Abergl.  d.  bösen  Micks  p.  79).  Aber  auch 
schon  die  blosse  Anwesenheit  von  Eisernem  wirkt  so.  Pseudoaugustin. 
homilia  de  sacrilegis  (etwa  aus  saec.  7)  § 22:  zu  den  sacrileyi  gehört  u.  A., 
wer  Finger-  oder  Armringe  aus  Eisen  trägt,  aut  qui  in  domo  sua  quae- 
atnque  de  ferro,  projiter  nt  daemones  timeant,  ponunt. 
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geben.  Aber  man  sieht  wohl,  dass  dies  eben  nur  eine  Fiction 
des  Dichters  ist;  was  er  darstellt,  ist  bis  in  alle  Einzelheiten 
hinein  ein  Todtenopfer,  wie  es  uns  unverhohlen  als  solches  in 
Berichten  späterer  Zeit  oft  genug  begegnet.  Die  Witterung 
des  Blutes  zieht  die  Seelen  an,  die  „Blutsättigung“  (aijxaxoup'la)  : 
ist  der  eigentliche  Zweck  solcher  Darbringungen,  wie  sie  dem 
Dichter  als  Vorbild  vorschweben.  Erfunden  hat  er  in  dieser 
Darstellung  nichts,  aber  auch  nicht  etwa,  wie  man  wohl  an- 
nimmt, neuen,  zu  der  Annahme  energischeren  Lebens  der  ab- 
geschiedenen Seelen  vorgedrungenen  Vorstellungen  seine  Opfer- 
ceremonien  angepasst.  Denn  hier  wie  bei  der  Schilderung  des 
Opfercultes  bei  der  Bestattung  des  Patroklos  ist  ja  die  Vor- 
stellung des  Dichters  von  dem  Seelenleben  durchaus  nicht  der 
Art,  dass  sie  neuen  kräftigeren  Brauch  begründen  könnte, 
sie  steht  vielmehr  mit  den  Resten  eines  Cultus,  die  sie  vor- 
führt, im  Widerspruch.  Auch  hier  also  sehen  wir  versteinerte, 
sinnlos  gewordene  Rudimente  eines  einstmals  im  Glauben  voll 
begründeten  Brauches  vor  uns,  vom  Dichter  um  dichterischer 
Zwecke  willen  hervorgezogen  und  nicht  nach  ihrem  ursprüng- 
lichen Sinne  verwendet.  Die  Opferhandlung,  durch  die  hier 
die  Seelen  herangelockt  werden,  gleicht  auffallend  den  Ge- 
bräuchen, mit  denen  man  später  an  solchen  Stellen,  an  denen 
mau  einen  Zugang  zum  Seelenreiche  im  Inneren  der  Erde  zu 
haben  glaubte,  Todtenbeschwörung  übte.  Es  ist  an  sich  durchaus 
nicht  undenkbar,  dass  auch  zu  der  Zeit  des  Dichters  der  Hades- 
fahrt in  irgend  einem  Winkel  Griechenlands  solche  Beschwö- 
rungen, als  Reste  alten  Glaubens,  sich  erhalten  hätten.  Sollte 
aber  auch  der  Dichter  von  solchem  localen  Todtencult  Kunde 
gehabt  und  hiernach  seine  Darstellung  gebildet  haben  *,  so 

1 Speciell  an  das  Thesprotische  vexooftavrttov  am  Flusse  Acheron 
als  Vorbild  der  homerischen  Darstellung  denkt  Pausanias  1,  17,  5 und 
mit  ihm  K.  0.  Müller,  Proleg.  z.  e.  Wissenschaft!.  Mythol.  363  und  dann 
viele  Audere.  Im  Gruude  hat  man  hierzu  kaum  mehr  Veranlassung  als 
zu  einer  Fixirung  des  homerischen  Hadeseingangs  bei  Cumae,  bei  Hera- 
klea  Pont.  (vgl.  Ithein.  Mus.  36,  555  ff.)  oder  au  anderen  Stätten  alten 
Todteudienstes  (z.  B.  bei  Pylos),  au  denen  sich  dann  uueh  die  herkömm- 
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wäre  nur  um  so  bemerkenswerther,  wie  er,  den  Ursprung  seiner 
Schilderung  verwischend,  als  correcter  Homeriker  jeden  Ge- 
danken an  die  Möglichkeit,  die  Seelen  der  Verstorbenen,  als 
wären  sie  den  Wohnungen  der  Lebenden  noch  nahe,  herauf 
an’s  Licht  der  Sonne  zu  locken,  streng  fern  hält* 1.  Er  weiss 
nur  von  Einem  allgemeinen  Reiche  der  Todten,  fern  im  dunklen 
Westen,  jenseits  der  Meere  und  des  Oceans,  der  Held  des 
Märchens  kann  wohl  bis  an  seinen  Eingang  dringen,  aber  eben 
nur  dort  kann  er  mit  den  Seelen  in  Verkehr  treten,  denn  nie- 
mals giebt  das  Haus  des  Hades  seine  Bewohner  frei. 

Hiermit  ist  nun  freilich  unverträglich  das  Opfer,  das  der 
Dichter,  man  kann  kaum  anders  sagen  als  gedankenlos,  den 
Odysseus  allen  Todten  und  dem  Tiresias  im  Besonderen  ge- 
loben lässt,  wenn  er  nach  Hause  zurückgekehrt  sein  werde 
(Od.  10.  521—526;  11,  29—33).  Was  soll  den  Todten  das 
Opfer  einer  unfruchtbaren  Kuh2 3  und  die  Verbrennung  von 
„Gutem“  auf  einem  Scheiterhaufen,  dem  Tiresias  die  Schlach- 
tung eines  schwarzen  Schafes,  fern  in  Ithaka,  wenn  sie  doch 
in  den  Erebos  gebannt  sind,  und  der  Genuss  des  Opfers  ihnen 
unmöglich  ist?  Hier  haben  wir  das  merkwürdigste  und  be- 
deutendste aller  Rudimente  alten  Seelencultes  vor  uns,  welches 
ganz  unwidersprechlich  beweist,  dass  in  vorhomerischer  Zeit  der 
Glaube  bestand,  dass  auch  nach  der  Bestattung  des  Leibes  die 
Seele  nicht  für  ewig  verbannt  sei  in  ein  unerreichbares  Schatten- 

lieben  Namen  des  Acheron,  Kokytos,  Pyriphlegethon  leicht  genug  ein- 
stellten — aus  Homer  entnommen,  nicht  von  dorther  in  den  Homer  ein- 
gedrungen. Dass  uns  das  Todtenorakel  im  Thesproterlande  gerade 
in  Herodots  hekauntem  Berichte  zuerst  entgegentritt,  beweist  noch 
keineswegs,  dass  dieses  nun  eben  das  älteste  solcher  Orakel  gewesen  sei. 

1 So  liesse  sich  etwa  Lobccks  Leugnung  jeder  Kenntuiss  von 

Seelenbeschwürtmg  in  den  homerischen  Gedichten  (Agl.  316)  modificiren 
und  modificirt  festhalteu. 

3 Nach  uraltem  Opferbrauch.  Dem  Todten  werden  weibliche  (oder 
verschnittene)  Tliiere  dargebracht  (s.  Stengel,  Chthon.  u.  Todtcncult  424). 
hier  eine  sxsip«  ßoü?.  5*,'oy'/.  xoi?  äyöv o*.;  (Schob):  so  wurde  in  Indien  „den 
der  Lebeus-  und  Zeuguugskraft  beraubten  Manen“  nicht  ein  Widder, 
sondern  ein  Hammel  geopfert  (Ohlenberg,  lieh  d.  Veda  358). 
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reich,  sondern  dem  Opfernden  sich  nahen,  am  Opfer  sich  laben 
könne,  so  gut  wie  die  Götter.  Eine  einzige  dunkle  Hindeutung 
in  der  Ilias1 * * *  lässt  uns  erkennen,  was  hier  viel  deutlicher  und 
mit  unbedachter  Naivetät  hervortritt,  dass  auch  zu  der  Zeit 
der  Herrschaft  des  homerischen  Glaubens  an  völlige  Nichtig- 
keit der  für  ewig  abgeschiedenen  Seelen  die  Darbringung  von 
Todtenopfern  lange  nach  der  Bestattung  (wenigstens  ausser- 
ordentlicher, wenn  auch  nicht  regelmässig  wiederholter)  nicht 
ganz  in  Vergessenheit  geratben  war. 


4. 

Zeigt  sich  an  den  Inconsequenzen,  zu  welchen  den  Dichter 
die  Darstellung  der  Einleitung  eines  Verkehrs  des  Lebenden 
mit  den  Todten  verleitet,  dass  sein  Unternehmen  für  einen 
Homeriker  strenger  Observanz  ein  Wagniss  war,  so  ist  er 
doch  in  dem,  was  ihm  die  Hauptsache  war,  der  Schilderung 
der  Begegnung  des  Odysseus  mit  Mutter  und  Genossen,  kaum 
merklich  von  der  homerischen  Bahn  abgewichen.  Hier  nun 
aber  hatte  er  dichterisch  begabten  Lesern  oder  Hörern  seines 
Gedichts  nicht  genug  gethau.  Was  ihm  selbst,  der  auf  den 
im  Mittelpunkt  stehenden  lebenden  Helden  alles  bezog  und 
nur  solche  Seelen  herantreten  liess,  die  zu  diesem  in  innerlich 
begründetem  Verhältnis  stehen,  gleichgiltig  war,  eine  Muste- 
rung des  wirren  Getümmels  der  Unterirdischen  in  ihrer  Masse, 
das  eben  meinten  Spätere  nicht  entbehren  zu  können.  Sein 
Gedicht  weiter  ausführend,  Hessen  sie  theils  Todte  jeden  Alters 


1 II.  24,  592  ff.  Achill,  den  todten  Patroklos  anredend:  jir,  pot, 

Ildtpoxiu,  oxotynxtvepev,  «i  xs  } stv  VA':36?  Ttep  eü>v  Stt  "Kxtopa  Slov 

eI.üsoi  | tiaxpl  tptXto,  eitel  oo  jtot  astxe«  §<Lxev  «notva.  | ool  o’  ab  rpo  xal  xojvo 

ürtoSassopat  0335  iiteotxev.  Die  Möglichkeit,  dass  der  Todte  im  Hades  noch 
vernehme,  was  auf  der  Oberwelt  geschieht,  wird  nur  hypothetisch  (et:  xe) 
hingestellt,  nicht  so  die  Absicht,  dem  Verstorbenen  von  den  Gaben  des 
Priamus  etwas  zuzutheilen  (?•.’  tititatpituv  et?  aoxöv  äyiüvuiv,  meint  Schol.  B. 

V.  zu  594).  Eben  das  Ungewöhnliche  solchen  Versprechens  scheint  einen 
der  Gründe  abgegeben  zu  haben , aus  denen  Aristarch  (jedenfalls  mit 
Unrecht)  v.  594  und  595  athetirte. 
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heranschweben , die  Krieger  darunter  noch  mit  sichtbarer 
W unde,  in  blutiger  Rüstung 1,  theils  führen  sie,  mehr  hesiodisch 
aufzählend  für  die  Erinnerung  als  homerisch  für  die  Anschau- 
ung belebend,  eine  Schaar  von  Heldenmüttern  grosser  Ge- 
schlechter an  Odysseus  vorüber,  die  doch  nicht  mehr  Recht 
als  andere  auf  seine  Theilnahme  hatten  und  die  man  auch  mit 
ihm  in  irgend  einen  Zusammenhang  zu  setzen  nur  schwache 
Versuche  machte2.  Schien  hiermit  die  Masse  der  Todten, 
in  auserwählten  Vertretern,  besser  vergegenwärtigt,  so  sollten 
nun  auch  die  Zustände  dort  unten  wenigstens  in  Beispielen 
dargestellt  werden.  Odysseus  thut  einen  Blick  in  das  Innere  des 
Todtenreiches,  was  ihm  eigentlich  bei  seiner  Stellung  an  dessen 
äusserstem  Eingänge  unmöglich  war,  und  erblickt  da  solche 
Heldengestalten,  welche  die  Thätigkeit  ihres  einstigen  Lebens, 
als  rechte  „Abbilder1* *  (elomXa)  der  Lebendigen,  fortsetzen: 
Minos  richtend  unter  den  Seelen,  Orion  jagend,  Herakles  immer 
noch  den  Bogen  in  der  Hand,  den  Pfeil  auf  der  Sehne,  einem 
„stets  Abschnellenden  ähnlich1*.  Das  ist  nicht  Herakles,  der 
„Heros-Gott“,  wie  ihn  die  Späteren  kennen;  der  Dichter  weiss 
noch  nichts  von  der  Erhöhung  des  Zeussohnes  über  das  Loos 
aller  Sterblichen,  so  wenig  wie  der  erste  Dichter  der  Hades- 
fahrt von  einer  Entrückung  des  Achill  aus  dem  Hades  etwas 
weiss.  Späteren  Lesern  musste  freilich  dies  ein  Versäumniss 
dünken.  Solche  haben  denn  auch  mit  kecker  Hand  drei  Verse 
eingelegt,  in  denen  berichtet  wird,  wie  „er  selbst“,  der  wahre 
Herakles,  unter  den  Göttern  wohne;  was  Odysseus  im  Hades 
sah,  sei  nur  sein  „Abbild“.  Der  dies  schrieb,  trieb  Theologie 


1 v.  40,  41.  Dies  nicht  unhomerisch:  vgl.  namentlich  II.  14,  456  f. 
(So  sieht  mau  auf  Vasenbihlern  die  Psyche  eines  erschlagenen  Kriegers 
nicht  selten  in  voller  Rüstung,  wiewohl  — die  Unsichtbarkeit  andeutend 
— in  sehr  kleiner  Gestalt  über  den  Leichnam  schwebeu.) 

* Eigentlich  soll  Odysseus  mit  den  einzelnen  Weibern  in  Zwiege- 
spräch treten  und  eine  jede  ihr  Geschick  ihm  berichten:  v.  231 — 234;  es 
heisst  denn  auch  noch  hie  und  da:  cfd'o  236,  <pr,  237,  suyrco  261,  'fäaxe 
306.  Aber  durchweg  hat  das  Ganze  den  Charakter  einer  einfachen  Auf- 
zählung; Odysseus  steht  unbetheiligt  daneben. 
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auf  eigene  Hand:  von  einem  solchen  Gegensatz  zwischen  einem 
volllebendigen,  also  Leib  und  Seele  des  Menschen  vereinigt 
enthaltenden  „Selbst“  und  einem,  in  den  Hades  gebannten 
leeren  „Abbild“ , welches  aber  nicht  die  Psyche  sein  kann, 
weiss  weder  Homer  etwas  noch  das  Griechenthum  späterer 
Zeit1.  Es  ist  eine  Verlegenheitsauskunft  ältester  Harraonistik. 
Den  Herakles  sucht  der  Dichter  mit  Odysseus  durch  ein  Ge- 
spräch in  Verbindung  zu  setzen,  in  Nachahmung  der  Gespräche 
des  Odysseus  mit  Agamemnon  und  Achill:  man  merkt  aber 
bald,  dass  diese  zwei  einander  nichts  zu  sagen  haben  (wie  denn 
auch  Odysseus  schweigt);  es  besteht  keine  Beziehung  zwischen 
ihnen,  höchstens  eine  Analogie,  insofern  auch  Herakles  einst 
lebendig  in  den  Hades  eingedrungen  ist.  Es  scheint,  dass  einzig 
diese  Analogie  den  Dichter  veranlasst  hat,  den  Herakles  hier 
einzuschieben2. 

Es  bleiben  noch  (zwischen  Minos  und  Orion  und  Herakles 
gestellt  und  vermuthlich  von  derselben  Hand  gebildet,  die  auch 
jene  beiden  gezeichnet  hat)  die  jedem  fieser  unvergesslichen 
Gestalten  der  drei  „Büsser“,  des  Tityos,  dessen  Riesenleib 
zwei  Geier  zerhacken,  des  Tantalos,  der  mitten  im  Teich  ver- 
schmachtet und  die  überhangenden  Zweige  der  Obstbäume 
nicht  erreichen  kann,  des  Sisyphos,  der  den  immer  wieder  ab- 
wärts rollenden  Stein  immer  wieder  in  die  Höhe  wälzen  muss. 
In  diesen  Schilderungen  ist  die  Grenze  der  homerischen  Vor- 
stellungen, mit  denen  sich  die  Bilder  des  Minos,  Orion  und 
Herakles  immer  noch  ausgleichen  Hessen,  entschieden  über- 
schritten. Den  Seelen  dieser  drei  Unglücklichen  wird  volles 
und  dauerndes  Bewusstsein  zugetraut,  ohne  das  ja  die  Strafe 
nicht  empfunden  werden  könnte  und  also  nicht  ausgeübt  werden 

* Vgl.  Rhtxn.  Mm.  50,  625  ff.  — Der  Unterscheidung  eines  «!5u>Xov 
von  dem  volllebendigen  a&töc  am  ähnlichsten  ist,  was  Stesichoros  und 
schon  Hesiod  (s.  Paraphras.  antiq.  Lycophr.  822,  p.  71  Scheer;  vgl.  Bergk 
P.  hjr.  * III  p.  215)  von  Helena  und  ihrem  «I3u»Xov  erzählt  hatten.  Viel- 
leicht hat  diese  Fabel  zu  der  Einsetzung  der  Verse  X 602  ft’  die  Anregung 
gegeben. 

2 Vgl.  v.  623  ff. 
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würde.  Und  wenn  man  die  ausserordentlich  sichere,  knappe, 
den  Grund  der  Strafe  nur  bei  Tityos  andeutende,  sonst  ein- 
fach als  bekannt  voraussetzende  Darstellung  beachtet,  wird  man 
den  Eindruck  haben,  als  ob  diese  Beispiele  der  Strafen  im 
Jenseits  nicht  zum  ersten  Male  von  dem  Dichter  dieser  Verse 
gebildet,  den  überraschten  Hörern  als  kühne  Neuerung  dar- 
geboten, sondern  mehr  diesen  nur  in’s  Gedächtniss  zurück- 
gerufen, vielleicht  aus  einer  grösseren  Anzahl  solcher  Bilder 
gerade  diese  drei  ausgewählt  seien.  Hatten  also  bereits  ältere 
Dichter  (die  immer  noch  jünger  sein  konnten  als  der  Dichter 
des  ältesten  Theils  der  Hadesfahrt)  den  Boden  homerischen 
Seelenglaubens  kühn  verlassen? 

Gleichwohl  dürfen  wir  dies  festhalten,  dass  die  Strafen 
der  drei  „Büsser“  nicht  etwa  die  homerische  Vorstellung  von 
der  Bewusstlosigkeit  und  Nichtigkeit  der  Schatten  überhaupt 
umstossen  sollten:  sie  stünden  sonst  ja  auch  nicht  so  fried- 
lich inmitten  des  Gedichtes,  das  diese  Vorstellungen  zur  Vor- 
aussetzung hat.  Sie  lassen  die  Regel  bestehen,  da  sie  selbst 
nur  eine  Ausnahme  darstellen  und  darstellen  wollen.  Das 
könnten  sie  freilich  nicht,  wenn  man  ein  Recht  hätte,  die 
dichterische  Schilderung  so  auszulegen,  dass  die  drei  Unglück- 
lichen typische  Vertreter  einzelner  Laster  und  Classen  von 
Lasterhaften  sein  sollten,  etwa  „zügelloser  Begierde  (Tityos), 
unersättlicher  Schwelgerei  (Tantalos)  und  des  Hochmuths  des 
Verstandes  (Sisyphos)“  l.  Dann  würde  ja  an  ihnen  eine  Ver- 
geltung nur  exemplificirt,  die  man  sich  eigentlich  auf  die  un- 
übersehbaren Schaaren  der  mit  gleichen  Lastern  bedeckten 
Seelen  ausgedehnt  denken  müsste.  Nichts  aber  in  den  Schil- 
derungen selbst  spricht  für  eine  solche  theologisirende  Aus- 
legung, und  von  vorne  herein  etwa  eine  solche  Forderung  aus- 
gleichender Vergeltung  im  Jenseits,  die  dem  Homer  vollständig 
fremd  ist  und  in  griechischen  Glauben,  soweit  sie  sich  über- 
haupt jemals  in  ihn  eingedrängt  hat,  erst  von  grübelnder  Mystik 


1 »So  Welcker,  Gr.  Götterl.  1,  818  und  darnach  Andere. 
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spät  hineingetragen  ist,  gerade  diesem  Dichter  aufzudrängen, 
haben  wir  kein  Recht  und  keinen  Anlass.  Allmacht  der  Gott- 
heit, das  soll  uns  diese  Schilderung  offenbar  sagen,  kann  in 
einzelnen  Fällen  dem  Seelenbild  die  Besinnung  erhalten,  wie  dem 
Tiresias  zum  Lohne,  so  jenen  drei  den  Göttern  Verhassten, 
damit  sie  der  Strafempfindung  zugänglich  bleiben.  Was  eigent- 
lich an  ihnen  bestraft  wird,  lässt  sich  nach  der  eigenen  An- 
gabe des  Dichters  für  Tityos  leicht  vermuthen:  es  ist  ein  be- 
sonderes Vergehen,  das  jeder  von  ihnen  dereinst  gegen  Götter 
begangen  hat.  Was  dem  Tantalos  zur  Last  fallt,  lässt  sich 
nach  sonstiger  Ueberlieferung  errathen;  weniger  bestimmt  sind 
die  Angaben  über  die  Verfehlung,  die  an  dem  schlauen  Sisyphos 
geahndet  wird l.  Auf  jeden  Fall  wird  an  allen  Dreien  Rache 

1 Als  Grund  der  Strafe  des  Sisyphos  geben  Apollod.  bibl.  1,  9,  3,  2; 
Schol.  II.  A 180  (p.  18b,  23 ff.  Bekk.)  an,  dass  er  dem  Asopos  den 
Raub  seiner  Tochter  Aegiua  durch  Zeus  verrathen  habe.  Auf  sicherer 
Sagenüberlieferung  beruht  dies  nicht:  eine  andere  Erzählung  knüpft  an 
jenen  Verrath  das  Märchen  von  der  Ueberlistung  des  Todes,  dann  des 
Hades  selbst  durch  Sisyphos  und  lässt  daun  erst  den  wieder  dem  Hades 
verfallenen  Sisyphos  mit  der  Aufgabe  des  fruchtlosen  Steiuwälzens  be- 
straft werden.  So  Schob  II.  Z 133  mit  Berufung  auf  Pherekydes.  Dies 
Märchen  von  der  zwiefachen  Ueberlistung  der  Todesmächte  ist  (so  gut 
wie  das  entsprechende  Märchen  vom  Spielhansel:  Grimm,  K.  M.  82  mit 
den  Aum.  III  p.  131  ff.)  offenbar  scherzhaft  gemeint  (und,  wie  es  scheint, 
scherzhaft  behandelt  von  Aeschylus  in  dem  Satyrdrama  £ho<po{  : 

wenn  hieran  die  Steinwälzung  angeknüpft  wird,  so  sollte  schon  dies  war- 
nen, dieser  einen  allzu  bitterlich  ernsthaften  und  erbaulichen  Sinn,  mit 
Welcker  und  Anhängern,  auzudichten.  Dass  Sisyphos  seines  listigen 
Sinnes  wegen  zu  Nutz  und  Lehr  der  Schlauen  wie  der  Braven  bestraft 
werde,  ist  ein  ganz  unautiker  Gedauke.  Dass  er  II.  6,  153  xtpSwccx;  av- 
optüv  heisst,  ist  ein  Lob,  nicht  ein  Tadel:  wie  Aristarch  sehr  richtig, 
und  mit  deutlicher  avacopa  auf  den  Vers  der  Nekyia,  feststellte  (s.  Schob 
II.  Z 153,  K 44  [Lehrs,  Arist . 8 p.  117]  und  Od.  X 593);  dass  dies  Bei- 
wort zb  xaxötpoKov  des  Sis.  bezeichne,  ist  uur  ein  Missverständniss  des 
Porphyrius,  Schob  X 385.  Wie  wenig  mau,  auch  mit  der  homerischen 
Schilderung  im  Kopfe,  den  Sisyphos  als  einen  Verworfenen  dachte,  zeigt 
der  Platonische  Sokrates,  der  sich  (Apol.  41  G)  darauf  freut,  im  Hades 
u.  A.  auch  den  Sisyphos  anzutreffen  (vgl.  auch  Theoguis  702  ff.).  Einer 
erwecklichen  Auslegung  des  Abschnittes  von  den  „drei  Büssern“,  an  die 
der  Dichter  selbst  gar  nicht  gedacht  hat,  macht  Sisyphos  die  grössten 
Schwierigkeiten  (s.  auch  Rhein.  Mus.  50,  630). 
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genommen  für  Verletzungen  der  Götter  selbst,  deren  Menschen 
späterer  Zeit  gar  nicht  schuldig  werden  können;  eben  darum 
haben  ihre  Thaten  so  gut  wie  ihre  Strafen  nichts  Vorbildliches 
und  Typisches,  beide  stellen  vielmehr  völlig  vereinzelte  Aus- 
nahmen dar,  gerade  dadurch  sind  sie  dem  Dichter  merkwürdig. 

Von  irgend  einer  ganzen  Classe  von  Lasterhaften,  die  im 
Hades  bestraft  würden,  weiss  die  Dichtung  von  der  Hades- 
fahrt des  Odysseus  nichts,  auch  nicht  in  ihren  jüngsten  Theilen. 
Sie  hätte  sich  sogar  noch  an  acht  homerische  Andeutungen 
halten  können,  wenn  sie  wenigstens  die  unterweltlichen  Strafen 
der  Meineidigen  erwähnt  hätte.  Zweimal  werden  in  der 
Ilias  bei  feierlichen  Eidschwüren  neben  Göttern  der  Oberwelt 
auch  die  Erinyen  angerufen,  die  unter  der  Erde  diejenigen 
strafen,  die  einen  Meineid  schwören  *.  Nicht  mit  Unrecht  hat 
man  in  diesen  Stellen  einen  Beweis  dafür  gefunden,  „dass  die 
homerische  Vorstellung  von  einem  gespenstischem  Scheinleben 
der  Seelen  in  der  Unterwelt  ohne  Empfindung  und  Bewusstsein 
nicht  allgemeiner  Volksglaube  war“1  2.  Man  muss  aber  wohl 
hinzusetzen,  dass  im  Glauben  der  homerischen  Zeit  der  Ge- 
danke einer  Bestrafung  der  Meineidigen  im  Schattenreiche 
kaum  noch  recht  lebendig  gewesen  sein  kann,  da  er  den  Sieg 
jener,  mit  ihm  unverträglichen  Vorstellung  von  empfindungs- 
loser Nichtigkeit  der  abgeschiedenen  Seelen  nicht  hat  hindern 
können.  In  einer  feierlichen  Schwurfonnel  hat  sich  (wie  denn 
in  Formeln  sich  überall  manches  Alterthum,  unlebendig,  lange 
fortschleppt)  eine  Anspielung  auf  jenen,  homerischer  Zeit  fremd 
gewordenen  Glauben  erhalten,  auch  ein  Rudiment  verschollener 
Vorstellungsweise.  Selbst  damals  übrigens,  als  inan  an  eine 
Bestrafung  des  Meineids  im  Jenseits  noch  wirklich  und  wört- 
lich glaubte,  mag  man  wohl  Bewusstsein  allen  Seelen  im  Hades 


1 II.  3,  279;  19,  260  (vgl.  Rhein.  Mus.  50,  8).  Vergeblich  sucht 
Xitzsch,  Anm.  zur  Odyssee.  III  p.  184  f.,  beide  Stellen  durch  Künste  der 
Erklärung  und  Kritik  nicht  das  nussagen  zu  lassen,  was  sie  doch  deut- 
lich sagen. 

s K.  0.  Müller,  Ascliyl.  Eumenid.  p.  167. 
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zugestanden  haben,  keinesfalls  aber  hat  man  an  eine  Vergel- 
tung irdischer  Verfehlungen  im  Hades  ganz  im  Allgemeinen 
geglaubt,  von  denen  etwa  der  Meineid  nur  ein  einzelnes  Bei- 
spiel wäre.  Denn  an  dem  Meineidigen  wird  nicht  etwa  eine 
besonders  anstössige  sittliche  Verfehlung  bestraft  — man  darf 
zweifeln,  ob  die  Griechen  eine  solche  in  dem  Meineid  über- 
haupt fanden  und  empfanden  — , sondern  er,  und  nicht  irgend 
ein  anderer  Frevler,  verfällt  den  unterirdischen  Quälgeistern 
einfach  darum,  weil  er  im  Schwur,  um  seinen  Abscheu  vor 
Trug  aufs  Fürchterlichste  zu  bekräftigen,  sich  das  Grässlichste, 
die  Peinigung  im  Reiche  des  Hades,  aus  dem  kein  Entrinnen 
ist,  selber  angewünscht  hat,  wenn  er  falsch  schwöre1.  Denen 
er  sich  gelobt  hat,  den  Höllengeistern  verfallt  er,  wenn  er 
Meineid  schwört.  Glaube  an  die  bindende  Zauberkraft  solcher 
Verwünschungen2,  nicht  absonderliche  sittliche  Hochhaltung 
der  Wahrheit,  die  dem  höheren  Alterthum  ganz  fremd  ist,  gab 
dem  Eid  seine  Furchtbarkeit. 


Ein  letztes  Anzeichen  der  Zähigkeit,  mit  welcher  die  Sitte 
den  sie  begründenden  Glauben  überlebt,  bieten  die  homerischen 
Gedichte  in  der  Erzählung  des  Odysseus,  wie  er,  von  dem 
Kikonenland  fliehend,  nicht  eher  abgefahren  sei,  als  bis  er  die 
im  Kampf  mit  den  Kikonen  erschlagenen  Gelahrten  dreimal 
gerufen  habe  (Od.  9,  65,  66).  Der  Sinn  solcher  Anrufung 
der  Todten  wird  aus  einzelnen  Anspielungen  auf  die  gleiche 


1 Man  bedenke  auch,  dass  eine  gesetzliche  Strafe  auf  dem  Meineid 
nicht  stand,  in  Griechenland  so  wenig  wie  in  Rom.  Sie  war  nicht  nöthig, 
da  man  unmittelbare  Bestrafung  durch  die  Gottheit,  welcher  der  Schwö- 
rende sich  selbst  gelobt  hatte,  erwartete  (lehrreich  sind  die  Worte  des 
Agamemnon  bei  dem  Treubruch  der  Troer,  II.  4,  158  fT.),  im  Leben,  und 
auch  da  schon  durch  die  Höllengeister,  die  Eriuyeu  (Hesiod  XE.  802  fl’.), 
oder  nach  dem  Tode. 

s Der  Eid  eine  Schuldverschreibung  an  die  Eidgötter:  Theognis 
1195  f.  jrrjti  tkoüs  st:;.opxov  erco|j.vo0*.,  o£>  *fdp  ftvuax&v  dO'avaxotx;  xp6«J»ai  ypstoc: 
ötpr.Xofisvov.  Meineid  wäre  e'-s  &sol><;  dp&pxavs’.v  Sophocl.  fr.  431. 

Roh  de,  Psyche  I.  2.  Aufl.  g 
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Sitte  in  späterer  Litteratur  deutlich.  Die  Seele  der  in  der 
Fremde  Gefallenen  soll  abgerufen  werden1;  richtig  vollzogen 
zwingt  sie  der  Ruf  des  Freundes,  ihm  zu  folgen  nach  der 
Heimath,  wo  ein  „leeres  Grabmal“  sie  erwartet,  wie  es  auch 
bei  Homer  regelmässig  den  Freunden  errichtet  wird,  deren 
Leichen  zu  richtiger  Bestattung  zu  erreichen  unmöglich  ist2. 
Abrufung  der  Seele  und  Errichtung  solches  leeren  Gehäuses 
— für  wen  anders  als  die  Seele,  die  dann  der  Verehrung  ihrer 
Angehörigen  erreichbar  bleibt  — hat  einen  Sinn  für  diejenigen, 
die  an  die  Möglichkeit  der  Ansiedelung  einer  „Seele“  in  der 
Nähe  der  lebenden  Freunde  glauben,  nicht  aber  für  Anhänger 
des  homerischen  Glaubens.  Wir  sehen  zum  letzten  Male  ein 
bedeutsames  Rudiment  ältesten  Glaubens  in  einem  in  veränderter 
Zeit  noch  nicht  ganz  abgestorbenen  Brauche  vor  uns.  Todt  war 
auch  hier  der  Glaube,  der  den  Brauch  einst  hervorgerufen 
hatte.  Fragt  man  den  homerischen  Dichter,  zu  welchem 
Zwecke  dem  Todten  ein  Grabhügel  aufgeschüttet,  ein  Merk- 
zeichen darauf  errichtet  werde,  so  antwortet  er:  damit  sein 
Ruhm  unter  den  Menschen  unvergänglich  bleibe;  damit  auch 
künftige  Geschlechter  von  ihm  Kunde  haben3.  Das  ist  echt 


1 Ganz  richtig  Eustath.  zu  Od.  9,  65  p.  1614/5.  Er  erinnert  an 
Pindar,  Pyth.  4,  159:  xeXstoc’.  '(äp  eav  »iuyav  xo(J.i£a'.  <I>pt$o$  e).0-6vta?  jtpö^ 
AKjxa  d’aXttp.ouf,  zu  welcher  Stelle  der  Scholiast  wieder  die  homerische 
vergleicht.  In  der  That  ist  der  vorausgesetzte  Glaube  an  beiden  Stellen 
der  gleiche:  tüiv  aaoXopiviuv  ev  4ev:( j yfi  toc?  <{/oyä;  str/ai^  xtstv  sittxaXoimo 
a-oizXiovze z oi  sl?  rr4v  exsivcov  rcaxptoa  xal  sSoxoov  nazifeiv  abtot»; 

r:pö;  rot olxstoo;  (Schol.  Od.  9,  65  f.  Schob  H.  zu  9,  62).  Ganz  vergeb- 
lich sträubt  sich  Nitzsch,  Anm.  III  p.  17/18,  in  dieser  Begehung  die  Er- 
füllung einer  religiösen  Pflicht  zu  erkennen;  Odysseus  genüge  nur  einem 
„Bediirfniss  des  Herzens“  u.  s.  w.  So  verschlammt  man  durch  „sittliche“ 
Ausdeutung  den  eigentlichen  Sinn  ritualer  Handlungen. 

8 Als  allgemeine  Sitte  setzt  die  Errichtung  eines  Kenotaphs  für  in 
der  Fremde  gestorbene  und  den  Angehörigen  unerreichbare  Verwandte 
voraus  die  Mahnung  der  Athene  au  Telemach,  Od.  1,  291.  Menelaos 
errichtet  dem  Agamemnon  ein  leeres  Grab  in  Aegypten,  Od.  4,  584. 

3 Od.  4,  584:  ysb?  ’AY'zp.ep.vovi  xojJißov,  tv’  asßesxov  xXsoc  eI**].  11,  75f. : 

37}fj.a  oi  poi  ysüa:  soXrijs  irrrl  thvi  {hxXdoovjs,  ävopic  SusxTjVO'.o,  xai  E33<i- 

fizvowi  nu9-E3ifa'..  Dem  Agamemnon  wünscht  Achill,  in  der  zweiten  Nekyia, 
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homerischer  Klang.  Mit  dem  Tode  entflieht  die  Seele  in  ein 
Reich  dämmernden  Traumlebens,  der  Leib,  der  sichtbare 
Mensch,  zerfallt;  was  lebendig  bleibt,  ist  im  Grunde  nichts 
als  der  grosse  Name.  Von  ihm  redet  der  Nachwelt  noch  das 
ehrenvolle  Denkzeichen  auf  dem  Grabhügel  — und  das  Lied 
des  Sängers.  Es  ist  begreiflich,  dass  ein  Dichter  zu  solchen 
Vorstellungen  neigen  konnte. 


Od.  24,  30  ff.:  wärest  du  doch  vor  Troja  gefallen,  dann  hätten  die  Achäer 
dir  ein  Grabmal  errichtet  und  xal  c(j>  x) io?  *r(pa’  ötuaow.  (Und 

im  Gegensatz  hierzu  v.  93  ff.  Agamemnon  zu  Achill:  u»<;  30  piv  3-avujv 
Ovop.’  tuXssas,  &XXa  toi  aist  Jtavxa^  e-’  ivfrpanxoo?  xXsog  Ifoscrat  ead-Xov, 
’AytXXsü.)  Wie  das  cvjpa  eni  fxXaxsE  'EXkirjaxovTcp  dazu  dient,  den  vorbei- 
fabrenden  Schiffer  zu  erinnern:  av$pö?  piv  to5e  ay/ia  «aXai  xaTaTsOwj&tos 
u.  s.  w.;  und  wie  dies  sein  einziger  Zweck  zu  sein  scheint,  zeigen  die  Worte 
des  Hektor  11.  7,  84  ff.  — Des  Gegensatzes  wegen  vgl.  man,  was  von  den 
Bewohnern  der  Philippinen  berichtet  wird:  „sie  legten  ihre  vornehmen 
Todten  in  eine  Kiste  und  stellten  sie  auf  einen  erhabenen  Ort  oder  einen 
Felsen  am  Ufer  eines  Flusses,  damit  sie  von  den  Frommen  verehrt 
würden“  (Lippert,  Seelenadt  p.  22). 


fr 
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Entrückung.  Inseln  der  Seligen. 


I. 

Die  homerische  Vorstellung  vom  Schattenleben  der  abge- 
schiedenen Seelen  ist  das  Werk  der  Resignation,  nicht  des 
Wunsches.  Der  Wunsch  würde  nicht  diese  Zustände  sich  als 
thatsächlich  vorhanden  vorgespiegelt  haben,  in  denen  es  für 
den  Menschen  nach  dem  Tode  weder  ein  Fortwirken  giebt, 
noch  ein  Ausruhen  von  den  Mühen  des  Lebens,  sondern  ein 
unruhiges  zweckloses  Flattern  und  Schweben,  ein  Dasein 
zwar,  aber  ohne  jeden  Inhalt,  der  es  erst  zum  Leben  machen 
könnte. 

Regte  sich  gar  kein  Wunsch  nach  tröstlicherer  Gestaltung 
der  jenseitigen  Welt?  verzehrte  die  starke  Lebensenergie  jener 
Zeiten  wirklich  ihr  Feuer  so  völlig  im  Reiche  des  Zeus,  dass 
nicht  einmal  ein  Flammenschein  der  Hoffnung  bis  in  das  Haus 
des  Hades  fiel?  Wir  müssten  es  glauben  — wenn  nicht  ein 
einziger  flüchtiger  Ausblick  uns  von  ferne  ein  seliges  Wunsch- 
land zeigte,  wie  es  das  noch  unter  dem  Banne  des  homerischen 
Weltbildes  stehende  Griechenthum  sich  erträumte. 

Als  Proteus,  der  in  die  Zukunft  schauende  Meergott,  dem 
Menelaos  am  Strande  Aegyptens  von  den  Bedingungen  seiner 
Heimkehr  in's  Vaterland  und  von  den  Schicksalen  seiner 
liebsten  Genossen  berichtet  hat,  fügt  er,  — so  erzählt  Mene- 
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laos  selbst  im  vierten  Buche  der  Odyssee  (v.  560  ff.)  dem 
Telemach  — die  weissagenden  Worte  hinzu: 

Nicht  ist  Dir  es  boschieden,  erhabener  Fürst  Menelaos, 

Im  rossweidenden  Argos  den  Tod  und  das  Schicksal  zu  dulden; 

Nein,  fernab  zur  Elysischen  Flur,  zu  den  Grenzen  der  Erde, 

Senden  die  Götter  Dich  einst,  die  unsterblichen;  wo  Rhadamanthys 
Wohnet,  der  blonde,  und  leichtestes  Leben  den  Menschen  bescheert  ist, 

(Nie  ist  da  Schnee,  nie  Winter  und  Sturm  noch  strömender  Regen, 
Sondern  es  lässt  aufsteigen  des  Wests  leicht  athmenden  Anhauch, 

Immer  Okeanos  dort,  dass  er  Kühlung  bringe  den  Menschen), 

Weil  Du  Helena  hast,  und  Eidam  ihnen  des  Zeus  bist. 

Diese  Verse  lassen  einen  Blick  tliun  in  ein  Reich,  von 
dem  die  homerischen  Gedichte  sonst  keinerlei  Kunde  geben. 
Am  Ende  der  Erde,  am  Okeanos  liegt  das  „Elysische  Ge- 
filde14, ein  Land  unter  ewig  heiterem  Himmel,  gleich  dem 
Götterlande1.  Dort  wohnt  der  Held  Rhadamanthys,  nicht 
allein,  darf  man  denken:  es  ist  ja  von  Menschen  in  der  Mehr- 
zahl die  Rede  (V.  565.  568).  Dorthin  werden  dereinst  die 
Götter  „senden“  den  Menelaos:  er  wird  nicht  sterben  (V.  562), 
d.  h.  er  wird  lebendig  dorthin  gelangen,  auch  dort  den  Tod 
nicht  erleiden.  Wohin  er  entsendet  werden  soll,  das  ist  nicht 
etwa  ein  Theil  des  Reiches  des  Hades,  sondern  ein  Land  auf 
der  Oberfläche  der  Erde,  zum  Aufenthalt  bestimmt  nicht  ab- 
geschiedenen Seelen,  sondern  Menschen,  deren  Seelen  sich  von  ^ 
ihrem  sichtbaren  Ich  nicht  getrennt  haben:  denn  nur  so  können 
sie  eben  Gefühl  und  Genuss  des  Lebens  (v.  565)  haben. 

Es  ist  das  volle  Gegentheil  von  einer  seligen  Unsterblichkeit 
der  Seele  in  ihrem  Sonderdasein,  was  hier  die  Phantasie  sich 
ausmalt;  eben  weil  eine  solche  homerischen  Sängern  völlig 
undenkbar  blieb,  sucht  und  findet  der  Wunsch  einen  Ausgang 
aus  dem  Reiche  der  Schatten,  das  alle  Lebensenergie  ver- 
schlingt. Er  ersieht  sich  ein  Land  am  Ende  der  Welt,  aber 
doch  noch  von  dieser  Welt,  in  das  einzelne  Günstlinge  der 

1 Nicht  umsonst  erinnert,  was  von  dem  Klima,  so  zu  sagen,  des 
Elysischen  Landes  gesagt  wird,  Od.  4,  566 — 568  stark  an  die  Schilderung 
des  Göttersitzes  auf  dem  Olymp,  Od.  6.  43 — 45. 
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Götter  entrückt  werden,  ohne  dass  ihre  Psyche  vom  Leibe 
sich  trennte  und  dem  Erebos  verfiele. 

Die  Hindeutung  auf  solche  wunderbare  Entrückung  steht 
in  den  homerischen  Gedichten  vereinzelt  und  scheint  auch  in 
die  Odyssee  erst  von  nachdichtender  Hand  eingelegt  zu  sein1. 
Aber  die  Bedingungen  für  ein  solches  Wunder  sind  alle  in 
homerischen  Vorstellungen  gegeben.  Menelaos  wird  durch 
Göttermacht  entrafft  und  führt  fern  von  der  Welt  der  Sterb- 
lichen ein  ewiges  Leben.  Dass  ein  Gott  seinen  sterblichen 
Schützling  den  Blicken  der  Menschen  plötzlich  entziehen  und 
ungesehen  durch  die  Luft  davon  führen  könne,  ist  ein  Glaube, 
der  in  nicht  wenigen  Vorgängen  der  Schlachten  der  Ilias  seine 
Anwendung  findet2 3.  Die  Götter  können  aber  auch  einen 
* Sterblichen  auf  lange  Zeit  „unsichtbar  machen“.  Da  Odysseus 
den  Seinen  so  lange  schon  entschwunden  ist,  vermuthen 

1 Die  Verkündigung  des  Endschicksals  des  Menelaos  hängt  aller- 
dings über,  sie  ist  weder  durch  die  erste  Bitte  des  Menelaos  (468  ff.), 
noch  durch  dessen  weitere  Fragen  (486  ff. ; Ö51  ff.)  nothwendig  gemacht 
oder  auch  nur  gerechtfertigt.  — Schon  Nitzsch  hielt  die  Verse  561 — 568 
für  eine  spätere  Einlage:  Anm.  zur  Odyssee  III  p.  352,  freilich  mit  einer 
Begründung,  die  ich  nicht  für  beweiskräftig  halten  kann.  Dann  Andere 

ebenso. 

3 Unsichtbarmachung  (durch  Verhüllung  in  einer  Wolke)  und  Eut- 
raffung  (die  nicht  überall  ausdrücklich  hervorgehoben  wird,  aber  wohl  über- 
all hinzuzudenken  ist):  des  Paris  durch  Aphrodite,  B.  T 380 ff.;  des  Aeneas 
durch  Apollo,  E 344f.;  des  Idaios,  Sohnes  des  Hephaestospriesters  Dares, 
durch  Hephaestos  E 23;  des  Hektor  durch  Apollo,  T 443  f.;  des  Aeneas 
durch  Poseidon  f 325  ff. ; des  Antenor  durch  Apollo,  *I>  596  ff.  (diese 
letzte,  wie  es  scheint,  die  Origiualscene,  die  in  den  Schilderungen 
dieses  selben  Schlachttages  in  den  vorher  genannten  Ausführungen  des 
gleichen  Motivs,  T 325  ff.;  443  f.  noch  zweimal  von  späteren  Dichtern 
nachgeahmt  worden  ist).  Auffallend  ist  (weil  sich  kaum  ein  besonderer 
Grund  hierfür  denken  lässt),  dass  alle  diese  Beispiele  der  Entrückung  auf 
Helden  der  troischen  Seite  treffen.  Sonst  noch,  aber  nur  in  Wieder- 
gabe eines  längst  vergangenen  Abenteuers:  Entrückung  der  Aktorioueu 
durch  ihren  Vater  Poseidon:  A 750  ff.  Endlich  könnte  (was  über  die 
angeführten  Fälle  nur  wenig  hinausgiuge)  Zeus  seinen  Sohn  Sarpedon 
lebendig  aus  der  Schlacht  entraffen  uud  nach  seiner  Heimath  Lykien 
versetzen:  11  436  ff.;  er  steht  aber  auf  die  Mahnungen  der  Here  (440 ff) 
von  solchem  Vorsatz  ab. 
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sie,  dass  die  Götter  ihn  „unsichtbar  gemacht“  haben  (Od.  1, 
235  ff.);  er  ist,  meinen  sie,  nicht  gestorben  (v.  236),  sondern 
„die  Harpyien  haben  ihn  entrafft“,  und  so  ist  er  aller  Kunde 
entrückt  (Od.  1,  241  f.;  14,  371).  Penelope  in  ihrem  Jammer 
wünscht  sich  entweder  schnellen  Tod  durch  die  Geschosse 
der  Artemis,  oder  dass  sie  emporgerissen  ein  Sturmwind  ent- 
führe auf  dunklen  Pfaden  und  sie  hinwerfe  an  den  Mündungen 
des  Okeanos,  d.  h.  am  Eingang  in’s  Todtenreich  (Od.  20,  61 — 65; 
79  ff.)  \ Sie  beruft  sich  zur  Erläuterung  dieses  Wunsches 
auf  ein  Märchen,  von  der  Art,  wie  sie  wohl  in  den  Weiber- 
gemächern oft  erzählt  werden  mochten:  von  den  Töchtern  des 
Pandareos,  die,  nach  dem  gewaltsamen  Tode  der  Eltern  von 
Aphrodite  lieblich  aufgenährt,  von  Hera,  Artemis  und  Athene 
mit  allen  Gaben  und  Kunstfertigkeiten  ausgestattet,  einst,  da 
Aphrodite  in  den  Olymp  gegangen  war,  um  ihnen  von  Zeus 
einen  Ehebund  zu  erbitten,  von  den  Harpyien  entrafft  und  den 


1 Ausdrücklich  wird  der  Wunsch  schnell  zu  sterben  entgegen- 
gesetzt dem  Wunsche,  durch  die  Harpyien  entführt  zu  werden: 
63  tj  etxe’.xci  — „oder  sonst“,  d.  h.  wenn  mir  schneller  Tod  nicht  be- 
scheert  ist.  (S.  Rhein.  Mus.  50,  2,  2.)  Nochmals  79.80:  tu;  fy.’  diaxtu- 
Gs:etv  ’OXojuwa  5ü»jj.ax’  Eyovxsc  t,e  p.’  EürcX6xotp.o<;  ßdXot  vApXEp.’.;.  Die 
Harpyien  = (O-oeXXa  63)  bringen  hier  also  nicht  Tod,  sondern  entraffen 

Lebende  (oivapz&z'X'jn  otyoixo  63  f.,  apixota:  dvrjpet<J«avTO  77  = aveXovto 
vVueXXat  66  und  tragen  sie  xax’  rtspÖEvxa  xsXsothx  64  zu  den  trooyoal  ä'^op- 
pöoo  ’ßxeavoto  65  eoogccv  Gxo*(«p'fi1 * 3iv  ’Eptvüatv  dptpmoXsus'.v  78).  An  der 
„Einmündung  des  Okeanos“  (in’s  Meer)  ist  der  Eingang  in’s  Todtenreich: 
x 508  ff.  X 13  ff.  — Entführung  durch  die  Sturmgeister,  als  Wunsch,  sprich- 
wörtlich: 11.  6,  345  ff.  ui;  p.’  otp*X’  'fjp.ax’.  x<I>  oxe  p.s  rptüxov  xexs  p.'fjx-rjp 
oT/EGOa:  Kp&'fEpouGa  xaxvj  ävEpoio  frösXXa  e1;  opo;  •?)  El;  xüpa  txoXü'pXotoßoto 
^aXaGG-fj;  (d.  b.  in  die  Einöde.  Orph.  hymn.  19,  19;  36,  16;  71,  11). 
Solche  Entführung  durch  die  Luft  wird  auch  sonst  dem  Tode  und  Hades- 
aufeuthalt  entgegengesetzt,  ebenso  w'ie  in  dem  Wunsche  der  Penelope  (den 
Roscher,  Kynanthropie  [Abh.  d.  sächs.  Ges.  d.  Wiss.  XVII]  p.  67  eigen- 
tümlich, aber  schwerlich  richtig  deutet):  Soph.  Trach.  953  ff.,  All  193  ff. 
(Phil.  1092  ff.  ?).  Vgl.  Eurip.  Hippol.  1279  ff.,  Jon.  80o  f.,  Suppl.  833 — 36. 
Eine  tiefeingeprügte  altvolksthümliche  Vorstellung  liegt  überall  zugrunde. 
— üsö  stvEop/ixa»  GuvotpnorjfEvxa  £<p«mov  giebt  Anlass  zu 

i^dvatot  noch  in  der  nur  halb  rationalisirten  Erzählung  von  Hesperos 
bei  Diodor  3,  60,  3. 
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verhassten  Erinyen  zum  Dienste  gegeben  worden  seien l.  Diese 
volksthüinliche  Erzählung  lässt,  deutlicher  als  sonst  die  ho- 
merische Kunstdichtung,  den  Glauben  erkennen,  dass  der 
Mensch,  auch  ohne  zu  sterben,  dauernd  dem  Bereiche  der 
lebenden  Menschen  entfuhrt  werden  und  an  anderem  Wohn- 
platze  weiter  leben  könne.  Denn  lebendig  werden  die  Töchter 
des  Pandareos  entrückt  — freilich  in  das  Reich  der  Todten, 
denn  dorthin  gelangen  sie,  wenn  sie  den  Erinyen,  den  Höllen- 
geistern, dienen  müssen2.  Dorthin  wünscht  auch  Penelope, 
ohne  doch  zu  sterben,  entrückt  zu  werden  aus  dem  Lande  der 
Lebendigen,  das  ihr  unleidlich  geworden  ist.  Die  solche  Ent- 
führung bewirken,  sind  die  „Harpyien“  oder  der  „Sturmwind“, 
* das  ist  dasselbe;  denn  nichts  anderes  als  Windgeister  einer 
besonders  unheimlichen  Art  sind  die  Harpyien,  der  Teufels- 
braut oder  „Windsbraut“  vergleichbar,  die  nach  deutschem 
Volksglauben  im  Wirbelwind  daherfahrt,  auch  wohl  Menschen 
mit  sich  entführt3.  Die  Harpyien  und  was  hier  von  ihnen 


1 Man  möchte  mehr  von  diesem  cigenthümlichen  Märchen  erfahren; 
aber  was  uns  sonst  von  Pandareos  und  seinen  Töchtern  berichtet  wird 
(Schol.  o 66.  67;  t 518;  Anton.  Lib.  36)  trägt  zur  Aufklärung  der 
homerischen  Erzählung  nichts  bei  und  gehört  wohl  z.  Th.  in  ganz  andere 
Zusammenhänge.  Pandareos,  Vater  der  Aedon  (t  518  ff.),  scheint  ein  an- 
derer zu  sein.  Auch  die  cigenthümlichc  Darstellung  der  zwei  I’andareos- 
töchter  auf  Polygnots  Unterweltgemälde  (Paus.  10,  30,  2)  hellt  die  Fabel 
nicht  auf.  (Vgl.  Koscher,  Kynanthropie  4 ff.  65  f.) 

9 Die  Erinyen  haben  ihren  dauernden  Aufenthalt  im  Erebos:  wie 
namentlich  aus  11.  9,  571  f.;  19,  259  erhellt.  Wenn  sie  freilich  auch  Ver- 
gehungen Einzelner  gegeu  Familienrecht  schon  im  Leben  bestrafen: 
z.  B.  II.  9,  454;  Od.  11,  278,  so  muss  mau  sie  — da  eine  Wirkung  in 
die  Ferne  unglaublich  ist  — sich  wohl  auch  gelegentlich  als  auf  Erden 
umgehend  denken,  wie  bei  Hesiod.  W.  u.  T.  803  f.  — ’Epivüaiv  a/icptito- 
Xsostv  (78)  kann  nichts  anders  als:  den  Erinyen  dienen,  ihnen  zu  äfi'ftrcoXot 
werden,  bedeuten.  „Im  Gefolge  der  E.  herumschweifen“  (wie,  nach 
Anleitung  des  Eustathius,  Roscher,  Kynanthr.  65,  183  versteht)  — so  die 
Worte  zu  deuten,  verbietet  der  mit  a . verbundene  einfache  Dativ  ’Kpivjac 
(thai;  ajjupiRoX&v  Soph.  0.  C.  680  ist  anders). 

3 „Wenn  die  Windsbraut  daher  fährt,  soll  man  sich  auf  den  Boden 
legen,  wie  beim  Muodisheere  (vgl.  hierüber  Grimm , D.  M*  789),  weil 
sie  sonst  einen  mitnimmt.“  Birlinger,  VoUcsthüml.  a.  Schwaben  1,  192. 
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erzählt  wird,  gehören  der  bei  Homer  selten  einmal  durch- 
blickenden „niederen  Mythologie14  an,  die  von  vielen  Dingen 
zwischen  Himmel  und  Erde  wissen  mochte,  von  denen  das 
vornehme  Epos  keine  Notiz  nimmt.  Bei  Homer  sind  sie  nicht 
aus  eigener  Macht  thätig;  nur  als  Dienerinnen  der  Götter 
oder  eines  Gottes  entraffen  sie  Sterbliche  dahin,  wohin  keine 
menschliche  Kunde  und  Macht  dringt* 1. 

Nur  ein  weiteres  Beispiel  solcher  Entrückung  durch 
Willen  und  Macht  der  Götter  ist  auch  die  dem  Menelaos 
vorausverkündigte  Entsendung  nach  dem  elysischen  Gefilde 
am  Ende  der  Erde.  Selbst  dass  ihm  dauernder  Aufenthalt 
in  jenem,  lebendigen  Menschen  sonst  unzugänglichen  Wunsch- 
lande zugesagt  wird,  unterscheidet  sein  Geschick  noch  nicht 
wesentlich  von  dem  der  Töchter  des  Pandareos  und  dem  ähn- 
lichen, das  Penelope  sich  selbst  wünscht.  Aber  freilich  nicht 
im  Hades  oder  an  dessen  Eingang,  sondern  an  einem  be- 
sonderen Wohnplatze  der  Seligkeit  wird  dem  Menelaos  ewiges 
Leben  verheissen,  wie  in  einem  anderen  Götterreiche.  Er  soll 
zum  Gotte  werden:  denn  wie  den  homerischen  Dichtern  „Gott“ 
und  „Unsterblicher“  Wechselbegriffe  sind,  so  wird  ihnen  auch 
der  Mensch,  wenn  ihm  Unsterblichkeit  verliehen  ist  (d.  h.  wenn 
seine  Psyche  von  seinem  sichtbaren  Ich  sich  niemals  trennt), 
zum  Gotte. 

Es  ist  homerischer  Glaube,  dass  Götter  auch  Sterbliche 
in  ihr  Reich,  zur  Unsterblichkeit  erheben  können.  Kalypso 
will  den  Odysseus,  damit  er  ewig  bei  ihr  bleibe,  „unsterblich 
und  unalternd  für  alle  Zeit“  machen  (Od.  5,  135  f.,  209  f.; 
23,  335  f.),  d.  h.  zu  einem  Gotte,  wie  sie  selbst  göttlich  ist. 
Die  Unsterblichkeit  der  Götter  ist  durch  den  Genuss  der 
Zauberspeise,  der  Ambrosia  und  des  Nektar,  bedingt2;  auch 

„Sie  ist  die  Teufelsbraut“  ibid.  (über  die  „Windsbraut“  vgl.  Grimm, 
D.  Myth .*  I S.  525  ff.  III  179).  Solche  Windgeisler  stehen  iu  einem 
unheimlichen  Zusammenhang  mit  dem  wilden  Heere,  d.  h.  den  Nachts 
durch  die  Luft  fahrenden  unruhigen  „Seelen“. 

1 Ueber  die  Harpyien  s.  Rhein.  Mus.  50,  1 — 5. 

2 S.  Xägelsbach,  Homer.  Tlteol.  p.  42.  43  und,  gegen  Bergks  Ein- 
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den  Menschen  macht  der  dauernde  Genuss  der  Götterspeise 
zum  ewigen  Gott.  Was  Odysseus,  den  Treue  und  Pflicht  nach 
der  irdischen  Heimath  zurückziehen,  verschmäht,  ist  anderen 
Sterblichen  zu  Theil  geworden.  Die  homerischen  Gedichte 
wissen  von  mehr  als  einer  Erhebung  eines  Menschen  zu  un- 
sterblichem Leben  zu  berichten. 

Mitten  im  tosenden  Meere  erscheint  dem  Odysseus  als 
Retterin  Ino  Leukothea,  einst  des  Kadmos  Tochter,  „die  vor- 
dem ein  sterbliches  Weib  war,  jetzt  aber  in  der  Meeresfluth 
Theil  hat  an  der  Ehre  der  Götter“  (Od.  5,  333  ff.)* 1.  Hat 
sie  ein  Gott  des  Meeres  entrückt  und  in  sein  Element  ewig 
gebannt?  Es  besteht  der  Glaube,  dass  auch  wohl  zu  sterb- 
lichen Mädchen  ein  Gott  vom  Himmel  herabkommen  und  sie 
für  alle  Zeit  als  seine  Gattin  sich  holen  könne  (Od.  6,  280  f.)2. 

Ganymed,  den  schönsten  der  sterblichen  Menschen,  haben 
die  Götter  in  den  Olymp  entrückt3,  damit  er  als  Mundschenk 
des  Zeus  unter  den  Unsterblichen  wohne  (II.  20,  232  ff.).  Er 
war  ein  Sprosse  des  alten  troischen  Königsgeschlechtes;  eben 
diesem  gehört  auch  Tithonos  an,  den  schon  Ilias  und  Odyssee 
als  den  Gatten  der  Eos  kennen : von  seiner  Seite  erhebt  sich 


Wendungen  ( Opusc . II  669),  Roscher,  Nektar  und  Ambrosia  S.  51  ff.  (sehr 
bestimmt  redet  Aristoteles,  Metaphys.  1000  a,  9 — 14). 

1 Es  ist  nicht  unwahrscheinlich,  dass  diese  Ino  Leukothea  ursprüng- 
lich eine  Göttin  war,  die  aber  heroisirt  (mit  der  Tochter  des  Kadmos  aus 
einem  uns  nicht  mehr  erkennbaren  Gruude  ideutificirt)  und  nur  nach- 
träglich wieder  als  Göttin  anerkannt  wurde.  Aber  dem  homerischen 
Zeitalter  gilt  sie  als  eine  ursprünglich  Sterbliche,  die  zur  Göttin  erst  ge- 
worden ist;  aus  demselben  Grunde,  eben  weil  sie  als  Beispiel  solcher 
Vergöttlichung  Sterblicher  galt,  blieb  sie  den  Späteren  interessant  (vgl. 
ausser  bekannten  Stellen  des  Pindar  u.  A.,  Cicero,  Tusc.  I § 28),  und 
nur  auf  die  thatsächliche  Vorstellung  des  Volkes  und  seiner  Dichter,  nicht 
auf  das,  was  sich  als  letzter  Hintergrund  dieser  Vorstellung  allenfalls 
vermuthen  lässt,  kommt  es  mir  hier,  und  in  vielen  ähnlichen  Fällen,  an. 

2 Nur  zeitweilige  Entrückung  (av4jp«ace)  der  Marpessa  durch 
Apollo:  II.  9,  564. 

3 Den  Ganvmede8  rHs;:’.;  & »XX«,  hymn.  Ven.  208,  sowie 

die  9-6ek).a  (==  "Apicoia)  die  Töchter  des  Pandareos.  Den  Adler  setzte 
erst  spätere  Dichtung  ein. 
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die  Göttin  morgens,  um  das  Licht  des  Tages  Göttern  und 
Menschen  zu  bringen1 2.  Es  scheint,  dass  sie  den  Geliebten 
entrückt  hat,  nicht  in  den  Olymp,  sondern  zu  den  fernen 
Wohnplätzen  am  Okeanos,  von  wo  sie  morgens  auffährt3. 
Eos  auch  war  es,  die  einst  den  schönen  Orion  geraubt  hatte, 
und  trotz  des  Neides  der  übrigen  Götter  sich  seiner  Liebe 
erfreute,  bis  Artemis  ihn  „auf  Ortvgieu  mit  gelindem  Geschoss 
tödtete  (Od.  5,  122  ff.).  Alte  Sternsagen  mögen  hier  zu 
Grunde  liegen,  die  eigentlich  Vorgänge  am  Morgenhimmel 
mythisch  wiederspiegeln.  Aber  wie  in  solchen  Sagen  die  Ele- 
mente, die  Himmelserscheinungen  belebt  und  nach  mensch- 
licher Art  beseelt  gedacht  waren,  so  sind,  dem  allgemeinen 
Zuge  der  Sagenentwicklung  folgend,  dem  homerischen  Dichter 
die  Sterngeister  längst  zu  irdischen  Helden  und  Jünglingen 
herabgesunken:  wenn  die  Göttin  den  Orion  in  ihr  Reich 
erhebt,  so  kann,  nach  dem  Glauben  der  Zeit  (und  hierauf 
allein  kommt  es  hier  an)  dasselbe  durch  Gunst  eines  Gottes 
jedem  Sterblichen  begegnen.  Schon  eine  einfache  Nachbildung 
der  gleichen  Sage  im  rein  und  ursprünglich  menschlichen  Ge- 
biete ist  die  Erzählung  von  Kleitos,  einem  Jüngling  aus  dem 
Geschlechte  des  Sehers  Melampus,  den  Eos  entrafft  hat,  um 
seiner  Schönheit  willen,  damit  er  unter  den  Göttern  wohne 
(Od.  15,  249  f.). 


1 II.  11,  1.  Od.  5,  1. 

2 ’Ilu*?  — iii’  ’üxsavoio  £o«u>v  lopvutK’,  tv’  äO-avdtotat  tpout;  tclpo*.  TjOS 

■jpoto’stv,  II.  19,  1 f. ; vgl.  Od.  23,  244  (h.  Mercur.  184  f.).  So  denn  hymn. 
Ven.  225  ff.  von  Tithonos:  ’Hot  yposofrpovtp  4]ptf  sverjj  vais  rap’ 

’äxsavolo  povjs  rnl  n.ipasi  fOi'-rfi,  völlig  homerisch.  Es  scheint,  dass  das 
Wundereiland  Aiaia  für  den  Wohnplatz  der  Eos  (und  des  Tithonos)  galt: 
Od.  12,  3:  — Wjsov  t*  Alaivjv,  oth  t’  *Hoö£  •rjprj’svsir,?  olxia  xal  yopol  v.zi 
xal  avxoXal  -rjs/.ioio.  Wie  man  die  schon  im  Alterthum  vielverhandelte 
Schwierigkeit  lösen  könne,  diesen  Vers  mit  der,  in  der  Odyssee  zweifellos 
angenommenen  westlichen  Lage  von  Aiaia  in  Einklang  zu  bringen,  unter- 
suche ich  hier  nicht : gewiss  ist  nur,  dass  der  erste  Dichter  dieses  Verses 
Aiaia  im  Osten  suchte-,  nur  mit  schlimmsten  Auslegerkünsten  kann  man 
den  Ort  des  „Aufgangs  der  Sonne“  und  der  „Wohnung  der  Morgeu- 
röthe“  in  den  Westen  schieben. 
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2. 

Wenn  also  Menelaos  lebendig  entrückt  wird  nach  einem 
fernen  Lande  an  den  Grenzen  der  Erde,  um  dort  in  ewiger  Selig- 
keit zu  leben,  so  ist  das  zwar  ein  W under,  aber  ein  solches,  das  in 
homerischem  Glauben  seine  Rechtfertigung  und  seine  Vorbilder 
findet.  Neu  ist  nur,  dass  ihm  ein  Aufenthalt  bestimmt  wird,  nicht 
im  Götterlande,  dem  rechten  Reiche  der  Ewigkeit,  auch  nicht 
(wie  dem  Tithonos,  nach  Kalypsos  Wunsch  dem  Odysseus)  in  der 
Umgebung  eines  Gottes,  sondern  in  einem  besonderen  Wohn- 
platz,  eigens  den  Entrückten  bestimmt,  dem  elysischen  Gefilde. 
Auch  dies  scheint  keine  Erfindung  des  Dichters  jener  Zeilen 
zu  sein.  Das  „Land  der  Hingegangenen“  1 und  dessen  Lieb- 
lichkeit erwähnt  er  nur  so  kurz,  dass  man  glauben  muss,  nicht 
er  habe  zum  ersten  Male  eino  so  lockende  Vision  gehabt2. 


1 Unter  allerlei  misslungenen  Versuchen  der  Alten  das  "Wort 
11a  ’isiov  etymologisch  abzuleiteu  (Schol.  Od.  o 563,  Eustath.  ibid.  Hesych. 
s.  v.,  u.  s.  w. ; auch  Celsus  ap.  Orig.  adv.  Cels.  VII  28  p.  53  L.)  doch 
auch  die  richtige:  Et.  M.  428,  36:  itapd  rijv  eXeoatv,  evtbx  oi  süscßeii;  rapa- 
flvovxa:.  — Streitig  scheint  unter  Grammatikern  gewesen  zu  sein,  ob 
Menelaos  im  Elysium  ewig  leben  werde.  Dass  er  lebendig,  ohne  Tren- 
nung der  Psyche  vom  Leibe,  dahin  gelange,  gaben  alle  zu,  aber  Ueber- 
weise  meinten,  dort  werde  dann  eben  auch  er  sterben,  nur  dass  er  nicht 
in  Argos  sterben  werde,  sei  ihm  verkündigt,  nicht  dass  er  überhaupt 
nicht  sterben  solle:  so  namentlich  Etym.  Gud.  242,  2 ff.  Und  ähnlich 
doch  wohl  diejenigen,  die  ’HXtSr.ov  ablciteten  davon,  dass  dort  die 
XcXofJLEvai  xütv  ooi|i.dta>v  SEdfoosiv:  Eustath.  1509,  29.  Etym.  M.  etc. 
Die  Etymologie  ist  so  dumm  wie  die  Erklärung  der  Verse.  Diese  blieb 
doch  auch  im  Alterthum  ein  Curiosum  vernünftige  Leser  verstandeu  die 
Prophezeiung  ganz  richtig  als  eine  Ankündigung  der  Entrückung  zu 
ewigem  Leben,  ohne  Trennung  der  '}oyyj  vom  Leibe:  z.  B.  Porphyrius 
bei  Stobaeus  Ecl.  I p.  422,  8 fl’.  Wachsm.  Und  so  auch  die,  welche 
ihrer  sachlich  richtigen  Auffassung  Ausdruck  gaben  durch  die  freilich 
auch  nicht  eben  weise  Etymologie:  ’HXoatov  obXustov,  8::  ob  fcaXuovtai 
änö  xtiiv  ouifidtiuv  nl  'Wfrv..  Hesych.  (vgl.  Etym.  M.  428,  34/35;  Schol.  o 
563;  Proclus  zu  Hesiod  yRp*p  169). 

3 ob  jj.4jv  <paivetost  •(*  (6  Tzoir^r^)  jtpoorf xöv  Xofov  s?  kX£ov  cü? 
EfjpTjjj.'ji  £v  xt?  o*y.s:ov,  trposoc^dpsvo?  Ss  rxbioö  jjlövov  5ts  s?  dnav  5'x- 

ßsßor^itvou  ib  'EXXr,v:x6v,  um  mich  der  Worte  des  Pausanias  (10,  31,  4) 
in  einem  ähnlichen  Falle  zu  bedieneu. 
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Er  mag  nur  in  Menelaos  den  Seligen  einen  neuen  Genossen 
zugefiihrt  haben.  Dass  Rhadamanthys,  der  Gerechte,  dort 
wohne,  muss  ihm  wohl  als  aus  älterer  Sage  bekannt  gelten, 
denn  er  will  offenbar  nur  daran  erinnern  und  hat  eben  nicht 
für  nöthig  gehalten,  diese  Auszeichnung  des  Bruders  des  Minos 
zu  begründen  *.  Man  könnte  glauben,  zu  Gunsten  des  Rhada- 
manthys sei  von  Dichtern  älterer  Zeit  die  Vorstellung  eines  sol- 
chen Wunschlandes  erfunden  und  ausgeschmückt  worden.  Neu  ist 
nur,  dass  diese  Vorstellung  nun  auch  in  den  Kreis  homerischer 
Dichtung  eingeführt,  ein  Held  des  troischen  Kreises  den  nach 
jenem  Lande  ewig  ungetrübten  Glückes  Entrückten  gesellt 
wird.  Die  Verse  sind,  wie  gesagt,  in  die  Prophezeiung  des 
Proteus  später  eingelegt,  und  man  wird  wohl  glauben  müssen, 
dass  die  ganze  Vorstellung  homerischen  Sängern  bis  dahin 
fern  lag:  schwerlich  wäre  doch  die  Blüthe  der  Heldenschaft, 
selbst  Achilleus,  dem  öden  Schattenreich  verfallen,  in  dem  wir 
sie,  in  der  Nekyia  der  Odyssee,  schweben  sehen,  wenn  ein  Aus- 
weg in  ein  Leben  frei  vom  Tode  der  Phantasie  sich  gezeigt 
hätte  schon  damals,  als  die  Sage  von  dem  Ende  der  meisten 
Helden  durch  die  Dichtung  festgestellt  wurde.  Den  Menelaos, 


1 Uns  ist  der  Grund  jener  Begnadung  des  Rhadamanthys  so  un- 
bekannt, wie  er  es  offenbar  den  Griechen  späterer  Zeit  auch  war:  was 
sie  in  ganz  allgemeinen  Ausdrücken  von  der  „Gerechtigkeit“  des  Rhad. 
sagen,  beruht  nur  auf  eigenen  Annahmen  und  ersetzt  nicht  die  bestimmte 
Sage,  die  seine  Entrückung  rechtfertigen  müsste.  Dass  er  einst  eine 
ausgebildete  Sage  hatte,  lässt  auch  die  Andeutuug  Odyss.  7,  323  ff.  ahnen, 
die  uns  freilich  ganz  dunkel  bleibt.  Jedenfalls  folgt  aus  ihr  weder,  dass 
Rhad.  als  Bewohner  des  Elysiums  Nachbar  der  Phäaken  war,  wie  Welcker 
meint,  noch  vollends,  dass  er  von  jeher  im  Elysium  wohnhaft,  nicht 
dorthin  erst  versetzt  worden  sei,  wie  Preller  annimmt.  Bei  jener  Stelle 
an  Elysium  als  Aufenthalt  des  Rhad.  zu  denken,  veranlasst  nichts;  bei 
der  anderen  Erwähnung,  Od.  4,  564,  wird  man  jedenfalls  au  Entrückung 
des  Rhad.  so  gut  wie  des  Menelaos  in  das  Elysium  denken  müssen  (und 
so  versteht  den  Dichter  z.  B.  Pausanias  8,  53,  5:  jrpötepov  24  et;  'Pa3ä- 
jMtvd'ov  cvxaöda  fyutv.  Undeutlich  Aeschyl.,  fr.  99,  12,  13).  Es  fehlt  uns 
nur  die  Sage,  die  seine  Entrückung  berichtete;  seine  Gestalt  war  isolirt 
geblieben,  nicht  in  die  grossen  Sagenkreise  verflochten  und  so  auch  ihre 
Sagenumhüllung  bald  abgefallen. 
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über  dessen  Ende  die  Dichtung  vom  troiscben  Kriege  und  den 
Abenteuern  der  Heimkehr  noch  nicht  verfügt  hatte,  konnte 
eben  darum  ein  späterer  Poet  nach  dem  mittlerweile  „ ent- 
deckten“ Lande  der  Hinkunft  entrücken  lassen.  Es  ist  sehr 
wahrscheinlich,  dass  selbst  damals,  als  die  Hadesfahrt  des 
Odysseus  gedichtet  wurde,  diese,  für  die  Entwicklung  des  grie- 
chischen Unsterblichkeitsglaubens  später  so  bedeutend  gewor- 
dene Phantasie  eines  verborgenen  Aufenthaltes  lebendig  Ent- 
rückter noch  gar  nicht  ausgebildet  war.  Sie  schliesst  sich  dem 
in  den  homerischen  Gedichten  herrschenden  Glauben  ohne  Zwang 
an,  aber  sie  wird  durch  diesen  Glauben  nicht  mit  Nothwendig- 
keit  gefordert.  Man  könnte  daher  wohl  meinen,  sie  sei  von 
aussen  her  in  den  Bereich  homerischer  Dichtung  hineingetragen 
worden.  Und  wenn  man  sich  der  babylonischen  Sage  von  Hasi- 
* sadra,  der  hebräischen  von  Henoch  erinnert,  die,  ohne  den  Tod 
zu  schmecken,  in  ein  Reich  des  ewigen  Lebens,  in  den  Himmel 
oder  „an  das  Ende  der  Ströme“  zu  den  Göttern  entrückt 
werden1,  so  könnte  man  wohl  gar,  einer  gegenwärtig  hie  und 
da  herrschenden  Neigung  nachgebend,  an  Entlehnung  dieser 


1 Hasisadras  Entrückung:  8.  die  Uebersetzung  des  babylonischen 
Berichts  bei  Paul  Haupt,  Der  Tceilinschriftl.  Sintfluthbericht  (L.  1881) 
S.  17.  18.  Die  Ausdrücke  der  griechisch  schreibenden  Berichterstatter 
sind  völlig  gleich  den  bei  griechischen  Entrückungssagen  üblichen:  yiviz- 
ibni  äy av?]  (zov  Etaooftpov)  fiBta  tü»v  ■O-stüv  olxtjoovxa  Berossus  bei  Syncell. 
p.  55,  6.  11.  Dind.;  O-soi  jr.v  e£  &vd-pu*~u>v  oepav'.^ousiv  Abydenus  bei 
Syncell.  p.  70,  13.  Von  Henoch:  ot>y  söp'.axEto,  oti  psTEd-rjxsv  aüt&v  6 
(ho?  1.  Mos.  5,  24  (ji.ETETSiHj  Sirac.  44.  16.  Hebr.  11,  5);  ivsX-rj^^irj  out» 
rrj?  yrfi  Sirac.  49 , 14;  ävsytopvjos  r.p'oi;  ci  thiov,  Joseph,  antiq.  13,4  (von 
Moses:  Joseph,  antiq.  IV  8,  48.  — Entrückung  des  Henoch, 

des  Elia;  s.  auch  Sclnvally,  D.  Leben  nach  d.  Tode  nach  d.  Vorst,  d.  a.  Is- 
rael [1892]  j).  140,  Entrückung  Lebender  in  die  Scheol  öfter  im  A.  T.: 
Schwally  p.  62).  — Auch  Henoch  ist  dem  Schicksal  nicht  entgangen,  von 
der  vergleichenden  Mythologie  als  die  Sonne  gedeutet  zu  werden.  Sei’s  um 
Henoch,  wenn  die  Orientalisten  nichts  dagegen  haben;  aber  dass  nur  nicht, 
nach  dem  beliebten  Analogieverfalu-en,  auch  die  nach  griechischer  Sage 
Entrückten  von  Menelaos  bis  zu  Apollonius  von  Tyana  uns  unter  den 
Händen  in  mythologische  Sonnen  (oder  Morgenröthen,  feuchte  Wiesen, 
Gewitterwolken  u.  dgl.)  verzaubert  werden! 
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ältesten  griechischen  Entrückungssagen  aus  semitischer  Ueber- 
lieferung  glauben  wollen.  Gewonnen  wäre  mit  einer  solchen 
mechanischen  Herleitung  wenig;  es  bliebe  hier,  wie  in  allen 
ähnlichen  Fällen,  die  Hauptsache,  der  Grund,  aus  welchem  der 
griechische  Genius  die  bestimmte  Vorstellung  zu  einer  bestimmten 
Zeit  den  Fremden  entlehnen  mochte,  unaufgeklärt.  Es  spricht 
aber  auch  im  vorliegenden  Falle  nichts  dafür,  dass  der  Ent- 
rückungsglaube von  einem  Volke  dem  anderen  überliefert  und 
nicht  vielmehr  bei  den  verschiedenen  Völkern  aus  gleichem  Be- 
dürfniss  frei  und  selbständig  entstanden  sei.  Die  Grundvoraus- 
setzungen, auf  denen  diese,  den  homerischen  Seelenglauben 
nicht  aufhebende,  sondern  vielmehr  voraussetzende  und  sanft 
ergänzende  neue  Vorstellung  sich  auf  baut,  waren,  wie  wTir  ge- 
sehen haben,  in  einheimisch  griechischem  Glauben  gegeben.  Es 
bedurfte  durchaus  keiner  Anregung  aus  der  Fremde,  damit 
aus  diesen  Elementen  sich  die  allerdings  neue  und  eigenthüm- 
lich  anziehende  Vorstellung  bilde,  von  der  die  Weissagung  des 
Proteus  uns  die  erste  Kunde  bringt. 

3. 

Je  wichtiger  die  neue  Schöpfung  für  die  spätere  Entwick- 
lung griechischen  Glaubens  geworden  ist,  desto  nothwendiger 
ist  es,  sich  klar  zu  machen,  was  eigentlich  hier  neu  geschaffen 
ist.  Ist  es  ein  Paradies  für  Fromme  und  Gerechte?  eine  Art 
griechischer  Walhall  für  die  tapfersten  Helden?  oder  soll  eine 
Ausgleichung  von  Tugend  und  Glück,  wie  sie  das  Leben  nicht 
kennt,  in  einem  Lande  der  Verheissung  der  Hoffnung  gezeigt 
werden?  Nichts  derartiges  kündigen  jene  Verse  an.  Mene- 
laos, in  keiner  der  Tugenden,  die  das  homerische  Zeitalter  am 
höchsten  schätzt,  sonderlich  ausgezeichnet1,  soll  nur  darum 
in’s  Elysium  entrückt  werden,  weil  er  Helena  zur  Gattin  hat 
und  des  Zeus  Eidam  ist:  so  verkündigt  Proteus  es  ihm.  Warum 
Rhadamanthys  an  den  Ort  der  Seligkeit  gelangt  ist,  erfahren 

1 — fjwd.froxos  a»/|vr)rfic  II.  17,  588. 
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wir  nicht,  auch  nicht  durch  ein  Beiwort,  das  ihn  etwa,  wie  es 
bei  späteren  Dichtern  fast  üblich  ist,  als  den  „Gerechten“  be- 
zeiclinete.  Wir  dürfen  uns  aber  erinnern,  dass  er,  als  Bruder 
des  Minos,  ein  Sohn  des  Zeus  ist1.  Nicht  Tugend  und  Ver- 
dienst geben  ein  Anrecht  auf  die  zukünftige  Seligkeit;  von 
einem  Anrecht  ist  überhaupt  keine  Spur:  wie  die  Erhaltung 
der  Psyche  beim  Leibe  und  damit  die  Abwendung  des  Todes 
nur  durch  ein  Wunder,  einen  Zauber,  also  nur  in  einem  Aus- 
nahmefall, geschehen  kann,  so  bleibt  die  Entrückung  in  das 
„Land  des  Hingangs“  ein  Privilegium  einzelner  von  der  Gott- 
heit besonders  Begnadeter,  aus  dem  man  durchaus  keinen  Glau- 
benssatz von  allgemeiner  Gültigkeit  ableiten  darf.  Am  ersten 
liesse  die,  Einzelnen  gewährte  wunderbare  Erhaltung  des  Lebens 
im  Lande  seliger  Ruhe  sich  vergleichen  mit  der  ebenso  wunder- 
baren Erhaltung  des  Bewusstseins  jener  drei  Götterfeinde  im 
Hades,  von  denen  die  Nekyia  erzählt.  Die  Büsser  im  Erebos, 
die  Seligen  im  Elysium  entsprechen  einander;  beide  stellen 
Ausnahmen  dar,  welche  die  Regel  nicht  aufheben,  den  homeri- 
schen Glauben  im  Ganzen  nicht  beeinträchtigen.  Die  Allmacht 
der  Götter  bat  dort  wie  hier  das  Gesetz  durchbrochen.  Die 
aber,  welche  besondere  Göttergunst  dem  Tode  enthebt  und 
in’s  Elysium  entrückt,  sind  nahe  Verwandte  der  Götter;  hierin 
allein  scheint  die  Gnade  ihren  Grund  zu  haben2.  Wenn  irgend 

1 II.  14,  321.  322. 

3 Man  könnte  sogar  den  Verdacht  hegen,  dass  Menelaos  zu  ewigem 
Leben  entrückt  werde,  nicht  nur  weil  er  Helena,  des  Zeus  Tochter  zur 
Gattin  hat:  oovsv.’  f/s*.?  'EXevtjv,  wie  ihm  Proteus  sagt,  sondern  auch  erst 
in  Nachahmung  einer  in  der  Sage  vorher  schon  festgestellten  Ueber- 
lieferung,  welche  Helena  entrückt  und  unsterblich  gemacht  werden 
Hess.  Von  Helenens  Tode  berichtet  keine  Ueberlieferuug  des  Alter- 
thums, ausser  den  albernen  Erfindungen  des  Ptolemaeus  Chennus  (Phot. 
bibl.  p.  149a,  37;  42;  149b,  1 ff.)  und  der  nicht  viel  besseren  aetiolo- 
gischen  Sage  bei  Pausan.  3,  19,  10.  Desto  häufiger  ist  von  ihrer  Ver- 
götterung, Leben  auf  der  Insel  Leuke  oder  auch  der  Insel  der  Seligen 
die  Rede.  Die  Sage  mag  das  dämonischeste  der  Weiber  früh  dem 
gewöhnlichen  Menschenloose  entrissen  haben,  Menelaos  wird  eher  ihr 
hierin  gefolgt  sein  (wie  Isokrates  llelen.  § 62  geradezu  behauptet)  als 
sie  ihm. 
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eine  allgemeinere  Begründung,  über  launenhafte  Begünstigung 
Einzelner  durch  einen  Gott  hinaus,  den  Entrückungen  zukommt, 
so  könnte  es  allenfalls  der  Glaube  sein,  dass  ein  naher  Zu- 
sammenhang mit  der  Gottheit,  d.  h.  eben  der  höchste  Adel 
der  Abkunft  vor  dem  Versinken  in  das  allgemeine  Reich  der 
trostlosen  Nichtigkeit  nach  der  Trennung  der  Psyche  vom  Leibe 
schütze.  So  lässt  der  Glaube  mancher  „Naturvölker“  den  ge- 
meinen Mann  nach  dem  Tode,  wenn  er  nicht  etwa  ganz  ver- 
nichtet wird,  in  ein  unerfreuliches  Todtenreich,  die  Abkömm- 
linge der  Götter  und  Könige,  d.  h.  den  Adel,  in  ein  Reich 
ewiger  Lust  eingehen1.  Aber  in  der  Verheissung,  die  dem 
Menelaos  zu  Theil  wird,  scheint  ein  ähnlicher  Wahn  doch 
höchstens  ganz  dunkel  durch.  Von  einem  allgemeinen  Ge 
setz,  aus  dem  der  einzelne  Fall  abzuleiten  wäre,  ist  nicht  die 
Rede.  — 


4. 

Die  Einzelnen  nun,  denen  in  dem  elysischen  Lande  am 
Ende  der  Erde  ein  ewiges  Leben  geschenkt  wird,  sind  von  den 
Wohnplätzen  der  Sterblichen  viel  zu  weit  abgerückt,  als  dass 
man  glauben  könnte,  dass  ihnen  irgend  eine  Einwirkung  auf 
die  Menschenwelt  gestattet  wäre2.  Sie  gleichen  den  Göttern 
nur  in  der  auch  ihnen  verliehenen  Endlosigkeit  bewussten  Le- 
bens; aber  von  göttlicher  Macht  ist  ihnen  nichts  verliehen3, 
ihnen  nicht  mehr  als  den  Bewohnern  des  Erebos,  deren  Loos 
im  Uebrigen  von  dem  ihrigen  so  verschieden  ist.  Man  darf 


1 Vgl.  Tylor,  Primitive  Culture  2,  78;  J.  G.  Müller,  Gesell,  d.  amerikan . 
Urrel.  660f.;Waitz,  Anthropologie  V 2,  144;  VI  302;  307. 

2 Die  Erzählung,  dass  Rhadamanthys  einst  von  den  Phäaken  nach 
Euböa  geleitet  worden  sei,  iito^ojievo?  Tttoöv  IV.-fj-ov  oiov  (Od.  7,  321  ff.) 
dahin  zu  ergänzen,  dass  dies  geschehen  sei,  als  Ith.  bereits  im  Elysium 
wohnte,  haben  wir  keinen  Grund  und  kein  Recht.  Denn  dass  die  Phäaken 
als  „Fährleute  des  Todes“  mit  Elysium  in  irgend  einer  Verbindung  ge- 
standen hätten,  ist  nichts  als  eine  haltlose  Phantasie. 

3 Wer  iÖ’avaoia  hat,  besitzt  darum  noch  nicht  nothwendig  auch 
Suvajnv  laöffsov  (Isokrates  10,  61). 

Rohde,  Psyche  I.  2.  Aufl.  « 
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daher  auch  nicht  etwa  glauben,  dass  der  Grund  für  die  Sagen 
von  Erhöhung  einzelner  Helden  über  ihre  Genossen  durch  die 
Versetzung  in  ein  fernes  Wonneland  durch  einen  Cult  gegeben 
worden  sei,  der  diesen  Einzelnen  an  ihren  ehemaligen  irdischen 
Wohnplätzen  gewidmet  worden  wäre.  Jeder  Cult  ist  die  Ver- 
ehrung eines  Wirksamen;  die  als  wirksam  verehrten  Landes- 
heroen hätte  kein  Volksglaube,  keine  Dichterphantasie  in  un- 
erreichbarer Ferne  angesiedelt. 

Es  ist  freie  Dichterthätigkeit,  die  diese  letzte  Zufluchts- 
stätte menschlicher  Hoffnung  auf  der  elysischen  Flur  geschaffen 
und  ausgeschmückt  hat,  und  poetische,  nicht  religiöse  Bedürf- 
nisse sind  es,  denen  diese  Schöpfung  zunächst  genügen  sollte. 

Das  jüngere  der  zwei  homerischen  Epen  steht  dem  heroi- 
schen, nur  in  rastloser  Bethätigung  lebendiger  Kraft  sich  ge- 
nügenden Sinne  der  Ilias  schon  ferner.  Anders  mag  die  Stim- 
mung der  Eroberer  eines  neuen  Heimathlandes  an  der  asiatischen 
Küste  gewesen  sein,  anders  die  der  zu  ruhigem  Besitze  und 
ungestörtem  Genüsse  des  Errungenen  Gelangten:  es  ist,  als  ob 
die  Odyssee  die  Sinnesart  und  die  Wünsche  der  ionischen  Stadt- 
biirger  dieser  späteren  Zeit  wiederspiegelte.  Ein  ruheseliger 
Geist  zieht  wie  in  einer  Unterströmuug  durch  das  ganze  Ge- 
dicht und  hat  sich  inmitten  der  bewegten  Handlung  überall 
seine  Erholungsstätten  geschaffen.  Wo  die  Wünsche  des  Dichters 
rechte  Gestalt  gewinnen,  da  zeigen  sie  uns  Bilder  idyllisch  sich 
im  Genuss  der  Gegenwart  genügender  Zustände,  glänzender 
im  Phäakenlande,  froh  beschränkter  auf  dem  Hofe  des  Eumäos, 
Scenen  friedsamen  Ausruhens  nach  den  nur  noch  in  behaglicher 
Erinnerung  lebenden  Kämpfen  der  vergangenen  Zeit,  wie  in 
Nestors  Hause,  im  Pallast  des  Menelaos  und  der  wieder- 
gewonnenen Helena.  Oder  Schilderung  einer  freiwillig  milden 
Natur,  wie  auf  der  Insel  Syrie,  der  Jugendheimath  des  Eu- 
mäos, auf  der  in  reichem  Besitze  an  Heerden,  Wein  und  Korn 
ein  Volk  lebt,  frei  von  Noth  und  Krankheit  bis  zum  hohen 
Alter,  wo  dann  Apollo  und  Artemis  mit  sanften  Geschossen 
plötzlichen  Tod  bringen  (Od.  15,  403  ff'.).  Fragst  Du  freilich, 
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wo  diese  glückliche  Insel  liege,  so  antwortet  Dir  der  Dichter: 
sie  liegt  über  Ortygie,  dort  wo  die  Sonne  sich  wendet.  Aber 
wo  ist  Ortygie1  und  wer  kann  die  Stelle  zeigen  wo,  fern  im 
Westen,  die  Sonne  sich  zur  Rückfahrt  wendet?  Das  Land 
idyllischen  Genügens  liegt  fast  schon  ausserhalb  der  Welt. 
Phönicische  Händler  wohl,  die  überall  hinkomnien , gelangen 
auch  dorthin  (V.  41 5 ff.),  und  ionische  Schiffer  mochten  wohl, 
in  dieser  Zeit  frühester  griechischer  Colonieführungen,  in  welche 
die  Odyssee  noch  hineinreicht,  fern  draussen  im  Meere  solche 
gedeihliche  Wohnstätten  neuen  Lebens  finden  zu  können 
hoffen. 

So  gleicht  auch  Land  und  Leben  der  Phäaken  dem 
Idealbilde  einer  ionischen  Neugründung,  fern  von  der  Unruhe, 
dem  aufregenden  Wettbewerb,  frei  von  aller  Beschränkung  der 
bekannten  Griechenländer.  Aber  dieses  Traumbild,  schatten- 
los, in  eitel  Licht  getaucht,  ist  in  unerreichbare  Weite  hinaus- 
gerückt; nur  durch  Zufall  wird  einmal  ein  fremdes  Schiff  dort- 
hin verschlagen,  und  alsbald  tragen  die  beseelten  Schiffe  der 
Phäaken  den  Fremden  durch  Nacht  und  Nebel  in  seine  Heimath 
zurück.  Zwar  hat  es  keinen  Grund,  wenn  man  in  den  Phäaken 
ein  Volk  von  Todtenschiffern,  dem  elysischen  Lande  benach- 
bart, gesehen  hat;  aber  in  der  That  steht  wenigstens  die  dich- 
terische Stimmung,  die  das  Phüakenland  geschaffen  hat,  der- 
jenigen nahe  genug,  aus  der  die  Vorstellung  eines  elysischen 


1 ’Optoft-rj  Od.  15,  404  mit  Delos  und  Sopiv)  mit  der  Insel  Syros 
zu  identificiren  (mit  den  alten  Erklären!  und  K.  0.  Müller,  Dorier  1,  381) 
ist  unmöglich,  schon  wegen  des  Zusatzes:  oih  Tporccd  vjeXtoto,  der  die  Insel 
Syrie  weit  fort  in  den  fabelhaften  Westen  verweist,  wohin  allein  auch 
solches  Wunderland  passen  will.  Ortygie  ist  offenbar  ursprünglich  ein 
rein  mythisches  Land,  der  Artemis  heilig,  nicht  deutlicher  fixirt  als  das 
dionysische  Nysa  und  eben  darum  überall  wiedergefunden,  wo  der  Artemis- 
cult  besonders  blühte,  in  Aetolien,  bei  Syrakus,  bei  Ephesus,  auf  Delos. 
Delos  ward  von  Ortygie  bestimmt  unterschieden,  h.  Apoll.  16;  mit  Orty- 
gie identificirt  erst  nachträglich  (Delos  galt  als  der  ältere  Name: 
0.  Schneider,  Nicandr .,  p.  22  Anm.),  seit  Artemis  mit  Apollo  in  engste 
Gemeinschaft  gesetzt  wurde,  aber  auch  dann  nicht  allgemein:  wie  denn 
bei  Homer  Ortvgie  nirgends  deutlich  ==  Delos  steht. 

6* 
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Gefildes  jenseits  der  bewohnten  Erde  entsprungen  ist.  Lässt 
sich  ein  Leben  ungestörten  Glückes  nur  denken  im  entlegensten 
Winkel  der  Erde,  eifersüchtig  behütet  vor  fremden  Eindring- 
lingen, so  führt  ein  einziger  Schritt  weiter  zu  der  Annahme, 
dass  solches  Glück  nur  zu  finden  sei  da,  wohin  keinen  Menschen 
weder  Zufall  noch  eigener  Entschluss  tragen  kann,  ferner  ab- 
gelegen noch  als  die  Phäaken,  als  das  Land  der  gottgeliebten 
Aethiopier  oder  die  Abier  im  Norden,  von  denen  schon  die 
Ilias  weiss,  — jenseits  aller  Wirklichkeit  des  Lebens.  Es  ist 
ein  idyllischer  Wunsch,  der  sich  in  der  Phantasie  des  elysischen 
Landes  befriedigt.  Das  Glück  der  zu  ewigem  Leben  Entrückten 
schien  nur  dann  völlig  gesichert,  wenn  ihr  Wohnplatz  aller  For- 
schung, aller  vordringenden  Erfahrung  auf  ewig  entrückt  war. 
Dieses  Glück  ist  gedacht  als  ein  Zustand  des  Genusses  unter 
mildestem  Himmel;  mühelos,  leicht  ist  dort,  sagt  der  Dichter, 
das  Leben  der  Menschen,  hierin  dem  Götterleben  ähnlich,  aber 
freilich  ohne  Streben,  ohne  That.  Es  ist  zweifelhaft,  ob  dem 
Dichter  der  Ilias  solche  Zukunft  seiner  Helden  würdig,  solches 
Glück  als  ein  Glück  erschienen  wäre. 


5. 

Wir  mussten  annehmen,  dass  der  Dichter,  der  jene  un- 
nachahmlich sanft  fiiessenden  Verse  in  die  Odyssee  eingelegt 
hat,  nicht  der  erste  Erfinder  oder  Entdecker  des  elysischen 
Wunschlandes  jenseits  der  Sterblichkeit  war.  Aber  folgte  er 
auch  anderen:  dadurch  dass  er  in  die  homerischen  Gedichte 
eine  Hindeutung  auf  den  neuen  Glauben  einflocht,  hat  er  erst 
dieser  Vorstellung  in  griechischer  Phantasie  eine  dauernde 
Stelle  gegeben.  Andere  Gedichte  mochten  verschwinden;  was 
in  Ilias  und  Odyssee  stand,  war  ewigem  Gedächtniss  an  vertraut. 
Von  da  an  Hess  die  Phantasie  der  griechischen  Dichter  und 
des  griechischen  Volkes  die  schmeichelnde  Vorstellung  eines 
fernen  Landes  der  Seligkeit,  in  das  einzelne  Sterbliche  durch 
Göttergunst  entrückt  werden,  nicht  wieder  los.  Selbst  die 
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dürftigen  Notizen,  die  uns  von  dem  Inhalt  der  Heldengedichte 
berichten,  welche  die  zwei  homerischen  Epen,  vorbereitend, 
weiterführend,  verknüpfend  in  den  vollen  Kreis  der  thebanischen 
und  troischen  Heldensage  einschlossen,  lassen  uns  erkennen, 
wie  diese  nachhomerische  Dichtung  sich  in  der  Ausführung 
weiterer  Beispiele  von  Entrückungen  gefiel. 

Die  Kypria  zuerst  erzählten,  wie  Agamemnon,  als  das 
Heer  der  Achäer  zum  zweiten  Male  in  Aulis  lag  und  durch 
widrige  Winde,  die  Artemis  schickte,  festgehalten  wurde,  auf 
Geheiss  des  Kalchas  der  Göttin  die  eigene  Tochter  Iphigenia 
opfern  wollte.  Artemis  aber  entraffte  die  Jungfrau  und  ent- 
rückte sie  in’s  Land  der  Taurier  und  machte  sie  dort  un- 
sterblich l. 

\ 

Die  Aethiopis,  die  Ilias  fortsetzend,  erzählte  von  der  Hilfe, 
die  Penthesilea  mit  ihren  Amazonen,  nach  deren  Tod  Memnon, 
der  Aethiopenfürst , ein  phantastischer  Vertreter  der  Königs- 
macht östlicher  Reiche  im  inneren  Asien,  den  Troern  brachte. 
Im  Kampfe  fällt  Antilochos,  nach  Patroklos’  Tode  der  neue 
Liebling  des  Achill;  aber  Achill  erlegt  den  Memnon  selbst: 
da  erbittet  Eos,  die  Mutter  des  Memnon  (und  als  solche 
schon  der  Odysee  bekannt),  den  Zeus  und  gewährt  dem  Sohne 
Unsterblichkeit2.  Man  darf  annehmen,  dass  der  Dichter  er- 
zählte, was  man  auf  Vasenbildern  mehrfach  dargestellt  sieht: 
wie  die  Mutter  durch  die  Luft  den  Leichnam  des  Sohnes  ent- 
führte. Aber  wenn,  nach  einer  Erzählung  der  Ilias,  einst 
Apollo  durch  Schlaf  und  Tod,  die  Zwillingsbrüder,  den  Leich- 
nam des  von  Achill  erschlagenen  Sarpedon,  Sohnes  des  Zeus, 
nach  seiner  lykischen  Heimath  tragen  Hess , nur  damit  er  in 
der  Heimath  bestattet  werde,  so  überbietet  der  Dichter  der 


1 yApt*(it?  8k  a'jrrjv  sl?  Taopoog  jASTaxopiCst  (vgl.  das 

prcfdnrjxsv  aoxov  6 thö<;  von  Henoch,  1.  Mos.  o,  24)  xai  ä&avaxov  irotsi, 
D.a'iov  8k  avxl  rrjs  xöp-»}<;  «aptorrjoi  xü>  ß(o|i<b  Proclus  (p.  19  Kink).  Apol- 
lodor. bibl.  epit.  3,  22  Wagn. 

2 — xoöxu»  (t(I>  Mepvovi)  st'/pot  A*8?  atrrjaapisvY)  ä&avnoiav  8i8o>a:, 

sagt,  allzu  kurz,  Proclus  (p.  82  K). 
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Aethiopis  jene  eindrucksvolle  Erzählung  der  Ilias,  die  ihm 
offenbar  das  Vorbild  zu  seiner  Schilderung  wurde1,  indem  er 
Eos  den  Todten,  mit  Zeus’  Bewilligung,  nicht  nur  nach  der 
Heimath  fern  im  Osten  entrücken,  sondern  dort  zu  ewigem 
Leben  neu  erwecken  liess. 

Bald  nach  Memnons  Tode  ereilt  auch  den  Achill  das  Ge- 
schick. Als  aber  sein,  nach  hartem  Kampfe  von  den  Freunden 
gesicherter  Leichnam  auf  dem  Todtenbette  ausgestellt  ist, 
kommt  Thetis,  die  Mutter  des  Helden,  mit  den  Musen  und 
den  anderen  Meergöttinnen  und  stimmt  die  Leichenklage  an. 
So  berichtet  schon  die  Odyssee  im  letzten  Buche  (Od.  24,  47  ff.). 
Aber  während  dort  weiter  erzählt  wird,  wie  die  Leiche  ver- 
brannt, die  Gebeine  gesammelt  und  im  Hügel  beigesetzt  worden 
seien,  die  Psyche  des  Achill  aber  in  das  Haus  des  Hades  ein- 
gegangen ist  — ihr  selbst  wird  in  der  Unterwelt  das  alles  von 
Againemnons  Psyche  mitgetheilt  — wagte  der  Dichter  der 
Aethiopis,  überhaupt  besonders  kühn  in  freier  Weiterbildung 
der  Sage,  eine  bedeutende  Neuerung.  Aus  dem  Scheiterhaufen, 
erzählte  er,  entrafft  Thetis  den  Leichnam  des  Sohnes  und 
bringt  ihn  nach  Leuke2.  Dass  sie  ihn  dort  neu  belebt  und 


1 Dass  die  Erzählung  in  Iliad.  II  von  Sarpedons  Tod  und  Ent- 
rafTung  seines  Leichnams,  auch  wenn  sie  (was  mir  keineswegs  ausgemacht 
scheint)  nicht  zu  den  Theilen  der  alten  Ilias  gehören  sollte,  doch  älter 
als  die  Aothiopis  und  Vorbild  für  deren  Erzählung  von  Memnons  Ende 
ist,  kann  (trotz  Meier,  Annali  dell’  ifist,  archeol.  1883  p.  217  ff.)  nicht  be- 
zweifelt werden  (vgl.  auch  Christ,  Zur  Chronol.  d.  altgr.  Epos  p.  25).  — 
Warum  übrigens  den  Leichnam  des  Sarpedon  Hypnos  und  Thanatos 
entführen  (statt,  wie  in  ähnlichen  Fällen,  die  O-js/./.o,  &skXa,  "Aprota,  und 
auch  den  Memnon  die  Winde,  nach  Quint.  Sm.  2,  550  fl’.)?  Wenn  auf 
attischen  Lekythen  diese  zwei  den  Leichnam  tragen  (s.  Robert,  Thana- 
tos 19),  so  soll  vielleicht  etwas  Aehnliches  tröstlich  angedeutet  werden, 

wie  in  Grabepigraminen:  5“vo;  e/s’.  ss,  jtdxap xal  vex’j^  o£>x  eyevoo. 

Der  homerische  Dichter  denkt  schwerlich  an  etwas  dergleichen,  sondern 
improvisirt  zum  Thanatos  den  unentbehrlichen  zweiten  Träger  hinzu,  mit 
sinnreicher,  aber  auf  keinem  religiösen  Grunde  ruhender  Erfindung.  Hyp- 
nos als  Bruder  des  Thanatos  findet  man  auch  in  der  Aiö?  ärtärr) 
II.  14,  231. 


ex  rrjs  rtupä?  *fj  ävapstäsasa  töv  natSa 
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unsterblich  gemacht  habe,  sagt  der  uns  zufällig  erhaltene  dürre 
Auszug  nicht;  ohne  Frage  aber  erzählte  so  der  Dichter;  alle 
späteren  Berichte  setzen  das  hinzu. 

In  deutlich  erkennbarer  Parallele  sind  die  beiden  Gegner, 
Memnon  und  Achill,  durch  ihre  göttlichen  Mütter  dem  Loose 
der  Sterblichkeit  enthoben;  im  wiederbeseelten  Leibe  leben  sie 
weiter,  nicht  unter  den  Menschen,  auch  nicht  im  Reiche  der 
Götter,  sondern  in  einem  fernen  Wunderlande,  Memnon  im 
Osten,  Achill  auf  der  „weissen  Insel“,  die  der  Dichter  sich 
schwerlich  schon  im  Pontos  Euxeinos  liegend  dachte,  wo  frei- 
lich später  griechische  Schilfer  das  eigentlich  rein  sagenhafte 
Local  auftänden. 

Der  Entrückung  des  Menclaos  tritt  noch  näher,  was  die 
Telegonie,  das  letzte  und  auch  wohl  jüngste  der  Gedichte  des 
epischen  Cyklus,  von  den  Geschicken  der  Familie  des  Odysseus 
berichtete.  Nachdem  Telegonos,  der  Sohn  des  Odysseus  und 
der  Kirke,  seinen  Vater,  ohne  ihn  zu  erkennen,  erschlagen  hat, 
wird  er  seinen  Irrthum  gewahr;  er  bringt  darauf  den  Leich- 
nam des  Odysseus,  sowie  die  Penelope  und  den  Telemachos 
zu  seiner  Mutter  Kirke.  Diese  macht  sie  unsterblich,  und  es 
wohnt  nun  (auf  der  Insel  Aeaea,  fern  im  Meere,  muss  man 

SiaxoftiC«*  Proclus  (p.  34  K.)  — Dann  übrigens  weiter:  ol  oe  ’A/aiot 
töv  ta®  ov  /ws'/vte;  iif&vrn.  r.ffear.v.  Also  ein  Grabhügel  wird  errichtet, 
obwohl  der  Leib  des  Achill  entrückt  ist.  Offenbar  eine  Coucession  an 
die  ältere,  von  der  Entrückung  noch  uichts  wissende,  aber  den  Grabhügel 
stark  hervorhebende  Erzählung,  Od.  24,  80 — 84.  Dazu  mochte  der  in 
Troas,  am  Meeresufer  gezeigte  Tumulus  des  Achill  seine  Erklärung  for- 
dern; der  Dichter  lässt  also  ein  Kenotaph  errichtet  werden.  Keno- 
taphe  nicht  nur  solchen  zu  errichten,  deren  Leichname  unerreichbar 
waren  (s.  oben  S.  06),  sondern  auch  Heroen,  deren  Leib  entrückt  war, 
galt  nicht  als  widersinnig:  so  wird  dem  Herakles,  als  er  im  Blitztode  auf- 
wärts entratft  ist,  wiewohl  mau  keinen  Knochen  auf  der  r.opi  fand,  ein 
yä»jjia  errichtet:  Diodor.  4,  38,  5;  39,  1.  (Die  in  Troas  noch  erhaltenen 
Tumuli  sind  freilich  nicht,  wie  Schliemann,  Troja  [1884]  p.  277.  284.  297 
anualim,  leer  gewesen;  es  waren  nicht  Kenotaphe,  sondern  ehemals  aus- 
gefüllte Hügelgräber  nach  Art  der  in  Phrygien  vielfach  anzutreffenden. 
S.  Schuchardt,  Schliemann *8  Ausgr .s  109  ff.,  Kretschmer,  Juni,  in  d.  Gesch. 
d.  g riech . Sprache  [1896]  p.  176.) 
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denken)  Penelope  als  Gattin  mit  Telegonos,  Kirke  mit  Tele- 
maclios  zusammen1. 


6. 

Ueberraschen  kann,  dass  nirgends  von  Entrückung  nach 
einem  allgemeinen  Sammelpunkte  der  Entrückten , wie  die 
elysische  Flur  einer  zu  sein  schien,  berichtet  wird.  Man  muss 
eben  dämm  dahingestellt  sein  lassen,  wie  weit  gerade  die  Verse 
der  Odyssee,  die  von  Menelaos’  Entrückung  in’s  Elysium  er- 
zählen, auf  die  Ausbildung  der  Entrückungssagen  der  nach- 
homerischen Epen  eingewirkt  haben  mögen.  Wahrscheinlich 
bleibt  solche  Einwirkung  in  hohem  Maasse2;  und  jedenfalls 
ist  dieselbe  Richtung  der  Phantasie,  die  das  Elysium  erschuf, 
auch  in  diesen  Erzählungen  von  der  Entrückung  einzelner 
Helden  zu  einsamem  Weiterleben  an  verborgenen  Wohnplätzen 

der  Unsterblichkeit  thätig.  Nicht  mehr  zu  den  Göttern  erhebt 

•\ 

Eos  den  dem  Hades  entrissenen  Sohn,  wie  doch  einst  den 
Kleitos  und  andere  Lieblinge:  Memnon  tritt  in  ein  eigenes 
Dasein  ein,  das  ihn  von  den  übrigen  Menschen  so  gut  wie 
von  den  Göttern  absondert;  und  ebenso  Achill  und  die  anderen 
Entrückten.  So  bereichert  die  Dichtung  die  Zahl  der  Ange- 
hörigen eines  eigenen  Zwischenreiches  sterblich  Geborener  und 


1 Was  wird  aus  Odysseus?  Proclus  sagt  os  nicht,  und  wir  können 
es  nicht  erratheu.  Nach  Hygin.  fab.  127  wird  er  auf  Aeaea  begraben; 
aber  wenn  weiter  nichts  mit  seinem  Leibe  geschehen  sollte,  warum  wird 
er  dann  überhaupt  nach  Aeaea  gebracht?  Nach  Schol.  Lycophr.  805  wird 
er  durch  Kirke  zu  neuem  Leben  erweckt.  Aber  was  geschieht  weiter 
mit  ihm?  (Nach  Apollodor  bibl.  epit.  7,  37  scheint  der  todte  Odysseus  in 
Ithaka  zu  bleiben  [die  überlieferten  Worte,  mit  Wagner,  nach  Anleitung 
der  Telegonie  zu  ändern,  ist  kein  Gruud,  zumal  da  eine  völlige  Ueberein- 
8timmung  mit  diesem  Gedicht  sich  doch  nicht  erreichen  lässt].  — Tod 
und  Begräbniss  des  Od.  in  Tyrrhenien  [Müller,  Etrusker2  2,  281  ff.]  ge- 
hören in  einen  ganz  anderen  Zusammenhang.) 

2 Die  Aothiopis  ist  jünger  als  die  Hadesscene  in  Odyss.  tu,  also 
erst  recht  als  die  Nekyia  in  Od.  X.  Die  Prophezeiung  von  der  Ent- 
rückung des  Menelaos  in  o ist  ebenfalls  jünger  als  die  Nekyia,  aber  aller 
Wahrscheinlichkeit  nach  älter  als  die  Aethiopis. 
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zur  Unsterblichkeit,  ausserhalb  des  olympischen  Reiches,  Er- 
korener. Immer  bleiben  es  einzelne  Begünstigte,  die  in  dieses 
Reich  eingehen;  es  bleibt  poetischer  Wunsch,  in  dichterischer 
Freiheit  schaltend,  der  eine  immer  grössere  Zahl  der  Licht- 
gestalten der  Sage  in  der  Verklärung  ewigen  Lebens  festzuhalten 
trieb.  Religiöse  Verehrung  kann  bei  der  Ausbildung  dieser 
Sagen  nicht  mehr  Einfluss  gehabt  haben  als  bei  der  Erzählung 
von  der  Entrückung  des  Menelaos;  wenn  in  späteren  Zeiten 
z.  B.  dem  Achill  auf  einer,  für  Leuke  erklärten  Insel  an  den 
Donaumündungen  ein  Cult  dargebracht  wurde,  so  war  der  Cult 
eben  Folge,  nicht  Anlass  und  Ursache  der  Dichtung.  Iphi- 
genia  allerdings  war  der  Beiname  einer  Mondgöttin;  aber  der 
Dichter,  der  von  der  Entrückung  der  gleichnamigen  Tochter 
Agamemnons  erzählte,  ahnte  jedenfalls  nichts  von  deren  Iden- 
tität mit  einer  Göttin  — sonst  würde  er  sie  eben  nicht  für 
Agamemnons  Tochter  gehalten  haben  — und  ist  keinenfalls 
durch  einen  irgendwo  angetroffenen  Cult  der  göttlichen  Iphi- 
genia  veranlasst  worden  (wie  man  sich  wohl  denkt),  seine  sterb- 
liche Iphigenia  jure  postliminii  durch  den  Entrückungsapparat 
wieder  unsterblich  zu  machen.  Das  gerade  war  ihm  und  seinen 
Zeitgenossen  das  Bedeutende,  der  eigentliche  Kern  seiner,  sei 
es  frei  erfundenen  oder  aus  vorhandenen  Motiven  zusammen- 
gefügten Erzählung,  dass  sie  Kunde  gab  von  der  Erhebung 
eines  sterblichen  Mädchens,  der  Tochter  sterblicher  Eltern,  zu 
unsterblichem  Leben,  — nicht  zu  religiöser  Verehrung,  die  der, 
in's  ferne  Taurierland  Gebannten  sich  auf  keine  Weise  hätte 
bemerklich  machen  können. 

Wie  weit  übrigens  die  geschäftige  Sagenausspinnung  der 
schliesslich  in  genealogische  Poesie  sich  verlaufenden  Helden- 
dichtung das  Motiv  der  Entrückung  und  Verklärung  ausgenutzt 
haben  mag,  können  wir,  bei  unseren  ganz  ungenügenden  Hilfs- 
mitteln, nicht  mehr  ermessen.  Wenn  schon  so  leere  Gestalten 
wie  Telegonos  der  Verewigung  für  würdig  gehalten  wurden, 
so  sollte  man  meinen,  dass  in  der  Vorstellung  der  Dichter 
allen  Helden  der  Sage  fast  ein  Anspruch  auf  diese  Art  von 
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unsterblichem  Weiterleben  erwachsen  war,  der  für  die  Be- 
deutenderen erst  recht  nicht  unbefriedigt  bleiben  konnte. 
Wenigstens  für  die  nicht,  über  deren  Ende  die  homerischen 
Gedichte  nicht  selbst  andere  Angaben  gemacht  hatten.  Das 
Gedicht  von  der  Rückkehr  der  Helden  von  Troja  mochte  vor 
anderen  Raum  bieten  zu  manchen  Entrückungssagen1.  Man 
könnte  z.  B.  fragen,  ob  nicht  mindestens  den  Diomedes, 
von  dessen  Unsterblichkeit  spätere  Sagen  oft  berichten,  bereits 
die  an  Homer  angeschlossene  epische  Dichtung  in  die  Zahl 
der  ewig  fortlebenden  Helden  aufgenommen  hatte.  Ein  attisches 
volkstümliches  Lied  des  5.  Jahrhunderts  weiss  gerade  von 
Diomedes  zu  sagen,  dass  er  nicht  gestorben  sei,  sondern  auf 
den  „Inseln  der  Seligen“  lebe.  Und  dass  von  den  Helden 
des  troischen  Krieges  eine  grössere  Schaar,  als  wir  aus  den 
zufällig  uns  erhaltenen  Angaben  über  den  Inhalt  der-  nach- 
hoinerischen  Epen  zusammenrechnen  können , auf  seligen 
Eilanden  draussen  im  Meere  bereits  durch  die  Heldendichtung 
homerischen  Styles  versammelt  worden  sein  muss,  haben  wir 
zu  schliessen  aus  Versen  eines  hesiodischen  Gedichtes,  die 
über  ältesten  griechischen  Seelencult  und  Unsterblichkeits- 
glauben die  merkwürdigsten  Aufschlüsse  geben  und  darum  einer 
genaueren  Betrachtung  zu  unterziehen  sind. 


1 Der  Auszug  der  Noato*.  bei  Proclus  ist  besonders  dürftig  und 
giebt  offenbar  von  dem  nach  vielen  Richtungen  auseinander  gehenden 
Inhalt  des  Gedichts  keine  volle  Vorstellung:  daher  auch  die  anderweit 
erhaltenen  Notizen  über  Einzelheiten  seines  Inhalts  (insbesondere  über 
die  Nekyia,  die  darin  vorkam)  sich  in  dem  von  Proclus  gegebenen  Rahmen 
nicht  uuterbringen  lassen. 
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n. 

In  dem  aus  mancherlei  selbständigen  Abschnitten  belehren- 
den und  erzählenden* Inhalts  lose  zusammengeschobenen  hesiodi- 
schen  Gedichte  der  „Werke  und  Tage“  steht,  nicht  weit  vom 
Anfang,  mit  dem  Vorausgehenden  und  Folgenden  nur  durch 
einen  kaum  sichtbaren  Faden  des  Gedankenzusammenhanges 
verbunden,  der  Form  nach  ganz  für  sich,  die  Erzählung  von 
den  fünf  Menschengeschlechtern  (v.  109 — 201). 

Im  Anfang,  heisst  es  da,  schufen  die  Götter  des  Olymps 
das  goldene  Geschlecht,  dessen  Angehörige  wie  die  Götter 
lebten,  ohne  Sorge,  Krankheit  und  Altersmühe,  im  Genuss 
reichen  Besitzes.  Nach  ihrem  Tode,  der  ihnen  nahete  wie 
der  Schlaf  dem  Müden,  sind  sie  nach  Zeus’  Willen  zu  Dä- 
monen und  Wächtern  der  Menschen  geworden.  Es  folgte  das 
silberne  Geschlecht,  viel  geringer  als  das  erste,  diesem  weder 
leiblich  noch  geistig  gleich.  Nach  langer,  hundert  Jahre 
währenden  Kindheit  folgte  bei  den  Menschen  dieses  Geschlechts 
eine  kurze  Jugend,  in  der  sie  durch  Uebermuth  gegen  einander 
und  gegen  die  Götter  sich  viel  Leiden  schufen.  Weil  sie  den 
Göttern  die  schuldige  Verehrung  versagten,  vertilgte  sie  Zeus; 
nun  sind  sie  unterirdische  Dämonen,  geehrt,  wenn  auch  weniger 
als  die  Dämonen  des  goldenen  Geschlechts.  Zeus  schuf  ein 
drittes  Geschlecht,  das  eherne,  harten  Sinnes  und  von  gewal- 
tiger Kraft;  der  Krieg  war  ihre  Lust;  durch  ihre  eigenen 
Hände  bezwungen  gingen  sie  unter,  rühmlos  gelangten  sie  in 
das  dumpfige  Haus  des  Hades.  Darnach  erschuf  Zeus  ein 
viertes  Geschlecht,  das  gerechter  und  besser  war,  das  Ge- 
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schlecht  der  Heroen,  die  da  „Halbgötter“  genannt  werden. 
Sie  kämpften  um  Theben  und  Troja,  einige  starben,  andere 
siedelte  Zeus  an  den  Enden  der  Erde,  auf  den  Inseln  der 
Seligen  am  Okeanos  an,  wo  ihnen  dreimal  im  Jahre  die  Erde 
Frucht  bringt.  „Möchte  ich  doch  nicht  gehören  zum  fünften 
Geschlecht;  wäre  ich  lieber  vorher  gestorben  oder  später  erst 
geboren“  sagt  der  Dichter.  „Denn  jetzt  ist  das  eiserne  Zeit- 
alter“, wo  Mühe  und  Sorge  den  Menschen  nicht  los  lassen, 
Feindschaft  aller  gegen  alle  herrscht,  Gewalt  das  Recht  beugt, 
schadenfroher,  übelredender,  hässlich  blickender  Wettbewerb 
alle  antreibt.  Nun  entschweben  Scham  und  die  Göttin  der 
Vergeltung,  Nemesis,  zu  den  Göttern,  alle  Uebel  verbleiben  den 
Menschen,  und  es  giebt  keine  Abwehr  des  Unheils.  — 

Es  sind  die  Ergebnisse  trüben  Nachsinnens  über  Werden 
und  Wachsen  des  Uebels  in  der  Menschenwelt,  die  uns  der 
Dichter  vorlegt.  Von  der  Höhe  göttergleichen  Glückes  sieht 
er  die  Menschheit  stufenweise  zu  tiefstem  Elend  und  äusserster 
Verworfenheit  absteigen.  Er  folgt  populären  Vorstellungen. 
In  die  Vorzeit  den  Zustand  irdischer  Vollkommenheit  zu  ver- 
legen, ist  allen  Völkern  natürlich,  mindestens  so  lange  nicht 
scharfe  geschichtliche  Erinnerung,  sondern  freundliche  Mär- 
chen und  glänzende  Träume  der  Dichter  ihnen  von  jener 
Vorzeit  berichten  und  die  Neigung  der  Phantasie,  nur  die 
angenehmen  Züge  der  Vergangenheit  dem  Gedächtniss  ein- 
zuprägen, unterstützen.  Vom  goldenen  Zeitalter  und  wie  all- 
mählich die  Menschheit  sich  hiervon  immer  weiter  entfernt 
habe,  wissen  manche  Völker  zu  sagen;  es  ist  nicht  einmal  ver- 
wunderlich, dass  phantastische  Speculation,  von  dem  gleichen 
Ausgangspuncte  in  gleicher  Richtung  weitergehend,  bei  mehr 
als  einem  Volke,  ohne  alle  Einwirkung  irgend  welches  geschicht- 
lichen Zusammenhanges,  zu  Ausdichtungen  des  durch  mehrere 
Geschlechter  abwärts  steigenden  Entwicklungsgangs  zum  Schlim- 
meren geführt  worden  ist,  die  unter  einander  und  mit  der 
hesiodischen  Dichtung  von  den  fünf  Weltaltern  die  auffallendste 
Aehnlichkeit  zeigen.  Selbst  den  Homer  überfallt  w'ohl  einmal 
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eine  Stimmung,  wie  sie  solchen,  die  Vorzeit  idealisirenden 
Dichtungen  zu  Grunde  liegt,  wenn  er  mitten  in  der  Schilderung 
des  heroischen  Lebens  daran  denkt,  „wie  jetzt  die  Menschen 
sind“,  und  „wie  doch  nur  wenige  Sohne  den  Vätern  gleich  sind 
an  Tugend;  schlimmer  die  meisten,  ganz  wenige  nur  besser 
sind  als  der  Vater“  (Od.  2,  276  f.).  Aber  der  epische  Dichter 
hält  sich  in  der  Höhe  der  heroischen  Vergangenheit  und  der 
dichterischen  Phantasie  gleichsam  schwebend,  nur  flüchtig  fallt 
einmal  sein  Blick  abwärts  in  die  Niederungen  des  wirklichen 
Lebens.  Der  Dichter  der  „Werke  und  Tage“  lebt  mit  allen 
seinen  Gedanken  in  eben  diesen  Niederungen  der  Wirklichkeit 
und  der  Gegenwart;  der  Blick,  den  er  einmal  aufwärts  richtet 
auf  die  Gipfel  gefabelter  Vorzeit,  ist  der  schmerzlichere. 

Was  er  von  dem  Urzustände  der  Menschheit  und  dem 
Stufengange  der  Verschlimmerung  zu  erzählen  weiss,  giebt  er 
nicht  als  abstracto  Darlegung  dessen,  was  im  noth wendigen 
Verlauf  der  Dinge  kommen  musste,  sondern,  wie  er  selbst  es 
ohne  Zweifel  wahrzunehmen  glaubte,  als  Ueberlieferung  eines 
thatsächlich  Geschehenen,  als  Geschichte.  Von  geschichtlicher 
Ueberlieferung  ist  gleichwohl,  wenn  man  von  einzelnen  un- 
sicheren Erinnerungen  absieht,  nichts  enthalten  in  dem,  was  er 
von  der  Art  und  den  Thaten  der  früheren  Geschlechter  sagt. 
Es  bleibt  ein  Gedankenbild,  was  er  uns  giebt.  Und  eben  darum 
hat  die  Entwicklung,  wie  er  sie  zeichnet,  einen  aus  dem  Ge- 
danken einer  stufenweise  absteigenden  Verschlimmerung  deut- 
lich bestimmten  und  darnach  geregelten  Verlauf.  Auf  die  stille 
Seligkeit  des  ersten  Geschlechts,  das  keine  Laster  kennt  und 
keine  Tugend,  folgt  im  zweiten  Geschlecht,  nach  langer  Un- 
mündigkeit, Uebermuth  und  Vernachlässigung  der  Götter;  im 
dritten,  ehernen  Geschlecht  bricht  active  Untugend  hervor,  mit 
Krieg  und  Mord;  das  letzte  Geschlecht,  in  dessen  Anfang 
sich  der  Dichter  selbst  zu  stehen  scheint,  zeigt  gänzliche 
Zerrüttung  aller  sittlichen  Bande.  Das  vierte  Geschlecht,  dem 
die  Heroen  des  thebanischen  und  troischen  Krieges  an- 
gehören, allein  unter  den  übrigen  nach  keinem  Metall  benannt 
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und  gewerthet,  steht  fremd  inmitten  dieser  Entwicklung;  das 
Absteigen  zum  Schlimmen  wird  im  vierten  Geschlecht  gehemmt, 
und  doch  geht  es  im  fünften  Geschlecht  so  weiter,  als  ob  es 
nirgends  unterbrochen  wäre.  Man  sieht  also  nicht  ein,  zu 
welchem  Zwecke  es  unterbrochen  wTorden  ist.  Erkennt  man 
aber  (mit  den  meisten  Auslegern)  in  der  Erzählung  vom  vierten 
Geschlecht  ein,  der  Dichtung  von  den  Weltaltern  ursprünglich 
fremdes  Stück,  von  Hesiod  in  diese  Dichtung,  die  er  ihrem 
wesentlichen  Bestände  nach  älteren  Dichtern  entlehnen  mochte, 
selbständig  eingelegt,  so  muss  man  freilich  fragen,  was  den 
Dichter  zu  einer  solchen  Störung  und  Zerstörung  des  klaren 
Verlaufs  jener  speculativen  Dichtung  bewegen  konnte.  Es 
würde  nicht  genügen,  zu  sagen,  dass  der  Dichter,  in  homerischer 
Poesie  aufgenährt,  es  unmöglich  fand,  in  einer  Aufzählung  der 
Geschlechter  früherer  Menschen  die  Gestalten  der  heroischen 
Dichtung  zu  übergehen,  die  durch  die  Macht  des  Gesanges  für 
die  Phantasie  der  Griechen  mehr  Realität  angenommen  hatten 
als  die  Erscheinungen  der  derbsten  Wirklichkeit;  oder  dass  er 
einer  finsteren  Abbildung  der  heroischen  Periode,  wie  sie  in 
der  Schilderung  des  ehernen  Geschlechts  von  einem  anderen 
Standpunkte,  als  dem  des  adelsfreundlichen  Epos  entworfen  w’ar, 
jenes  verklärte  Bild  eben  jener  Periode  an  die  Seite  stellen 
wollte,  wie  es  ihm  vor  der  Seele  schwebte.  Bezieht  sich  wirk- 
lich die  Schilderung  des  ehernen  Zeitalters  auf  die  Heroenzeit, 
gleichsam  deren  Kehrseite  darstellend l,  so  scheint  doch  Hesiod 
das  nicht  gemerkt  zu  haben.  Er  hat  stärkere  Gründe  als  die 
angeführten  für  die  Einschiebung  seiner  Schilderung  gehabt. 
Er  kann  nicht  übersehen  haben,  dass  er  den  folgerechten  Gang 
der  moralischen  Entartung  durch  Einschiebung  des  heroischen 
Geschlechts  unterbrach;  wenn  er  diese  Einschiebung  doch  für 
nothwendig  oder  zulässig  hielt,  so  muss  er  mit  seiner  Erzählung 

1 Der  Gedanke,  dass  das  eherne  Zeitalter  eigentlich  mit  dem  heroi- 
schen identisch  sei  (so  z.  B.  Steitz,  Die  W.  und  T.  des  Hesiod,  p.  61), 
hat  etwas  Frappirendes;  man  bemerkt  aber  bald,  dass  er  sich  bei  ge- 
nauerer Betrachtung  nicht  festhalten  und  durchführen  lässt. 
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noch  einen  anderen  Zweck  als  die  Darlegung  der  moralischen 
Entartung  verfolgt  haben,  den  er  durch  Einschiebung  dieses 
neuen  Abschnittes  zu  fördern  meinte.  Diesen  Zweck  wird  man 
erkennen,  wenn  man  zusieht,  was  eigentlich  an  dem  heroischen 
Geschlechte  den  Dichter  interessirt.  Es  ist  nicht  seine,  im 
Verlaufe  der  moralisch  immer  tiefer  absteigenden  Geschlechter- 
folge nur  störende  höhere  Moralität:  sonst  würde  er  diese 
nicht  mit  zwei  Worten,  die  eben  nur  zur  äusserlichen  Ein- 
fügung dieses  Berichtes  in  die  moralische  Geschichtsentwicklung 
genügen,  abgethan  haben.  Es  sind  auch  nicht  die  Kämpfe 
und  Thaten  um  Theben  und  Troja,  von  deren  Herrlichkeit  er 
nichts  sagt,  während  er  gleich  ankündigt,  dass  der  schlimme 
Krieg  und  das  grause  Getümmel  die  Helden  vernichtete.  Dies 
wiederum  unterscheidet  die  Heroen  nicht  von  den  Menschen 
des  ehernen  Geschlechts,  die  ebenfalls  durch  ihre  eigenen  Hände 
bezwungen  in  den  Hades  eingehen  mussten.  Was  das  heroische 
Zeitalter  vor  den  anderen  auszeichnet,  ist  die  Art,  wie  einige 
der  Heroen,  ohne  zu  sterben,  aus  dem  Leben  scheiden.  Dies 
ist  es,  was  den  Dichter  interessirt,  und  dies  auch  wird  ihn 
hauptsächlich  bewogen  haben,  den  Bericht  von  diesem  vierten 
Geschlecht  hier  eiuzulegen.  Deutlich  genug  verbindet  er  mit 
dem  Hauptzweck  einer  Darstellung  des  zunehmenden  moralischen 
Verfalls  der  Menschheit  die  Nebenabsicht,  zu  berichten,  was 
den  Angehörigen  der  einander  folgenden  Geschlechter  nach 
dem  Tode  geschehen  sei;  bei  der  Einlegung  des  heroischen 
Geschlechts  ist  diese  Nebenabsicht  zur  Hauptabsicht,  ihre 
Ausführung  zum  rechtfertigenden  Grunde  der  sonst  vielmehr 
störenden  Einfügung  geworden.  Und  eben  um  dieser  Absicht 
willen  ist  für  unsere  gegenwärtige  Betrachtung  die  Erzählung 
des  Hesiod  wichtig. 


2. 

Die  Menschen  des  goldenen  Geschlechts  sind,  nachdem 
sie  wie  vom  Schlafe  bezwungen  gestorben  und  in  die  Erde  ge- 
legt sind,  nach  dem  Willen  des  Zeus  zu  Dämonen  geworden, 
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und  zwar  zu  Dämonen  auf  der  Erde,  zu  Wächtern  der  Men- 
schen, die  in  Wolken  gehüllt  über  die  Erde  wandeln,  Recht 
und  Unrecht  beobachtend1,  Reichthum  spendend  wie  Könige. 
Diese  Menschen  der  ältesten  Zeit  sind  also  zu  wirksamen,  nicht 
in’s  unerreichbare  Jenseits  abgeschiedenen,  sondern  auf  der 
Erde,  in  der  Nähe  der  Menschen  waltenden  Wesen  geworden. 
Hesiod  nennt  sie  in  diesem  erhöheten  Zustande  „Dämonen“, 
er  bezeichnet  sie  also  mit  dem  Namen,  der  sonst  bei  ihm  so 
gut  wie  bei  Homer  die  unsterblichen  Götter  bezeichnet.  Der 
Name,  so  verwendet,  soll  an  und  für  sich  keineswegs  eine  be- 
sondere Gattung  von  Unsterblichen  bezeichnen,  etwa  von  Mittel- 
wesen zwischen  Gott  und  Mensch,  wie  sie  allerdings  spätere 
Speculation  mit  dem  Namen  der  „Dämonen“  zu  benennen 
pflegt2.  Jene  Mittelwesen  werden,  ebenso  wie  die  Götter,  als 
Wesen  ursprünglich  unsterblicher  Natur  und  als  verweilend  in 
einem  Zwischenreich  gedacht;  diese  hesiodischen  Dämonen  sind 
einst  Menschen  gewesen  und  zu  unsichtbar3  um  die  Erde 
schwebenden  Unsterblichen  erst  nach  ihrem  Tode  geworden. 
Wenn  sie  „Dämonen“  genannt  werden,  so  soll  damit  gewiss 


1 Es  scheint  mir  nicht  unbedingt  nothwendig,  die  Verse  124  f. 
(o?  pa  «oXdosooslv  ?e  o txa?  v.a:.  ojrstX'.a  epf«,  -r(6pa  ^oodpsvot  i idvrrj  !to:tuivtr; 
sit  awtv)  zu  streichen.  Sie  werden  wiederholt  v.  254  f.,  aber  das  ist  eine 
passende  Wiederholung.  Proclus  commeutirt  sie  nicht;  daraus  folgt  noch 
nicht,  dass  er  sie  nicht  las ; und  Plutarch  def.  orac.  38  p.  431  B scheint 
auf  v.  125  in  seinem  gegenwärtigen  Zusammenhang  anzuspielen. 

2 Solche  Mittelwesen  findet  gleichwohl,  mit  handgreiflichem  Irrthum, 

in  Hesiods  oaipovi;  Plutarch,  def.  orac.  10  p.  415 B;  er  meint,  Hesiod 
scheide  vier  Classen  rtüv  Xoy:xw>v,  thot,  Soipove?,  äv&ptunoi;  in  dieser 

platouisirenden  Einthcilung  würden  vielmehr  die  rt p«ue;  das  bedeuten,  was 
Hesiod  unter  den  Saipovec  des  ersten  Geschlechts  versteht.  (Aus  Plutarchs 
Hesiodcommentar  wohl  wörtlich  entnommen  ist,  was  Proclus,  den  Aus- 
führungen jener  Stelle  des  Buchs  de  def.  orac.  sehr  ähnlich,  vorbringt 
zu  Hesiod  Op.  121,  p.  101  Gaisf.)  Neuere  haben  den  Unterschied  der 
hesiodischen  Satpove;  von  den  Platonischen  oft  verfehlt.  Plato  selbst  hält 
den  Unterschied  sehr  wohl  fest  ( Cratyl . 397  E — 398C). 

3 vjspa  easdpsvoi  125  (vgl.  223,  11.  14,  282)  ist  ein  naiver  Ausdruck 
für  „unsichtbar“,  wie  Tzetzes  ganz  richtig  erklärt.  So  ist  es  auch  bei 
Homer  stets  zu  verstehen,  wo  von  Umhüllen  mit  einer  Wolke  und  dgl. 
geredet  wird. 
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nichts  weiter  ausgesagt  werden,  als  eben  dies,  dass  sie  nun  an 
dem  unsichtbaren  Walten  und  ewigen  Leben  der  Götter  Theil 
nehmen,  insofern  also  selbst  „Götter“  genannt  werden  können, 
so  gut  wie  etwa  Ino  Leukothea,  die  nach  Homer  aus  einer 
Sterblichen  eine  Göttin  geworden  ist,  oder  wie  Phaethon,  der 
nach  der  hesiodischeu  Theogonie  von  Aphrodite  dem  Reich 
der  Sterblichen  enthoben  ist  und  nun  „göttlicher  Dämon“  heisst 
(Theog.  vr^).  Zur  deutlichen  Unterscheidung  indess  von  den 
ewigen  Göttern,  „welche  die  olympischen  Wohnungen  inne- 
haben“, heissen  diese  unsterblich  gewordenen  Menschen  „Dä- 
monen, die  auf  der  Erde  walten“1.  Und  wenn  sie  auch  mit 
dem  aus  Homer  Jedermann  geläufigen  Namen  „Dämonen“, 
d.  i.  Götter,  genannt  werden,  so  bilden  sie  doch  eine  Classe  / 
von  Wesen,  die  dem  Homer  gänzlich  unbekannt  ist.  Homer 
weiss  von  einzelnen  Menschen,  die,  an  Leib  und  Seele  zugleich, 
zu  unsterblichem  Leben  erhöhet  oder  entrückt  sind,  das  spätere 
Epos  auch  von  solchen,  die  (wie  Memnon,  Achill),  nach  dem 
Tode  neu  belebt,  nun  weiterleben  in  untrennbarer  Gemeinschaft 
von  Leib  und  Seele.  Dass  die  Seele,  allein  für  sich,  ausser- 
halb des  Erebos  ein  bewusstes  Leben  weiterführen  und  auf  die 
lebenden  Menschen  einwirken  könne,  davon  redet  Homer  nie. 
Eben  dieses  aber  ist  nach  der  hesiodischen  Dichtung  geschehen. 

Die  Menschen  des  goldenen  Zeitalters  sind  gestorben  und  leben 
nun  ausserhalb  des  Leibes  weiter,  unsichtbar,  Göttern  ähnlich, 
daher  mit  dem  Götternamen  benannt;  wie  nach  Homer  die 
Götter  selbst,  mannichfache  Gestalt  annehmend,  die  Städte 
durchstreifen,  der  Menschen  Frevel  und  Frömmigkeit  beauf- 
sichtigend2, ähnlich  hier  die  Seelen  der  Verstorbenen.  Denn 

1 £-'/<>6v.o:  heissen  diese  Dämonen  zunächst  im  Gegensätze  (nicht 
zu  den  v.  141,  sondern)  zu  den  $eol  snoupdvto:,  wie  Proclus 

zu  122  richtig  bemerkt.  So  ja  ETC'.yOwtot  bei  Homer  stets  als  Beiwort 
oder,  alleinstehend,  als  Bezeichnung  der  Menschen  im  Gegensatz  zu  den 
Göttern.  Die  oaoyödvtoi  141  bilden  daun  erst  nachträglich  wieder  einen 
Gegensatz  zu  den  sniydovtos. 

- 2 Odyss.  17,  485  ff.  Alt  sind  daher  die  Sagen  von  Einkehr  ein- 
zelner Götter  in  menschlichen  Wohnungen:  vgl.  meinen  Gricch.  lioman 

Ho lide,  Psyche  I.  2.  Aufl.  7 
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Seelen  sind  es  ja,  die  hier,  nach  ihrer  Trennung  vom  Leibe, 
zu  „Dämonen“  geworden  sind,  d.  h.  auf  jeden  Fall  in  ein 
höheres,  mächtigeres  Dasein  eingetreten  sind,  als  sie  während 
ihrer  Vereinigung  mit  dem  Leibe  hatten.  Und  dies  ist  eine 
Vorstellung,  die  uns  in  den  homerischen  Gedichten  nirgends 
entgegengetreten  ist. 

Nun  ist  es  völlig  undenkbar,  dass  diese  merkwürdige  Vor- 
stellung von  dem  böotischen  Dichter  frei  und  für  den  Augen- 
blick erfunden  wäre.  Er  kommt  im  weiteren  Verlaufe  seines 
Gedichtes  noch  einmal  zurück  auf  denselben  Glauben.  Dreissig- 
tausend  (d.  h.  unzählige)  unsterbliche  Wächter  der  sterblichen 
Menschen  wandeln  im  Dienste  des  Zeus  unsichtbar  über  die 
Erde,  Recht  und  Frevel  beachtend  (W.  u.  T.  252  ff.).  Die 
Vorstellung  ist  ihm  aus  sittlichen  Gründen  wichtig;  will  er  sich 
auf  sie  stützen,  so  darf  er  sie  nicht  selbst  beliebig  erdichtet 
haben;  und  in  der  That  hat  dieser  ernsthafte  Poet  nichts  er- 
dichtet, was  in  den  Bereich  des  Glaubens,  des  Cultus,  auch 
der  niederen  Superstition  fallt.  Die  böotische  Dichterschule, 
der  er  angehört,  steht  der  erfindsaraen  Freiheit  schweifender 
Phantasie,  mit  der  die  homerische  Dichtung  „viele  Lügen  vor- 
zubringen weiss,  so  dass  sie  wie  Wahrheit  erscheinen“  (Theog.  27) 
fern,  ja  feindlich  gegenüber.  Wie  sie  nicht  frei  ergötzen,  sondeni 
in  irgend  einem  Sinne  stets  belehren  will,  so  erfindet  sie  selbst 
im  Gebiete  des  rein  Mythischen  nichts,  sondern  sie  ordnet  und 
verbindet  oder  registrirt  auch  nur,  was  sie  als  Ueberlieferung 
vorfindet.  Im  Religiösen  vollends  liegt  ihr  alle  Erfindung  fern, 
wiewohl  keineswegs  selbständige  Speculation  über  das  Ueber- 
lieferte.  Was  also  Hesiod  von  Menschen  der  Vorzeit  erzählt, 
deren  Seelen  nach  dem  Tode  zu  „Dämonen“  geworden  seien, 
ist  ihm  aus  der  Ueberlieferung  zugekommen.  Man  könnte  immer 
noch  sagen:  diese  Vorstellung  mag  älter  sein  als  Hesiod,  sie 
kann  aber  darum  doch  jünger  als  Homer  und  das  Ergebniss 
nachhomerischer  Speculation  sein.  Es  ist  nicht  nöthig,  die 

p.  506  ff.  Insbesondere  Zeus  Philins  kehrt  gern  bei  Menschen  ein: 
Diodor.  com.  ’Erc'.x/.Yjpo;,  Mein.  Com.  fr.  III  p.  543  f.  v.  7 ff. 
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Gründe,  die  eine  solche  Annahme  unhaltbar  machen,  zu 
entwickeln.  Denn  wir  dürfen  nach  dem  Verlauf  unserer  bis- 
herigen Betrachtung  mit  aller  Bestimmtheit  behaupten,  dass  in 
dem,  was  Hesiod  hier  berichtet,  sich  ein  Stück  uralten,  weit 
über  Homers  Gedichte  hinaufreichenden  Glaubens  in  dem  welt- 
fernen böotischen  Bauernlande  erhalten  hat.  Wir  haben  ja  aus 
Homers  Gedichten  selbst  Rudimente  des  Seelencultes  genug 
hervorgezogen,  die  uns  anzunehmen  zwangen,  dass  einst,  in 
ferner  Vorzeit,  die  Griechen,  gleich  den  meisten  anderen  Völ- 
kern, an  ein  bewusstes,  machtvoll  auf  die  Menschenwelt  ein- 
wirkendes Weiterleben  der  vom  Leibe  getrennten  Psyche  ge- 
glaubt und  aus  diesem  Glauben  heraus  den  abgeschiedenen 
Seelen  Verehrung  von  mancherlei  Art  gewidmet  haben.  In 
Hesiods  Bericht  haben  wir  lediglich  eine  urkundliche  Bestäti- 
gung dessen,  was  aus  Homers  Gedichten  mühsam  zu  erschlossen 
war.  Hier  begegnet  uns  noch  lebendig  der  Glaube  an  die  Er- 
hebung abgeschiedener  Seelen  zu  höherem  Leben.  Es  sind  — 
und  das  ist  genau  zu  beachten  — die  Seelen  längst  dahin- 
geschiedener Geschlechter  der  Menschen,  von  denen  dies  ge- 
glaubt wird ; schon  lange  also  wird  der  Glaube  an  deren  gött- 
liches Weiterleben  bestehen,  und  noch  besteht  eine  Verehrung 
dieser  als  mächtig  Wirkenden  gedachten.  Denn  wenn  von  den 
Seelen  des  zweiten  Geschlechts  gesagt  wird:  „Verehrung1  folgt 
auch  ihnen“  (v.  142),  so  liegt  ja  hierin  ausgesprochen,  dass 
den  Dämonen  des  ersten,  goldenen  Geschlechts  erst  recht 
Verehrung  zu  Theil  werde. 

Die  Menschen  des  silbernen  Geschlechts,  wegen  Unehr- 
erbietigkeit gegen  die  Olympier  von  Zeus  in  der  Erde  „ge- 
borgen“, werden  nun  genannt  „unterirdische  sterbliche  Selige, 
die  zweiten  im  Range,  doch  folgt  auch  ihnen  Verehrung“  (v.  141. 


1 T’.pr)  xai  totatv  &rc*rjoe'  142.  tijay)  im  Sinne  nicht  einer  einfachen 
Werthschätzung,  sondern  als  thätige  Verehrung,  wie  bei  Homer  so  oft, 
z.  B.  in  Wendungen  wie:  r.pq  xat  xö3o;  oxrjSsi,  P 251,  tijrfjs  ft«ovrj|jievos 
ui  30;  TtuTjV  et  ).s/.6y*//x3'.v  to«  ötoiotv  X 304;  sysi  r.jiY^v  X 495  u.  s.  w. 
Ebenso  ja  v.  138:  oovsxa  Ttpa;  oox  eStooov  (laxapsost  fteols. 

7* 
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142).  Der  Dichter  weiss  also  von  Seelen  Verstorbener  einer 
ebenfalls  längst  entschwundenen  Zeit,  die  im  Innern  der  Erde 
hausen,  verehrt  und  also  ohne  Zweifel  ebenfalls  als  mächtig  ge- 


der Dichter  nicht  genauer  bezeichnet.  Zwar  nennt  er  die 
Geister  dieses  zweiten  Geschlechts  nicht  ausdrücklich  „trefflich“, 
wie  die  des  ersten  (v.  122),  er  leitet  sie  ja  auch  her  aus  dem 
weniger  vollkommenen  silbernen  Zeitalter  und  scheint  ihnen 
einen  geringeren  Rang  anzuweisen.  Daraus  folgt  noch  nicht, 
dass  er,  viel  späterer  Speculation  vorgreifend,  sich  die  Geister 
des  zweiten  Geschlechts  als  eine  Classe  böser  und  ihrer  Natur 
nach  Schlimmes  wirkender  Dämonen  gedacht  habe1.  Nur  zu 
den  olympischen  Göttern  scheinen  sie  in  einem  loseren  Verhält- 
nis, wenn  nicht  einer  Art  von  Gegensatz  zu  stehen.  Wie  sie 
einst  den  Göttern  keine  fromme  Verehrung  bezeugten,  so 
heissen  sie  jetzt  nicht,  gleich  den  Seelen  des  ersten  Geschlechts, 
Dämonen,  nach  Zeus’  Willen  zu  Wächtern  der  Menschen  be- 
stellt. Der  Dichter  nennt  sie  mit  einer  auffallenden  Bezeich- 
nung: „sterbliche  Selige“,  d.  h.  sterbliche  Götter.  Diese  ganz 
singuläre  Benennung,  deren  zwei  Bestandteile  eigentlich  ein- 
ander gegenseitig  auflieben,  lässt  eine  gewisse  Verlegenheit  er- 
kennen, diese  dem  Homer  nicht  bekannte  Classe  der  Wesen 
mit  einem  dem  homerischen  Sprachvorrath,  auf  den  sich  der 
Dichter  angewiesen  sah,  entlehnten  Ausdruck  treffend  und  deut- 
lich zu  bezeichnen2.  Die  Seelengeister  aus  dem  ersten  Ge- 

1 Lichto  und  finstere,  d.  i.  gute  und  böse  Dämonen  findet  in  den 
hesiodisehcn  Dämonen  aus  dem  goldenen  und  silbernen  Geschlechte  unter- 
schieden Roth,  Myth.  v.  d.  Weltaltem  (1860)  S.  16.  17.  Eine  solche 
Scheidung  tritt  aber  bei  Hesiod  nicht  hervor,  auch  ist  es  kaum  glaublich, 
dass  Götter  und  Geister  des  alten  griechischen  Volksglaubens,  auf  welche 
die  Kategorien  gut  und  böse  überhaupt  nicht  recht  anwendbar  sind,  in 
naiver  Zeit  nach  eben  diesen  Kategorien  in  Classeu  getheilt  worden  seien. 
Jedenfalls  fanden  griechische  Leser  bei  Hesiod  nichts  dergleichen  aus- 
gesprochen; die  Annahme  böser  Dämonen  wird  stets  nur  aus  Philosophen 
drhärtet  (z.  B.  bei  Plut.  def.  orac.  17),  und  sie  ist  auch  gewiss  nicht  älter 
als  die  älteste  philosophische  Reflexion. 

2 V.  141 : toi  jisv  öitoyS’Oviot  (eai/th>v'ot  ausser  einigen 
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schlecht  hatte  er  kurzweg  „Dämonen“  genannt.  Aber  diese 
Benennung,  die  jenen  erst  aus  der  Sterblichkeit  zur  Ewig- 
keit übergegangenen  Wesen  mit  den  ewigen  Göttern  gemein- 
sam war,  liess  den  Wesensunterschied  beider  Classen  der  Un- 
sterblichen unbezeichnet.  Eben  darum  hat  sie  die  spätere  Zeit 
niemals  wieder  in  der  gleichen  Art  wie  hier  Hesiod  ver- 
wendet* 1. Man  nannte  später  solche  gewordene  Unsterbliche 
„Heroen“.  Hesiod,  der  dies  Wort  in  diesem  Sinne  noch  nicht 
verwenden  konnte,  nennt  sie  mit  kühnem  Oxymoron:  sterbliche 
Selige,  menschliche  Götter.  Den  Göttern  ähnlich  sind  sie  in 
ihrem  neuen  Dasein  als  ewige  Geister;  sterblich  war  ihre  Natur, 
da  ja  doch  ihr  Leib  sterben  musste,  und  hierin  liegt  der  Unter- 
schied dieser  Geister  von  den  ewigen  Göttern2 3. 

Der  Name  also  scheint  keinen  Wesensunterschied  zwischen 
diesen  Seelengeistern  des  silbernen  Geschlechts  und  den  „Dä- 
monen“ aus  dem  goldenen  Zeitalter  andeuten  zu  sollen.  Ver- 

s.  Köchlys  Apparat — auch  Tzetzes)  paxapes  d>w]xol  xaksovxa:.  — <pt)/.ox«<; 
dvnxoi  las  und  erklärt  Proclus.  Dies  ersichtlich  falsch;  <p6Xaxs$  OvfjxÄv 
(wie  123)  corrigiren  Hagen  und  Welcker.  Aber  damit  überträgt  man  vom 
ersten  auf  das  zweite  Geschlecht  einen  Begriff,  von  dem  man  nicht  weiss, 
ob  Hesiod  ihn  dahin  übertragen  wissen  will,  man  corrigirt  also  nicht  nur 
den  Wortlaut,  sondern  den  Gedankeniuhalt,  ohne  Recht.  Das  paxap*? 
sieht  gar  nicht  wie  eine  Fälschung  aus;  vielmehr  wird  cpükaxe;  eine 
Verlegenheit8iinderuug  sein.  6n.  jidxaps;  xaksovta*.  schreibt 

der  neueste  Herausgeber : hiebei  ist  der  Zusatz  (h'YjXoi^  mindestens 
überflüssig.  Man  wird  versuchen  müssen,  das  Ueberlieferte  zu  erklären 
und  zu  begreifen , woher  der  wunderliche  Ausdruck  dem  Dichter  ge- 
kommen ist. 

1 Wenn  Philosophen  und  philosophische  Dichter  späterer  Zeit  die 

vom  Leibe  wieder  frei  gewordene  Seele  bisweilen  Saipcuv  nennen,  so  hat 
das  einen  ganz  anderen  Sinn. 

3 Mit  ähnlichem,  wiewohl  ja  freilich  viel  weniger  kühnem  Oxymoron 
redet  z.  B.  Isokrates,  Euug.  § 72  von  einem  fcxtpiov  ö-vTjxo;.  Um  einen 
aus  einem  Sterblichen  erst  gewordenen  Dämon  zu  bezeichnen,  hat  man 
später  das  kühne  Compositum  (das  dem  hesiodischen  paxotp  Ovrpo; 
ungefähr  entspricht)  äv9,pu>rco$at}uuv  gebildet:  Wies.  964;  Procop.  Anecd. 
12  p.  79,  17  Dind.  (vsxuäaijuov  auf  einer  Defixio  aus  Karthago:  Bull.  d. 
corr.  hellen.  12,  299).  Einen  später  zu  den  Göttern  zu  erhebenden  König 
nennt  schon  bei  seiner  Geburt  auf  Erden  Manetho,  Apotel.  1,  280:  frsov 
ß p o x ö v av&pu>]to>.3tv. 
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schieden  ist  der  Aufenthalt  beider  Classen  von  Geistern:  die 
Dämonen  des  silbernen  Geschlechts  hausen  in  den  Tiefen  der 
Erde.  Der  Ausdruck  „unterirdische“,  von  ihnen  gebraucht, 
ist  unbestimmt,  nur  genügend,  um  den  Gegensatz  zu  den  „ober- 
irdischen“ Geistern  des  ersten  Geschlechts  auszudrücken. 
Jedenfalls  ist  aber  als  Aufenthalt  der  Seelen  des  silbernen 
Geschlechts  nicht  der  ferne  Sammelplatz  der  bewusstlos  vege- 
tirenden  Seelenschatten,  das  Haus  des  Hades,  gedacht:  die 
dort  schwebenden  „Abbilder“  können  nicht  Dämonen  oder 
„sterbliche  Götter“  genannt  werden;  auch  folgt  ihnen  keinerlei 
„Verehrung“. 


3. 

Auch  das  silberne  Geschlecht  gehört  einer  längst  ver- 
sunkenen Vorzeit  an1.  Die  Recken  des  ehernen  Geschlechts, 
von  ihren  eigenen  Händen  bezwungen,  heisst  es,  gingen  in  das 
dumpfige  Haus  des  schauerlichen  Hades  ein,  namenlos;  der 
Tod,  der  schwarze,  ergriff  sie,  so  furchtbar  sie  waren,  und  sie 
verliessen  das  helle  Licht  der  Sonne. 

Wäre  nicht  der  Zusatz  „namenlos“,  man  könnte  hier  in 
der  That  das  Schicksal  der  Seelen  der  homerischen  Helden 
beschrieben  glauben.  Vielleicht  soll  aber  mit  jenem  Worte2 
gesagt  sein,  dass  kein  ehrender  und  bezeichnender  Beiname, 


1 Das  silberne  Geschlecht  wird  durch  die  Götter  des  Olymps  ge- 
schaffen, wie  das  goldene  (v.  110;  128),  erst  das  dritte  (v.  143)  und  dann 
das  vierte  Geschlecht  (v.  158)  allein  durch  Zeus.  Darnach  könnte  mau 
meinen,  das  silberne  Geschlecht  falle,  gleich  dem  goldenen,  noch  in  die 
Zeit  vor  Zeus’  Herrschaft,  «l  Kp  6vot>  ot’  oüpavtp  EpL^asiXsosv  (v.  111);  und 
so  verstand  den  Hesiod  wohl  „Orpheus“,  wenn  er  ioü  äpfopoö  yr/ouz 
ßastkst'mv  'pYj3t  iov  Kpovov  (Procl.  zu  v.  126).  Aber  damit  Hesse  sich  doch 
v.  138  /«’j;  Kpov’OYjS  xiX.  nur  sehr  gezwungen  vereinigen.  Hesiod  mag 
also  das  silberne  Geschlecht  bereits  in  die  Zeit  setzen,  als  sab  Jovc  mutt- 
das  erat  (so  ausdrücklich  Ovid,  Met.  1,  113  f.);  es  fällt  ihm  dennoch  in 
frühe,  vorgeschichtliche  Vergangenheit. 

2 vu>vu|Lvot  154  kann  ja  ebensowohl  „namenlos“  d.  h.  unbenannt,  ohne 
specielle  Benennung,  heissen,  als  „rühmlos“  (so  allerdings  bei  Homer 
meistens,  wenn  nicht  immer). 
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wie  doch  den  Seelen  des  ersten  und  zweiten  und  auch  des 
vierten  Geschlechtes,  diesen  spurlos  in  die  Nichtigkeit  des 
Schattenreiches  versunkenen  und  selbst  nichtig  gewordenen 
Seelen  gegeben  werde  und  werden  könne. 

Es  folgt  „der  Heroen  göttliches  Geschlecht,  die  Halb- 
götter genannt  werden“.  Sie  verdarb  der  Krieg  um  Theben 
und  der  um  Troja.  Einen  Theil  von  ihnen  „verhüllte  des  Todes 
Erfüllung“ ; anderen  gewährte,  fern  von  den  Menschen,  Leben 
und  Aufenthalt  Zeus  der  Kronide,  und  Hess  sie  wohnen  an 
den  Enden  der  Erde.  Dort  wohnen  sie,  sorgenfrei,  auf  den 
Inseln  der  Seligen,  am  strömenden  Okeanos,  die  beglückten 
Heroen,  denen  süsse  Frucht  dreimal  im  Jahre  (von  selbst)  die 
Erde  schenkt. 

Hier  zuerst  sind  wir  herabgestiegen  in  einen  deutlich  be- 
stimmbaren Abschnitt  der  Sagengeschichte.  Von  den  Helden, 
deren  Abenteuer  Theba'is  und  Ilias  und  die  hieran  an- 
geschlossenen Gedichte  erzählten,  will  der  Dichter  berichten. 
Auffallend  tritt  hervor,  wie  geschichtlos  noch  das  Griechen- 
thum war:  unmitttelbar  nach  dem  Abscheiden  der  Heroen  hebt 
dem  Dichter  das  Zeitalter  an,  in  dem  er  selbst  leben  muss;  wo 
das  Reich  der  Dichtung  aufhört,  hört  auch  jede  weitere  IJeber- 
lieferung  auf,  es  folgt  ein  leerer  Raum,  so  dass  der  Schein 
entsteht,  als  schliesse  sich  die  unmittelbare  Gegenwart  sogleich 
an.  Man  versteht  also  wohl,  warum  das  heroische  Geschlecht 
das  letzte  ist  vor  dem  fünften,  dem  der  Dichter  selbst  ange- 
hört, warum  es  nicht  etwa  dem  (zeitlosen)  ehernen  Geschlecht 
voraufgeht.  Es  schliesst  sich  dem  ehernen  Geschlechte  auch 
durchaus  passend  an  in  dem,  was  von  einem  Theil  seiner  Ange- 
hörigen zu  melden  war  in  Bezug  auf  das,  was  hier  den  Dichter 
vornehmlich  interessirt,  das  Schicksal  der  Abgeschiedenen. 
Ein  Theil  der  gefallenen  Heroen  stirbt  einfach,  d.  h.  ohne 
Zweifel,  er  geht  in  das  Reich  des  Hades  ein,  wie  die  An- 
gehörigen des  ehernen  Geschlechts,  wie  die  Helden  der  Ilias. 
Wenn  nun  von  denen,  die  „der  Tod  ergriff“,  andere  unter- 
schieden werden,  die  zu  den  „Inseln  der  Seligen“  gelangen,  so 
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lässt  sich  nicht  anders  denken,  als  dass  diese  letzteren  eben 
nicht  den  Tod,  d.  h.  Scheidung  der  Psyche  vom  sichtbaren  Ich, 
erlitten  haben,  sondern  bei  Leibes  Leben  entrückt  worden  sind. 
Der  Dichter  denkt  also  an  solche  Beispiele , wie  sie  uns  be- 
gegnet sind  in  der  Erzählung  der  Odyssee  von  Menelaos,  der 
Telegonie  von  Penelope,  Telemachos  und  Telegonos.  Diese 
wenigen  Ausnahmefalle  würden  ihm  schwerlich  so  tiefen  Eindruck 
gemacht  haben,  dass  er  um  ihretwillen  eine  ganze  Classe  von  Ent- 
rückten den  einfach  Gestorbenen  entgegenstellen  zu  müssen  ge- 
meint hätte.  Ohne  allen  Zweifel  hatte  er  noch  mehr  Beispiele 
derselben  wunderbaren  Art  des  Abscheidens  aus  dem  Reiche  der 
Menschen,  aber  nicht  aus  dem  Leben,  vor  Augen.  Wir  haben 
gesehen,  dass  schon  die  Verse  der  Odyssee,  in  denen  die  Ent- 
rückung des  Menelaos  vorausgesagt  wird,  auf  andere,  ältere 
Dichtungen  gleicher  Art  hinwiesen,  und  nach  den  in  den  Resten 
der  cyklischen  Epen  uns  vorgekommenen  Anzeichen  glauben  wir 
ohne  Schwierigkeit,  dass  die  spätere  Heldendichtung  den  Kreis 
der  Entrückten  und  Verklärten  weit  und  weiter  ausgedehnt 
haben  mag. 

Nur  aus  solcher  Dichtung  kann  Hesiod  die  Vorstellung 
eines  allgemeinen  Sammelplatzes,  an  dem  die  Entrückten  ewig 
ein  müheloses  Leben  führen,  gewonnen  haben.  Er  nennt  ihn 
die  „Inseln  der  Seligen“:  sie  liegen,  fern  von  der  Menschenwelt, 
im  Okeanos,  an  den  Grenzen  der  Erde,  also  da,  wo  nach  der 
Odyssee  auch  die  elysische  Flur  liegt,  ein  anderer  Sammel- 
platz lebendig  Entrückter  oder  vielmehr  derselbe,  nur  anders 
benannt.  Die  „elysische  Flur“  uns  als  eine  Insel  zu  denken, 
nöthigt  der  Name  nicht , er  verbietet  es  aber  auch  nicht. 
So  nennt  Homer  das  Land  der  Phäaken  nirgends  deutlich 
eine  Insel1,  dennoch  wird  die  Phantasie  der  meisten  Leser 


1 S.  Welcker,  Kl.  Schriften  2,  6,  der  aber,  um  nur  ja  alle  Mög- 
lichkeit einer  Identificirung  von  Scheria  mit  Korkyra  feruzuhalten , allzu 
bestimmt  Scheria  für  ein  Festland  erklärt.  Miudestens  Od.  6,  204  (ver- 
glichen mit  4,  354)  legt  doch  den  Gedanken  an  eiue  Insel  sehr  nahe. 
Aber  deutlich  allerdings  wird  Scheria  nirgends  Insel  genannt.  (Mag 
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sich  Scheria  als  eine  Insel  vorstellen,  und  ebenso  thaten  es, 
vielleicht  schon  seit  den  Dichtern  der  hesiodischen  Schule,  die 
Griechen.  Ebenso  mag  ein  Dichter  das,  in  der  Odyssee 
flüchtig  berührte  „Land  der  Hinkunft“  sich  als  eine  Insel  oder 
eine  Gruppe  von  Inseln  gedacht  haben:  nur  eine  Insel,  rings 
vom  Meere  umgeben,  giebt  das  Bild  eines  völlig  von  der  Welt 
getrennten,  Unberufenen  unzugänglichen  Zufluchtsorts.  Eben 
darum  haben  die  Sagen  vieler  Völker,  zumal  solcher,  die  am 
Meere  wohnen,  den  Seelen  der  Abgeschiedenen  ferne  Inseln 
als  Wohnplatz  angewiesen. 

Die  völlige  Abgeschiedenheit  ist  das  Wesentliche  dieser  ^ 
ganzen  Entrückungsvorstellung,  Hesiod  hebt  das  auch  deutlich 
genug  hervor.  Ein  Nachdichter  hat  formell  nicht  eben  ge- 
schickt1 noch  einen  Vers  eingelegt,  der  die  Abgeschiedenheit 
noch  schärfen  sollte:  darnach  wohnen  diese  Seligen  nicht  nur 
„ferne  von  den  Menschen“  (v.  167),  sondern  auch  (v.  169) 
fern  von  den  Unsterblichen,  und  Kronos  herrscht  über  sie.  Der 
Dichter  dieses  Verses  folgt  einer  schönen,  aber  erst  nach 
Hesiod  ausgebildeten  Sage,  nach  der  Zeus  den  greisen  Kronos 
mit  den  anderen  Titanen  aus  dem  Tartaros  frei  gab2,  und 
der  alte  Götterkönig,  unter  dessen  Herrschaft  einst  das  goldene 
Zeitalter  des  Eriedens  und  Glückes  auf  Erden  bestanden  hatte, 

auch  -yepif],  mit  T/tpiz  zusammenhängend,  eigentlich  „Festland“  bedeuten 
[Welcher,  Kl.  Sehr.  2,  6;  Kretschmer,  JSinl.  in  d.  Gesch.  d.  yr.  Spr. 
281],  so  fragt  sich  immer  noch,  ob  der  homerische  Dichter,  der  doch  den 
Namen  nicht  selbst  erfand , seine  erste  Bedeutung  noch  verstand  und 
respektirte;  jedenfalls  verstanden  sie  ja  nicht  mehr  diejenigen,  die,  früh 
schon,  Scheria  mit  der  Insel  Korkyra  gleichsetzten.) 

1 Die  formellen  Anstösse  in  v.  169  hebt  Steitz,  Hesiod s Ur.  u.  T. 
p.  69  hervor.  Der  Vers  fehlt  in  den  meisten  Hss.,  er  wurde  (freilich 
zusammen  mit  dem  ganz  unverdächtigen  folgenden)  von  alten  Kritikern 
verworfen  (Proclus  zu  v.  158).  Die  neueren  Herausgeber  sind  einig  in 
seiner  Tilgung.  Alt  ist  aber  die  Eiuschiebung  jedenfalls;  wahrscheinlich 
las  schon  Pindar  (Olymp.  2,  70)  den  Vers  an  dieser  Stelle. 

s Xö3t  Zst»?  <£<p  Ottos  Tttävas  Pindar  (P.  4,  291),  zu  dessen  Zeit 
aber  dies  schon  eine  verbreitete  Sageuwemlung  ist,  auf  die  er  nur, 
exemplificirend,  anspielt.  Die  hesiodische  Theogonie  weiss  noch  nichts 
davon. 
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nun  über  die  Seligen  im  Elysium  wie  in  einem  zweiten,  ewigen 
goldenen  Zeitalter  waltet,  er  selbst  ein  Bild  der  sorgenfreien 
Beschaulichkeit,  fern  von  der  lärmenden  Welt,  deren  Herr- 
schaft ihm  Zeus  entrissen  hat.  Hesiod  selbst  hat  zu  dieser 
Herüberziehung  des  Kronos  aus  dem  goldenen  Zeitalter  in  das 
Land  der  Entrückten  einen  Anlass  gegeben,  indem  er  in  den 
wenigen  Zeilen,  in  denen  er  das  Leben  der  Seligen  berührt, 
deutlich  einen  Anklang  an  die  Schilderung  des  mühelosen  Da- 
seins im  goldenen  Zeitalter  vernehmen  lässt.  Beide  Vorstel- 
lungen, jene  ein  verlorenes  Kindheitsparadies  in  der  Vergangen- 
heit, diese  den  Auserwählten  ein  vollkommenes  Glück  in  der 
Zukunft  zeigend,  sind  einander  nahe  verwandt:  es  ist  schwer 
zu  sagen,  welche  von  ihnen  die  andere  beeinflusst  haben  mag l, 
denn  ganz  von  selber  mussten  die  Farben  ihrer  Ausmalungen 
zusammenfliessen : die  reine  Idylle  ist  ihrer  Natur  nach  eintönig. 


4. 

Von  irgend  einer  Wirkung  und  Einwirkung  der  auf 
die  Inseln  der  Seligen  Entrückten  auf  das  Diesseits  sagt 
Hesiod  nichts,  wie  doch  bei  den  Dämonen  des  goldenen 

? So  gut  die  Sage  vom  goldenen,  saturnischen  Zeitalter  wie  eine 
au8geführtere  Phantasie  des  Lebens  auf  seligen  Inseln  begegnen  uns  nicht 
vor  Hesiod,  aber  die  epische  Dichtung  hatte,  wie  wir  gesehen  haben,  ihm 
eiuzelue  Beispiele  der  Entrückung  an  einen  Ort  der  Seligkeit  bereits 
dargeboton,  er  vereinigt  diese  nur  zu  einer  Gesammtvorstellung  eines 
solchen  Ortes.  Insofern  tritt  uns  der  Glaube  an  ein  seliges  Leben  im 
Jenseits  früher  entgegen  als  die  Sagen  vom  goldenen  Zeitalter.  Aber 
wie  wir  nicht  den  entferntesten  Grund  haben,  anzunehmen,  dass  jener 
Glaube  bei  den  Griechen  „von  vorn  herein  existirt“  habe  (so  meint  aller- 
dings Milchhöfer,  Auf.  d.  Kunst  p.  230),  so  kann  es  andererseits  Zufall 
sein,  dass  vom  goldenen  Zeitalter  kein  älterer  Zeuge  als  Hesiod  be- 
richtet, die  Sage  selbst  kann  viel  älter  sein.  Nach  Hesiod  ist  sie  oft 
ausgeschmückt  worden,  übrigens  nicht  zuerst  von  Empedokles,  wie  Graf, 
ad  aureae  aetatis  fab.  symb.  (Leipz.  Stud.  VIII)  p.  15  meint,  sondern 
bereits  in  der  epischen  ’AXxp.sumi; : s.  Philodem.  s.  süseji.  p.  51  Gomp. 
(Hierzu  einige  Bemerkungen  bei  Alfred  Nutt,  'llxe  voxjagt  of  Uran  [1895] 
p.  269  f.,  denen  ich  nicht  beitreten  kauu.) 
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Geschlechts,  nichts  auch  von  einer  „Verehrung“,  die  eine 
Wirksamkeit  voraussetzen  würde,  wie  bei  den  unterirdischen 
Geistern  des  silbernen  Zeitalters.  Jeder  Zusammenhang  mit 
der  Menschenwelt  ist  abgebrochen;  jede  Wirkung  zu  ihr 
hinüber  würde  dem  Begriffe  dieser  selig  Abgeschiedenen  wider- 
sprechen. Hesiod  giebt  getreulich  das  Bild  der  Entrückten 
wieder,  wie  es  dichterische  Phantasie  ohne  alle  Einwirkung 
des  Cultus  und  darauf  gegründeten  Volksglaubens  frei  ausge-  » 
bildet  hatte. 

Folgt  er  hier  homerischer  und  nachhomerischer  Dichtung: 
woher  hat  er  die  Vorstellung  von  den  Dämonen  und  Geistern  t 
aus  dem  goldenen  und  silbernen  Zeitalter  entnommen,  die  er 
aus  homerischer  und  homerisirender  Poesie  nicht  entnommen 
hat,  nicht  entnommen  haben  kann,  weil  sie,  anders  als  die  Ent- 
rückungsidee, den  homerischen  Seelenglauben  nicht  ergänzt, 
sondern  ihm  widerspricht?  Wir  dürfen  mit  Bestimmtheit  sagen: 
aus  dem  Cultus.  Es  bestand,  mindestens  in  den  Gegenden 
Mittelgriechenlands,  in  denen  die  hesiodische  Poesie  zu  Hause 
war,  eine  religiöse  Verehrung  der  Seelen  vergangener  Menschen- 
geschlechter fort,  trotz  Homer,  und  der  Cultus  erhielt,  wenig- 
stens als  dunkle  Kunde,  einen  Glauben  lebendig,  den  Homer 
verhüllt  und  verdrängt  hatte.  Nur  wie  aus  der  Ferne  dringt  er 
noch  zu  dem  böotischen  Dichter,  dessen  eigene  Vorstellungen 
doch  ganz  in  dem  Boden  homerischen  Glaubens  wurzeln. 
Schon  seit  dem  ehernen  Geschlecht,  berichtet  er  ja,  schluckt 
der  schaurige  Hades  die  Seelen  der  Verstorbenen  ein,  das  gilt 
(mit  wenigen  wunderbaren  Ausnahmen)  auch  für  das  heroische 
Geschlecht;  und  dass  dem  Dichter  am  Ausgang  des  Lebens 
im  eisernen  Geschlecht,  dem  er  selbst  angehört,  nichts  anderes 
steht  als  die  Auflösung  in  die  Nichtigkeit  des  Erebos,  lässt 
sein  Stillschweigen  über  das,  was  diesem  Geschlecht  nach  dem 
Tode  bevorsteht,  erkennen,  ein  um  so  drückenderes  Still- 
schweigen, als  das  finstere  Bild  des  Elends  und  der  immer 
noch  zunehmenden  Verworfenheit  des  wirklichen  und  gegen- 
wärtigen Lebens,  das  er  entwirft,  ein  lichteres  Gegenbild  aus- 
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gleichender  Hoffnungen  zu  fordern  scheint,  um  nur  erträglich 
zu  werden.  Aber  er  schweigt  von  solcher  Ausgleichung;  er 
hat  keine  zu  bieten.  Wenn  nach  einer  anderen  Stelle  des  Ge- 
dichtes von  allen  Gütern  besserer  Vergangenheit  allein  die 
Hoffnung  bei  den  Menschen  zurückgeblieben  ist,  so  erhellt 
die  Hoffnung  jedenfalls  nicht  mehr  mit  ihrem  Strahle  das  Jen- 
seits. Der  Dichter,  der  doch,  von  der  gemeinen  Wirklichkeit 
des  Lebens  enger  bedrängt,  solche  Hoffnungen  keineswegs  so 
getrost  entbehren  kann  wie  der  in  den  Zauberkreis  der  Dich- 
tung eingeschlossene  Sänger  der  Heldenlieder,  sieht  Tröstliches 
nur  in  dem,  was  Dichtung  oder  Cultussage  ihm  von  längst 
vergangener  Zeit  berichten.  Dass  das  Wunder  der  lebendigen 
Entrückung  sich  nach  der  heroischen  Zeit,  in  der  nüchternen 
Gegenwart,  wiederholen  könne,  liegt  ihm  fern  zu  glauben;  und 
die  Zeit,  in  der  nach  einem,  jetzt  (wie  es  scheint)  ausser  Gel- 
tung gekommenen  Naturgesetz  die  Seelen  der  Verstorbenen 
zu  Dämonen  auf  und  unter  der  Erde  erhöhet  wurden,  liegt  weit 
ab  in  der  Vergangenheit.  Ein  anderes  Gesetz  gilt  jetzt;  wohl 
verehrt  noch  die  Gegenwart  die  ewigen  Geister  des  goldenen 
und  silbernen  Geschlechts,  aber  sie  selber  vennehrt  die  Schaar 
dieser  verklärten  und  erhöheten  Seelen  nicht. 


5. 

So  giebt  die  hesiodisehe  Erzählung  von  den  fünf  Welt- 
altern  uns  die  bedeutendsten  Aufschlüsse  über  die  Entwicklung 
griechischen  Seelenglaubens.  AVas  sie  uns  von  den  Geistern 
aus  dem  goldenen  und  silbernen  Geschlecht  berichtet,  bezeugt, 
dass  aus  grauer  Vorzeit  ein  Ahnencult  bis  in  die  Gegenwart 
des  Dichters  sich  erhalten  hatte,  der  auf  dem  einst  lebendigen 
Glauben  an  eine  Erhöhung  abgeschiedener  Seelen,  in  ihrem 
Sonderdasein,  zu  mächtigen,  bewusst  wirkenden  Geistern  be- 
gründet war.  Aber  die  Schaaren  dieser  Geister  gewinnen 
keinen  Zuwachs  mehr  aus  der  Gegenwart.  Seit  Langem  ver- 
fallen die  Seelen  der  Todten  dem  Hades  und  seinem  nichtigen 
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Schattenreiche.  Der  Seelencult  stockt,  er  bezieht  sich  nur 
noch  auf  die  vor  langer  Zeit  Verstorbenen,  er  vermehrt  die 
Gegenstände  seiner  Verehrung  nicht.  Das  macht,  der  Glaube 
hat  sich  verändert:  es  herrscht  die  in  den  homerischen 
Gedichten  ausgeprägte,  durch  sie  bestätigte  und  gleichsam 
sanctionirte  Vorstellung,  dass  der  einmal  vom  Leibe  getrennten 
Psyche  Kraft  und  Bewusstsein  entschwinde,  ein  fernes  Höhlen- 
reich die  machtlosen  Schatten  aufnehme,  denen  keine  Wirk- 
samkeit, kein  Hinüberwirken  in  das  Reich  der  Lebenden  mög- 
lich ist,  und  darum  auch  kein  Cultus  gewidmet  werden  kanD. 
Nur  am  äussersten  Horizont  schimmern  die  Inseln  der 
Seligen,  aber  der  Kreis  der  dorthin,  nach  dichterisch  phan- 
tastischer Vision,  lebendig  Entrückten  ist  abgeschlossen,  wie 
der  Kreis  der  Heldendichtung  abgeschlossen  ist.  Die  Gegen- 
wart sieht  solche  Wunder  nicht  mehr. 

Es  ist  nichts,  was  dem  aus  den  homerischen  Gedichten 
von  uns  Erschlossenen  widerspräche  in  dieser,  aus  der  hesiodi- 
schen  Darstellung  deutlicher  abzunehmenden  Entwicklungsreihe. 
Xur  dieses  Eine  ist  neu  und  vor  Allem  bedeutsam:  dass  eine 
Erinnerung  davon,  wie  einst  doch  die  Seelen  verstorbener 
Geschlechter  der  Menschen  höheres , ewiges  Leben  erlangt 
haben,  sich  erhalten  hat.  Im  Praesens  redet  Hesiod  von 
ihrem  Dasein  und  Wirken,  und  von  der  Ehre,  die  ihnen 
folge:  glaubt  man  sie  unsterblich,  so  wird  man  sie  natür- 
lich auch  fortwährend  weiter  verehren.  Und  umgekehrt: 
dauerte  die  Verehrung  nicht  noch  in  der  Gegenwart  fort,  so 
würde  man  sie  nicht  für  unvergänglich  und  ewig  wirksam 
halten. 

Wir  sind  im  alten,  im  festländischen  Griechenland,  im 
Lande  der  böotischen  Bauern  und  Ackerbürger,  in  abgeschlos- 
senen Lebenskreisen,  die  von  der  Seefahrt,  die  in  die  Fremde 
lockt  und  Fremdes  heranbringt,  wenig  wissen  und  wissen 
wollen.  Hier  im  Binnenlande  hatten  sich  Reste  von  Brauch 
und  Glauben  erhalten,  die  in  den  Seestädten  der  neuen  Griechen- 
länder an  Asiens  Küsten  vergessen  w?aren.  Soweit  hat  doch 


Djgitized  by  Google 


110 


die  neue  Aufklärung  auch  hier  eingewirkt,  dass  die  Gebilde 
des  alten  Glaubens,  in  die  Vergangenheit  zurückgeschoben,  nur 
noch  wie  eine  halb  verklungene  Sage,  mit  Phantasieen  über  die 
Uranfänge  der  Menschheit  verflochten,  im  Gedächtniss  weiter 
leben.  Aber  der  Seelencult  ist  doch  noch  nicht  ganz  todt; 
die  Möglichkeit  besteht,  dass  er  sich  erneuere  und  sich  fort- 
setze, wenn  einmal  der  Zauber  homerischer  Weltvorstellung 
gebrochen  sein  sollte. 
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Höhlengötter.  Bergentriickung. 


Die  Geschichte  der  griechischen  Cultur  und  Religion  kennt 
keinen  Sprung,  keinen  Bruch  in  ihrem  Fortgange.  Weder  hat 
das  Griechenthum  jemals  aus  sich  selbst  eine  Bewegung  er- 
regt, die  es  zu  gewaltsamer  Umkehr  auf  dem  eingeschlagenen 
Wege  zwang,  noch  ist  es  zu  irgend  einer  Zeit  durch  ein  mit 
Uebermacht  hereinbrechendes  Fremdes  aus  der  natürlichen  Bahn 
seiner  Entwicklung  geworfen  worden.  Wohl  hat  dies  gedanken- 
reichste der  Völker  aus  eigenem  Sinn  und  Sinnen  die  wich- 
tigsten der  Gedanken  hervorgebracht,  von  denen  die  Jahr- 
hunderte zehren;  sie  haben  der  ganzen  Menschheit  vorgedacht; 
die  tiefsten  und  kühnsten,  die  frömmsten  und  die  frechsten 
Gedanken  über  Götter,  Welt  und  Menschenwesen  haben  ihren 
Ursprung  in  Griechenland.  Aber  in  dieser  überschwänglichen 
Mannichfaltigkeit  hielten  die  sich  gegenseitig  einschränkenden 
oder  aufhebenden  Einzelerscheinungen  einander  im  Gleich- 
gewicht; die  gewaltsamen  Stösse  und  plötzlichen  Umschwünge 
im  Culturleben  gehen  von  den  Völkern  aus,  die  nur  Einen 
Gedanken  festhalten  und  in  der  Beschränktheit  des  Fanatismus 
alles  Andere  über  den  Haufen  rennen. 

Wohl  stand  das  Griechenthum  der  Einwirkung  fremder 
Cultur  und  selbst  Uncultur  weit  offen.  Ununterbrochen  drangen 
namentlich  von  Osten  her  in  sanfter  Einströmung  und  Ueber- 
strömung  breite  Wellen  fremden  Wesens  über  Griechenland; 
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an  Einer  Stelle  wenigstens  brach  auch  (in  dem  Aufregungs- 
cult  der  thrakischen  Dionysosdiener)  in  dunkler  Vorzeit  eine 
heftige  Springfluth  durch  alle  Deiche.  Viele  fremde  Elemente 
mögen  leicht  wieder  ausgeschieden  worden  sein  aus  griechischem 
Wesen;  manches  gewann  eine  dauernde  Stelle  und  tiefe  Wir- 
kung in  griechischer  Cultur.  Aber  nirgends  hat  das  Fremde 
in  Griechenland  eine  Uebermacht  gewonnen,  vergleichbar  etwa 
der  umstürzenden  und  neubildenden  Gewalt,  die  der  Buddhis- 
mus, das  Christenthum,  der  Islam  unter  den  Völkern  ausgeübt 
haben,  die  sie  vordringend  ergriffen.  Inmitten  aller  fremden 
Einwirkungen  behauptete  das  griechische  Wesen,  gleich  zäh  wie 
geschmeidig,  in  aller  Gelassenheit  seine  eigene  Natur,  seine 
geniale  Naivetät.  Fremdes  und  in  eigener  Bewegung  erzeugtes 
Neues  wird  aufgenommen  und  angepasst,  aber  das  Alte  tritt 
darum  nicht  ab;  langsam  verschmilzt  es  mit  dem  Neuen,  viel 
wird  neu  gelernt,  nichts  ganz  vergessen.  In  gelindem  Weiter- 
strömen bleibt  es  immer  derselbe  Fluss.  Aec  manet  nt  fuerat 
nee  formas  serrat  easdem:  sed  tarnen  ipse  idem  est  — 

So  kennt  denn  die  griechische  Culturgeschichte  keine  schroff 
abgesetzten  Zeiträume,  keine  scharf  niederfahrenden  Epochen- 
jahre , mit  denen  ein  Altes  völlig  abgethan  wäre , ein  ganz 
Neues  begönne.  Zwar  die  tiefsten  Umwälzungen  griechischer 
Geschichte,  Cultur  und  Religion  liegen  ohne  Frage  vor  der 
Zeit  des  homerischen  Epos,  und  in  dieser  Urzeit  mögen  heftigere 
und  stossweis  eintretende  Erschütterungen  das  griechische  Volk 
zu  dem  gemacht  haben,  als  was  wir  es  kennen.  Uns  beginnt 
das  Griechenthum  wirklich  kenntlich  zu  werden,  erst  mit  Homer. 
Die  einheitliche  Geschlossenheit,  die  das  in  den  homerischen 
Gedichten  abgespiegelte  Griechenthum  erlangt  zu  haben  scheint, 
löst  sich  freilich  in  der  fortschreitenden  Bewegung  der  fol- 
genden Zeiten  auf.  Neue  Triebe  drängen  empor,  unter  der 
sich  zersetzenden  Decke  der  epischen,  breit  alles  überziehenden 
Vorstellungsart  tritt  manches  Alte  wieder  an’s  Licht  heraus; 
aus  Aeltestem  und  Neuem  bilden  sich  Erscheinungen,  von 
denen  das  Epos  noch  nichts  ahnen  liess.  Aber  es  findet  nirgends 
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in  den  nächsten  heftig  bewegten  Jahrhunderten  nach  Homer 
ein  Bruch  mit  dem  Epos  und  seiner  Vorstell ungs weit  statt; 
erst  seit  dem  sechsten  Jahrhundert  sucht  die  Speculation  ein- 
zelner kühnen  Geister  mit  Ungeduld  aus  der  Atmosphäre  der 
homerischen  Dichtung,  in  der  ganz  Griechenland  immer  noch 
athmete,  herauszuspringen.  Die  volkstümliche  Entwicklung 
weiss  nichts  von  einem  Gegensatz  zum  Homer  und  seiner 
Welt.  Unmerklich  vollzog  sich  die  Verdrängung  der  homeri- 
schen Ethik  und  Religion  aus  der  Alleinherrschaft,  niemals 
aber  ist  der  Zusammenhang  mit  dieser  gewaltsam  abgerissen 
worden. 

So  können  auch  wir,  indem  wir,  Homer  und  das  Epos 
hinter  uns  lassend,  in  die  vielverschlungenen  Wege  der  weiteren 
Entwicklung  des  Seelencultes  und  des  Unsterblichkeitsglaubens 
eindringen,  noch  eine  Zeitlang  uns  an  dem  Ariadnefaden  des 
Epos  leiten  lassen.  Auch  hier  reicht  eine  Verbindung  aus  der 
epischen  Zeit  in  die  kommende  Periode  herunter.  Bald  freilich 
lockert  sich  der  Faden,  und  wir  müssen  in  neues  Gebiet  selb- 
ständig vorschreiten.  — 


1. 

Unter  den  Fürsten,  die,  von  Adrast  geführt,  zu  Gunsten 
des  Polyneikes  Theben  zu  belagern  kamen,  ragt  Amphiaraos 
hervor,  der  argivische  Held  und  Seher  aus  dem  Geschlecht  des 
räthselhaften  Priesters  und  Wahrsagers  Melampus.  Gezwungen 
war  er  in  den  Krieg  gezogen,  dessen  unglückliches  Ende  er 
voraus  wusste;  und  als  in  der  Entscheidungsschlacht,  nach  dem 
Wechselmord  der  feindlichen  Brüder,  das  argivische  Heer  in ’s 
Weichen  kam,  da  floh  auch  Amphiaraos;  doch  bevor  Peri- 

klymenos,  der  ihn  verfolgte,  ihm  den  Speer  in  den  Rücken 

stossen  konnte,  zerspaltete  Zeus  vor  ihm  durch  einen  Blitz- 
strahl die  Erde,  und  sammt  Rossen  und  Wagen  und  Wagen- 
lenker fuhr  Amphiaraos  in  die  Tiefe,  wo  ihn  Zeus  unsterb- 
lich machte.  — So  lautet  die  Sage  vom  Ende  des  Am- 
phiaraos, wie  sie  von  Pindar  an  uns  zahlreiche  Zeugen  be- 

Rohde,  Psyche  I.  2.  Aull.  g 
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richten1;  man  darf  mit  Zuversicht  annehmen,  dass  so  schon 
erzählt  war  in  der  Thebais,  dem  alten  Heldengedicht  vom 
Kriege  der  Sieben  gegen  Theben,  das  in  den  epischen  Cyklus 
aufgenommen  wurde2. 


1 Pindar  N.  9,  24  ff.  10,  8f.  Apollodor.  bibl.  111  6,  8,  4 (süv  xCu 

appatc  xai  tu»  r(vi6ytu  Bäxum  ixpO'fOirj  xai  Z sb<;  äfravaxov  abxbv  E-oi- 
y)sev)  u.  s.  w.  Beachtenswert!)  sind  die  Ausdrücke,  mit  denen  die  Ent- 
rückung des  Amphiaraos  und  sein  vollbewusstes  Weiterleben  bezeichnet 
werden,  xaxä  fat’  auxöv  te  v>v  xai  <pai3tjioo<;  tjinoo?  ejjiap'y  sv  Piud.  Ol.  8,  14. 
Zcü?  xpu'l/£v  ajx’  c-noi;  Pind.  N.  9,  25.  fala  öieeoexto  pavxtv  Olxksioav. 
Pindar  W.  10,8.  pdvx'.s  xexeu&uj;  T:o).E|ita!;  öitö  yö-ovo;  Aesch.  «S’cpf.  588. 
E^E^ato  (ia‘(sisu  0Yj£a*.a  xovt^  Soph.  /r.  873.  ffsol  Cöivt’  avapjrdaavxss 
e?  jiuyoü^  yüovö;  aoxoi;  TsD-ptrjro'.^  süXo^oüs’.v  £|i<pavü>t  Eurip.  Suppl.  928 f. 
vjpitaosv  yapoßth;  o'.tuvooxonov,  xs»>,pt;»~ov  apjna  itep'.ßaXoöca  yäsp/xTt  i/rtrf. 
501  f.  (Eriphyle)  ’A|X'f täpaov  Expu'1»’  6~o  Y"*)v  aüxoict  oov  Inno:?  Orakel 
aus  Ephorus,  bei  Ath.  6,232  F.  ’AjJupiapaoo  Ciüvxo?  to  süpa  xaiao^aT- 
fl-a:  rrjv  ‘(V  Agatharchides  de  m.  r.  ( Geogr . #r.  mm.  I)  p.  115,  21. 
ezso-aTaTo  tj  y ^ C&vxa  Philostrat.  F.  Ap.  p.  79,  18  Kays,  äsavtojtö; 
des  A.  Steph.  Byz.  s.  "Apnuta.  — ävdsss*.  Soph.  257.  841  äs; 

C <ü  v xipäxai  Xenoph.  Ct/ncg.  1,  8. 

2 Dass  die  Entrückung  des  Amphiaraos,  sowie  sie  später  (offenbar 

nach  einem  bedeutenden  und  einflussreichen  Vorbild)  immer  wieder  er- 
zählt wird , bereits  in  der  Thebais  des  ep,  Cyklus  erzählt  worden  sei, 
nimmt  Welcker,  Ep.  Cgkl.  2,  362.  366  ohne  Weiteres  an,  und  es  ist  in 
der  Tliat  von  vorn  herein  sehr  wahrscheinlich.  Die  Annahme  lässt  sieh 
aber  auch  sicherer  begründen.  Pindar  berichtet  01.6.  12 — 17:  nachdem 
den  Amphiaraos  mit  seinem  Gespann  die  Erde  verschlungen  hatte,  sprach 
Adrastos  beim  Brande  der  sieben  Scheiterhaufen  (welche  die  Leichen  der 
im  Kampfe  gefallenen  Argiver  verzehrten):  itoHiu»  otpar-ä;  ö^da/.pov  spä;, 
ap<pöxepov,  pavTiv  t’  xai  ooupi  iidpvaofhxt.  Dass  dieses  berühmte 


Klagewort  ex  xrt$  xoxXtxvj;  Gvjßatto^  entnommen  sei,  bezeugen  die  alten 
Scholien  zu  rofriw  xt)».,  nach  Asklepiades.  Demnach  war  auch  in  der 
Thebais  Amphiaraos  nach  beendigter  Schlacht  weder  unter  den  Ueber- 
lebenden  noch  unter  den  Gefallenen  zu  finden,  — also  jedenfalls  entrückt. 
Pindar  wird  nicht  nur  das  Klagewort  des  Adrast,  sondern  die  ganze  dies 
Wort  motivireude  Situation,  wie  er  sie  schildert,  der  Thebais  eutlchnt 
haben.  (Betlie,  Theban.  Heldenlieder  [1891]  p.  58 f.,  94  ff.  meint  beweisen 
zu  können,  dass  Pindar  aus  der  Thebais  nichts  als  die  Worte:  ftpupoTopov 
xt)».  entlehnt  habe,  die  Thebais  von  der  Bestattung  der  vor  Theben  Ge- 
fallenen überhaupt  gar  nichts  erzählt,  sondern  dies  Pindar  auf  eigene 
llaud  hiuzugcdichtet  habe,  ol.  6,  wie  Eem.  9,  25.  Aber  die  „Beweise- 
für  diese,  an  sich  völlig  unglaubhaften  Annahmen  zerfallen  bei  uiiherer 
Besichtigung  in  nichts.).  — In  der  Odyssee  heisst  es  von  Amphiaraos 
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Bei  Theben  lebte  nun  Amphi&raos  in  der  Erde  ewig  fort.  — 
Weiter  nördlich  im  böotischen  Lande,  bei  Lebadea,  wusste 
man  von  einem  ähnlichen  Wunder  zu  berichten.  In  einer 
Höhle  der  Bergschlucht,  vor  der  Lebadea  liegt,  lebte  unsterb- 
lich Trophonios.  Die  Sagen,  welche  sein  wunderbares  Höhlen- 
leben erklären  sollen,  stimmen  wenig  mit  einander  überein,  wie 
es  bei  solchen  Gestalten  zu  geschehen  pflegt,  die  nicht  von 
der  Dichtung  früh  ergriffen  und  in  den  weiten  Zusammenhang 
der  Heldenabenteuer  fest  eingefügt  sind.  Aber  alle  Berichte 
(deren  älteste  Wurzeln  vielleicht  noch  in  der  „Telegonie“  lagen) 
laufen  darauf  hinaus,  dass  auch  Trophonios,  wie  Amphiaraos, 
einst  ein  Mensch  gewesen  sei,  ein  berühmter  Baumeister,  der, 
vor  seinen  Feinden  fliehend,  bei  Lebadea  in  die  Erde  geschlüpft 
sei,  und  nun  in  der  Tiefe  ewig  lebe,  denen,  die  ihn  zu  befragen 
hinabfahren,  die  Zukunft  verkündigend. 

Diese  Sagen  wissen  also  von  Menschen  zu  berichten,  die 
lebend  von  der  Erde  verschlungen  sind,  und  dort,  wo  sie  in  die 
Tiefe  eingefahren  sind,  an  ganz  bestimmten  Stellen  griechischen 
Landes,  unsterblich  weiterleben. 

Es  fehlt  nicht  völlig  an  anderen  Sagen  ähnlichen  Inhalts. 
Einer  der  wilden  Recken  des  Lapithenvolkes  in  Thessalien, 
Kaineus,  von  Poseidon,  der  ihn  einst  aus  einem  Weibe  in 
einen  Mann  verwandelt  hatte,  unverwundbar  gemacht,  wurde 
von  den  Kentauren  im  Kampfe  mit  Baumstämmen  zugedeckt; 
unverwundet  spaltet  er  „mit  geradem  Fusse“  (d.  h.  aufrecht 
stehend,  lebend,  nicht  hingestreckt  wie  ein  Todter  oder  Tod- 
wunder) die  Erde  und  fährt  lebendig  in  die  Tiefe1.  — Auf 


oXit’  iv  ftvjjivjs’.  15,  247.  D-dvev  ’Apfptäpao«;  253.  Der  Ausdruck  sei 
„natürlich  nur  als  Verschwinden  von  der  Erde  zu  verstehen“,  meint 
Welcker,  Ep.  C.  2,  366.  Man  kann  wohl  nur  sagen,  dass  der  Ausdruck 
nicht  verhindere,  die  Sago  vom  „Verschwinden“  des  A.  auch  als  dem 
Dichter  dieser  Verse  bekannt  vorauszusetzen.  So  sagt  bei  Sophokles  ira 
Oed.  Col.  Antigone  wiederholt  (v.  1706.  1714),  dass  Oedipus  illavs,  wäh- 
rend er  doch,  ähnlich  wie  Amphiaraos,  lebend  entrückt  ist  (£gxoroi 
tc).äxi;  £p.ap<j>«v  1681). 

1 Pindar  fr.  167.  Apoll.  Rhod.  1,  57 — 64  (£iuos  fct  • • • tiosno 

8* 
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Rhodos  verehrte  man  den  Althai  men  es  als  „Gründer“  der 
griechischen  Städte  der  Insel:  er  war  nicht  gestorben,  sondern 
in  einem  Erdschlund  verschwunden  *.  — Wie  von  Amphiaraos, 
so  scheint  auch  von  seinem  Sohne  Amphilochos,  dem  Erben 
seiner  AVahrsagekunst,  die  Sage  gegangen  zu  sein,  dass  er  (in 
Akarnanien  oder  in  Kilikien)  noch  lebendig  in  der  Erde  hause2. 
— Es  Hessen  sich  wohl  noch  einige  Beispiele  ähnlicher  Art 
beibringen3.  Aber  die  Zahl  solcher  Sagen  bleibt  eine  kleine, 
und  nur  wie  zufällig  tauchen  sie  hie  und  da  in  der  Ueber- 

vstöih  yAr^).  Orph.  Argon.  171 — 175  !v  — Cmovc’  ev  <p(kpiyoiai  /io- 

Xsiv  üj: b xiiiö-ei:  Yairj;).  Agatharchid.  de  m.  r.  p.  1 14,  39 — 43  (»*.<;  tJjv  "y(v 
xaxaSüvat,  opftov  ts  xeci  C wvt«).  Scbol.  und  Eustath.  II.  A 264.  — Bei 
Ovid.  met.  12,  514ff.  wird  aus  der  Entrückung  eine  Verwandlung 
(in  einen  Vogel):  so  ist  oft  an  Stelle  einer  alten  Entrückungssage  eine 
Metamorphose  in  späterer  Sagenbildung  getreten.  — Die  zusammen- 
hängende Sage  von  Kaineus  ist  verloren,  nur  einige  Bruchstücke  bei 
Schol.  Ap.  Rh.  1,  57;  Schol.  H.  A 264  (am  bekanntesten  die  Geschlechts- 
venvandlung  [vgl.  auch  Meineke,  h.  crit.  com.  345],  deren  Sinn  unklar 
ist.  Aehnliche  Geschichteu  von  Tiresias,  von  Sithou  [Ovid.  met.  4,  280], 
von  Iphis  und  Iauthe , diese  auffalleud  an  eine  Erzählung  des  Mahab- 
härata  erinnernd.  Dann  oft  in  Mirakelerzählungen,  heidnischen  und 
christlichen,  denen  mau  gewiss  zu  viel  Ehre  antliut,  wenn  man  dunkle 
Erinnerungen  an  mannweibliche  Gottheiten  unter  ihrer  Hülle  sucht). 
Von  Cult  des  Kaineus  fehlt  jede  Spur. 

1 Althaimenes,  Sohn  des  Katrcus  (vgl.  Rhein.  Mus.  36,  432  f.), 
et>£ä]J.evo{  ör.b  yüs ubtoc  «xpußfj  Apollodor.  III  2,  2,  3.  Ilationalisirter 
Bericht  des  Zeno  von  Rhodus  bei  Diodor.  5,  59,  4.  Aber  da:  üsxspov 
xaxa  zp-t j-sjlöv  xtva  x:p.a^  sayje  raoä  Tooto:;  T,pm:xd?,  und  in  der  Thnt  lehrt 
die  Inschrift  bei  Newton,  Grcek  inscr.  II  352  eine  Volksabtheilung 
(Ktoina?)  auf  Rhodos  kennen  des  Namens ’AXtbxtjuvi;,  deren  Tjpto?  ethmvojlo; 
Althaimenes  sein  muss. 

2 Amphilochos  erschien  in  Person  den  Schlafenden  in  seinem  Traum- 

orakel zu  Mallos  in  Kilikien  (Luc.  Philops.  38)  — ebenso  übrigens  sein 
Concurrent  Mopsos : Plut.  def.  orac.  45  — nicht  anders  in  seinem  Orakel 
in  Akarnanien:  Aristid.  I p.  78  Dind.  Mopsos  in  Kilikien,  Amphilochos 
bei  den  Akarnanon  gleich  anderen  Satftovta,  die  ISpopiva  Sv  r.vt  xös«» 
xofitov  otxoOotv:  Orig.  c.  Cels.  III  34  p.  293/4  Lomm.  ävö-pwwmoel;  tbco- 
peislbx*.  sagt  von  Amphiaraos,  Mopsos  u.  A. : ders.  VII  35  p.  53. 

3 Laodike,  T.  des  Priatnos:  Apollodor,  epit.  5,  25;  Nicol,  prog. 

2,  1.  Aristaios,  der  *pTvrw  im  Haeinus  und  nun  ftOxivä-cois 

r.ualc  geehrt  wird:  Diodor.  4,  82,  6.  (Vgl.  Hiller  v.  Giirtr.,  Pauly-Wissowa 
Encykl.  2,  855,  23  ff.) 
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lieferung  auf.  Die  epische  Dichtung,  ohne  deren  Mitwirkung 
locale  Sagen  selten  verbreiteten  und  dauernden  Ruhm  erlangten, 
liess,  mit  wenigen  Ausnahmen,  solche  Geschichten  bei  Seite 
liegen.  Sie  treten  eben  aus  dem  Vorstellungskreise  homerischer 
Dichtung  heraus.  Zwar  der  Glaube,  dass  Unsterblichkeit, 
einzelnen  Menschen  durch  Göttergnade  wunderbar  verliehen, 
nur  darin  bestehen  könne,  dass  der  Tod,  d.  h.  Scheidung  der 
Psyche  vom  sichtbaren  Menschen,  gar  nicht  eintrete,  bestimmt 
die  Gestaltung  auch  dieser  Sagen.  Von  einem  unsterblichen 
Leben  der  vom  Leibe  geschiedenen  Seele  für  sich  allein  wissen 
sie  nichts.  Insofern  wurzeln  sie  fest  im  Boden  epischen  Glaubens. 

Aber  den  Helden  dieser  Sagen  wird  ewiges  Weiterleben  zu 
Theil  an  eigenen  Wohnplätzen  im  Inneren  der  Erde,  in  unter- 
irdischen Gemächern1,  nicht  am  allgemeinen  Versammlungs- 
ort der  Abgeschiedenen.  Sie  haben  ihr  Reich  für  sich,  fern 
vom  Hause  des  A'idoneus.  Solche  Absonderung  einzelner  Unter- 
irdischen passt  nicht  zu  homerischen  Vorstellungen.  Fast  scheint 
es,  als  ob  ein  leiser  Nachklang  der  Sagen  von  lebend  und  mit 
unversehrtem  Bewusstsein  entrückten  Sehern,  wie  Amphiaraos, 
Amphilochos,  hörbar  werde  in  der  Erzählung  der  homerischen 
Nekyia  von  Tiresias,  dem  thebanischen  Seher,  dem  allein 
unter  den  Schatten  Persephone  Bewusstsein  und  Verstand 
(also  eigentlich  die  Lebenskräfte)  gelassen  hatte 2.  Aber  auch 


1 Der  eigentliche  Ausdruck  für  diese  WohnpHitze  im  ErdiDntrn  ist 
pi-fapet.  Lex.  rhetor.  bei  Eustath.  Od.  1387,  17  f.  Daher  auch  die  Opfer- 
gruben, in  welche  man  die  Gaben  für  die  Unterirdischen  versenkte, 
pi-fapa  heissen  (Lobeck,  Agl.  830;  prppa  = ‘fö.QpnrM  Schob  Lucian. 
Rhein.  Mus.  25,549,  7.  8):  man  gedenkt  eben  durch  die  Verseukung  das 
Opfer  unmittelbar  an  den  Aufenthalt  der  in  der  Erde  wohnenden  Geister 
befördern  zu  können;  der  Opferschluud  selbst  ist  das  „Gemach“  prpxpov, 
in  dem  jene  lebendig  (in  Schlangengestalt)  hausen. 

2 Od.  x.  492  ff.  'ioyf,  /pfjoopsvoi;  Hr^aioo  Tsipcoiao,  p.avrr)OC  abaoü, 
toö  xt  <ppevs{  TjuieSoi  • t<I>  xai  tcdvqcütt  voov  Ttopj  Tlepss'poys’.a,  ouu  tcsuvüs- 
tbr.  • toi  5t  axial  atoaoooiv.  Wenn  seine  f?pi •/»<;  unversehrt  sind,  so  fehlt 
eigentlich  das  wesentlichste  Merkmal  des  Gestorbenseins.  Freilich  ist  sein 
Leib  aufgelöst,  darum  heisst  er  auch  TsÖ-vrja»?  wie  alle  anderen  Hades- 
bewohner; es  ist  nur  unfassbar,  wie  ohne  den  Leib  die  «ppsvs;  bestehen 
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ihn  hält  das  allgemeine  Todtenreich  des  Erebos  fest,  von  aller 
Verbindung  mit  der  Oberwelt  ist  er  abgeschnitten:  so  will  es 
homerische  Weltordnung.  Amphiaraos  dagegen  und  Trophonios 
sind  dem  Hades  entzogen;  wie  sie  nicht  gestorben  sind,  so 
sind  sie  auch  nicht  in  das  Reich  der  kraftlosen  Seelen  ein- 
gegangen. Auch  sie  sind  dem  Leben  (aber  auch  dem  Hades) 
entrückt.  Aber  diese  Höhlenentrückung  ist  in  ihrem 
Wesen  wie  in  ihrem  Glaubensursprung  sehr  verschieden  von 
der  Inselentrückung,  von  der  wir  im  vorigen  Abschnitt  geredet 
haben.  Jene,  einzeln  oder  in  Gesellschaft  auf  seligen  Eilanden 
fern  im  Meere  wohnenden  Helden  sind  vom  menschlichen  Leben 
weit  abgerückt,  auch  menschlichen  Bitten  und  Wünschen  un- 
erreichbar; keine  Einwirkung  auf  das  Diesseits  ist  ihnen  ge- 
stattet, und  so  wird  ihnen  kein  Cult  gewidmet:  nie  hat  ein 
Cult  der  Bewohner  des  Elysiums  als  solcher  bestanden. 
Sie  schweben  in  der  Ferne  wie  Bilder  dichterischer  Phantasie, 
von  denen  Niemand  ein  thätiges  Eingreifen  in  die  Wirklich- 
keit erwartet.  Anders  diese  Höhlenentrückten.  Sie  hausen  ja 
lebendig  unter  der  Erdoberfläche,  nicht  im  unerreichbaren 
Nebelreiche  des  Hades,  sondern  mitten  in  Griechenland; 
Fragen  und  Bitten  werden  zu  ihnen  hinab,  ihre  Hilfe  wird  zu 
den  Bittenden  herauf  dringen  können.  Ihnen  widmet  man  denn 
auch,  als  mächtigen  und  wirksamen  Geistern,  einen  Cult. 


können.  Höchst  wahrscheinlich  ist  die  Vorstellung  von  dem  Fortbestehen 
des  Bewusstseins  des,  aus  der  tkebanischen  Sage  berühmten  Sehers  dem 
Dichter  aus  einer  volkstümlichen  Ueberlieferung  entstanden , nach  der 
Tiresias  die  Helligkeit  seines  Geistes  auch  nach  seinem  Abscheiden  noch 
durch  Orakel  bewährte,  die  er  aus  der  Erde  heraufsaudte.  ln  Orcho- 
menos  bestand  (woran  schon  Nitzsch,  Anm.  zur  Od.  III  p.  151  erinnert) 
ein  ypvprfjp tov  Tstpsaioo:  Flut.  def.  orac.  44,  p.  434  C.,  und  zwar  nach 
dem  Zusammenhang,  in  dem  Plutarch  von  ihm  redet,  zu  schliesseu,  ott'en- 
bar  ein  Erdorakel , d.  h.  ein  Iucubationsorakel.  Dort  mag  man  von 
Tiresias  und  seinem  Fortleben  Achnliches  erzählt  haben  wie  bei  Theben 
von  Amphiaraos.  Eine  derartige  Kunde  könnte  dann  der  Dichter  der 
Nekyia  für  seiue  Zwecke  umgebildet  und  verwendet  haben.  Nicht  ohne 
Grund  stellt  jene  von  Tiresias  bandelnden  Verse  mit  der  Sage  von  Am- 
phiaraos  und  Trophonios  zusammen  Strabo  XVI  p.  762. 
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Wir  wissen  Genaueres  über  die  Art,  in  der  man  den 
Amphiaraos  verehrte,  namentlich  aus  der  späteren  Zeit,  als 
neben  dem  Orte  bei  Theben , an  dem  die  Sage  von  seiner 
Xiederfahrt  ursprünglich  heimisch  war,  auch,  und  mit  über- 
wiegendem Erfolg,  Oropos,  der  Grenzort  von  Böotien  und  Attika, 
eine  Stelle  seines  Gebietes  als  den  Ort  der  Erdentrückung 
des  Amphiaraos  bezeichnete  *.  Von  dem  Cult  des  Trophonios 
haben  wir  ebenfalls  aus  späterer  Zeit  einige  Kunde.  Unter 
der  im  Laufe  der  Zeit  angesammelten  Mannichfaltigkeit  der 
Begehungen  treten  einige  besonders  charakteristisch  hervor, 
aus  denen  sich  die  zu  Grunde  liegende  religiöse  Vorstellung 
erkennen  lässt.  Man  brachte  dem  Amphiaraos  und  dem 
Trophonios  solche  Opfer  dar,  wie  sonst  den  chthonischen, 
d.  h.  in  der  Erdtiefe  wohnenden  Göttern1  2.  Man  erwartete 


1 Die  alte  Orakelstätto  des  Amphiaraos  war  bei  Theben , an  der 

Stelle  (zu  Knopia),  wo  die  epische  Sage  ihn  in  die  Erde  versinken  Hess. 
Paus.  IX  8,  3,  Strabo  IX  p.  404.  Noch  zur  Zeit  der  Perserkriege  be- 
fragte es  dort,  bei  Theben,  der  Abgesandte  des  Mardonios,  wie  Herodot 
8,  134  ganz  unmissdeutbnr  sagt.  (Dass  das  Orakel  im  thebaniseheu  Gebiet 
lag,  beweist  auch  der  — ohne  diese  Voraussetzung  ganz  zwecklose  — 
Zusatz  des  Herodot,  dass  Orjßaitov  oöosvl  {lavteuEsttai  a'jtöfft.  Aehn- 

lich  ist  es,  wenn  in  Erythrae  den  alten  Heraklestempel  keine  Frauen  aus 
Erythrae,  wohl  aber  thracische  Frauen  betreten  durften  [Paus.  7,  5,  7.  8], 
von  den  Leichenspielen  für  Miltiades  auf  dem  Chersonues  die  Lampsa- 
kener  ausgeschlossen  waren : Herod.  6,  36.)  Nach  Oropos  (das  auch  auf 
die  Ehre,  den  Amphiaraos  in  seinem  Beiden  zu  beherbergen,  Anspruch 
machte:  Schol.  Pind,  01.  6,  18.  21.  22.  23;  anders  Pausan.  1,  34,  2.  4) 
wurde  (schwerlich  vor  dem  Ende  des  5.  Jahrhunderts)  das  Orakel  erst 
nachträglich  verlegt  (jjLe&'.fyäd-fj,  Strab.  1.  L);  dass  es  von  jeher  nur  in 
Oropos  bestanden  habe,  ist  eine  aller  Ueberlielerung  widersprechende  Be- 
hauptung. 

2 Dem  Trophonios  opfert  man,  vor  der  Hinabfahrt,  nachts,  in  eine 
Grube  (ßöffpos)  einen  Widder:  Paus.  9,  39,  6;  dem  Amphiaraos,  nach 
längerem  Fasten  (Philostr.  v.  Ap.  2,  37,  p.  79,  19  ff.)  und  nach  Darbringung 
eines  xadtipotov,  einen  Widder,  auf  dessen  Fell  sjch  dann  der  das  Orakel 
befragende  zum  Schlaf  niederlegt  (Paus.  1,  34,  5).  — Cleanthem , cum  pede 
terram  perenssisset,  vermin  ex  Epigonis  (wohl  des  Sophokles)  ferunt 
dtxisse : Audisne  haec  Amphiarae,  sub  terram  abdite?  Cic.  Tusc.  II  § 60. 
Auch  der  Gestus  wird  der  betreffenden  Scene  ’Ejkyovoc  entlehnt  sein. 
Man  schlug  also  auf  die  Erde,  wenn  man  den  Amphiaraos  aurief,  wie  bei 
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von  ihnen  nicht  etwa  Hülfe  im  täglichen  Leben  des  Einzelnen 
oder  des  Staates;  nur  an  der  Stätte  ihrer  Niederfahrt  waren 
sie  wirksam,  und  auch  da  nur,  indem  sie  die  Zukunft  enthüllten. 
Unter  den  berühmtesten  Orakelgöttern *  1 liess  schon  Kroesos, 
nachher  Mardonios  den  Amphiaraos  an  seiner  alten  Orakel- 
stätte bei  Theben,  den  Trophonios  bei  Lebadea  befragen. 
Von  Amphiaraos  glaubte  man,  er  verkündige  durch  Traum- 
gesichte die  Zukunft  denen,  die  sich,  nach  dargebrachten  Opfern, 
in  seinem  Tempel  zum  Schlafe  niederlegten.  Um  Trophonios 
zu  befragen,  fuhr  man  durch  einen  engen  Schlund  in  seine 
Höhle  ein.  Drinnen  erwartete  man,  den  Trophonios  in  Person 
zu  erblicken  oder  doch  seine  Weisungen  zu  hören2.  Er 


Anrufung  anderer  xaxaylVöv.oi  (’Ap.<pidpas  y^ovte  noch  in  dem  Pariser 
Zauberbuch  Z.  144b f.)  man  auf  die  Erde  schlägt:  II.  9,  568;  vgl.  Paus. 
8,  15,  3.  Vgl.  Nägelsbach,  Nachhomer.  Theol.  102.  214.  Skedasos  in 
Sparta  *p?jv  tuictutv  avtxaXsixo  xd;  ’Eptvujt?:  Plut.  amator.  narrat.  3 

p.  774  B.  Tn  der  Trauer  um  seine  gestorbene  Tochter  wirft  sich  Herodes 
Atticus  zu  Boden,  xtjv  frp  nattov  xai  ßo&v*  x:.  ao:,  tbi-faxsp,  xafrayloto ; xi 
cot  £ov3-d<|r<u;  Philostr.  V.  Soph.  2,  1,  10.  Pythagoras  oxav  ßpovrrjo^,  x*r(; 
Y*i]?  ä^aofrat  itap4|Y7*tXsv.  Jamblich.  V.  Pyth.  156. 

1 Viel  ältere  Wirksamkeit  des  Traumorakels  des  Trophonios  setzt 
die  Geschichte  von  dessen  Befragung  durch  die  ßouuxoi  d/.ovxs;  6nö  0paxri>v 
bei  Photius  (Suid.)  s.  Xustoi  xsXexat  voraus. 

2 Trophonios  selbst  ist  es,  den  man  in  der  Höhle  bei  Lebadea  zu 
sehn  erwartete.  Der  Hinabfahrende  ist  oeöjuvo?  ooffeviod'ai  xoj  Sa*.- 
povltu  (Max.  Tyr.  <3 iss.  14,2,  p.  249  R.);  mau  erforscht  aus  Opferzeichen, 
ei  xov  xaxtövxa  e?>|jlsvt^  xai  Tktiuq  oeiexa*.  (Troj)houios):  Paus.  9,  39,  6. 
Saon,  der  Entdecker  des  Orakels  und  Stifter  des  Cultes  hat,  in  das  |xav- 
xeiov  eingedruugen,  offenbar  dort  den  Trophonios  in  Person  angetroffen: 
XTjV  iepoopYiav  — O’.SaytHjva*.  itapa  xoü  Tpo<pcuvloo  y'xzi  (Paus.  9,  40,  2). 
Er  wohnt,  wird  gesehen  in  der  Orakelhöhle:  Origen,  c.  GW«.  3,  34  p.  293/4 
(Lomm.);  7,  35  p.  53;  Aristid.  I p.  78  Diud.  Selbst  der  ungesalzene 
rational isirende  Beiächt  über  Trophonios  in  Schol.  Ar.  Nub.  508  p.  105 b, 
15  (Dübu.),  Schob  Luc.  d.  inort.  3.,  Cosm.  ad  Greg.  Naz.  (Eudoc.  Viol. 
p.  682,  8)  setzt  noch  körperliche  Anwesenheit  eines  EYxaxonajsav  8aip.6v.ov 
in  der  Trophonioshöhlc  voraus;  ebenso  lässt  dies  als  die  verbreitete  An- 
sicht erkennen  Lucian  dial.  mort.  3,  2 durch  die  seltsame  spöttische  Fiction, 
dass  xo  U-iiov  r,iiixop.ov  des  Trophonios,  der  selbst  im  Hadeä  (zu  dem  nach 
Lucian  Necyom.  22  die  Trophouioshöhle  nur  ein  Eingang  ist)  sich  auf  hält,  ypd 
ev  Botumtj.  Man  dachte  also  drunten  dem  Trophonios  in  seiner  göttlichen 
Gestalt  zu  begegnen,  ganz  so  wie  es  mit  naiver  Deutlichkeit  in  einem  ähnlichen 
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wohnte  eben,  wie  ein  an  den  Ort  seines  zauberhaften  Daseins 
gefesselter  Geist,  körperlich  in  der  Tiefe  jener  Höhle.  Aber 
auch  die  Incubation,  der  Tempelschlaf,  durch  den  man  Am* 
phiaraos  befragte  (wie  noch  viele  Dämonen  und  Heroen)  be- 
ruht eigentlich  auf  dem  Glauben,  dass  der  Dämon,  der  freilich 
menschlichem  Auge  nur  in  der  Seelenerhöhung  des  Traumes 
sichtbar  wird,  seinen  dauernden  Wohnplatz  an  der  Stelle  des 
Orakels  habe1.  Eben  darum  kann  nur  an  dieser  Stelle  und 


Fall  Ampelius,  l.  mein.  8,  3 ausspricht:  ibi  (Argis  in  EpiroJ  Jovis  templum 
hyplionis  (unheilbar  entstellt;  Trophonii,  ganz  verkehrt,  Duker;  Typhonis, 
Tychonis,  nicht  besser,  Andere),  unde  e$t  al  inferos  descensus  ad  tollendas 
sortes:  in  quo  loco  dicuntur  ii  qui  descenderunt  Jovem  ipsum  videre.  Oder 
man  Hess  den  Tr.  in  der  Höhle  in  Schlangengestalt  wohnen,  wie  sie  den 
Erdgöttern  gewöhnlich  ist.  Nicht  nur  sind  ihm  Schlangen  ebenso  wie 
dem  Asklepios  heilig  (Paus.  9,  39,  3),  wohnen  Schlaugen  in  seiner  Höhle, 
zu  deren  Besänftigung  man  Honigkuchen  mit  hinabnahm:  er  selbst  ist  in 
Schlangengestalt  auweseud:  otpt?  vjv  0 pavreuofiBvo?  (Schal.  Ar.  Nub.  508 
p.  105b,  32);  vgl.  Suidas  s.  Tpo<pü>vto{.  — Diese  persönliche  unmittelbare 
Zusammenkunft  des  Orakelsuchenden  mit  dem  Gotte  war  es , was  das 
Trophoniosorakel  vor  anderen  auszeichuete,  povov  exsivo  (xi  (tavtstov)  S:’ 
a'jToo  ypd  xoö  yptopivoo.  Philostr.  V.  Apoll.  8,  19  p.  335,  30.  Manche 
hörten  freilich  nur,  ohne  zu  sehen:  — t'.*  xal  e!8sv  xai  &XXo<;  -rjxoossv. 
Paus.  9,  39,  11.  Aber  sie  hörten  den  Gott. 

1 Von  Zalmoxis  bei  den  Geten  (vgl.  Strabo  7,  297  f.;  16,  762; 
Herodot.  4,  95.  96.  Etym.  M.  s.  ZdXp..),  Mopsos  in  Kilikien,  Amphi- 
lochos  in  Akarnanien,  Amphiaraos  und  Trophonios,  also  lauter  Dämonen 
von  Incubationsorakeln  redend,  sagt  Origeues  c.  Ccls.  3,  34  (p.  293/4 
Lomm.):  ihnen  kommen  Tempel  und  afdXpaxa  zu  als  Satpovioti;  oex  otS’ 

Ztzuk;  lopupsvot?  Fv  xtvi  x<S:«p,  8v otxoöotv.  Sie  haben  diesen  sva 

xsxX-qpiupivoy  xorov  inne:  Orig.  7,  35  (p.  53.  54)  vgl.  3,  35  g.  Ende.  Dort 
und  nur  dort  sind  solche  Dämonen  daher  auch  sichtbar.  Celsus  bei 
Origenes  c.  Ccls.  7,  35  (p.  53)  von  den  Heiligthümern  des  Amphiaraos, 
Trophonios,  Mopsos : evOa  «Tjslv  äv\>poj7tOei8eii;  frstopsloöa*.  Osoo^  xai  06 
»ijyooplvoo?  äXXa  xal  ivapfsts.  — «tysxai  xi;  a&xoö;  0 h/  &:ra*  rcapappuevxac  — 
a XX’  dsl  xol;  ßouXopcvotc  ö|uXoüvta;  (also  immer  sind  sie  dort  anwesend). 
Aristid.  I p.  78  Dind.:  ’Ap/p.dpao;  xai  Tpo<pa»v'.o^  iv  Bouoxta  xai  ’Ajttp'.- 
Xoyo?  iv  AltoiXia  ypYjSfiwäoöat  xai  <patvovxa:.  Wenn  der  Cult  eines  solchen 
durch  Incubation  befragten  Gottes  sich  ausbreitete,  so  lockerte  sich  natür- 
lich seine  Ortsgebundenheit.  Entweder  wurde  es  streitig,  wo  sein  dauernder 
Erdsitz  sei  (so  bei  Amphiaraos),  oder  der  Gott  wird  allmählich  ortslrei, 
an  bestimmte  einzelne  Orte  nur  so  weit  gebunden,  dass  er  eben  ausschliess- 
lich an  ihnen,  nicht  beliebig  überall  erscheinen  kann.  So  ist  es  mit  As- 
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nirgends  sonst  seine  Erscheinung  erwartet  werden.  Und  ur- 
sprünglich sind  es  ausschliesslich  Bewohner  der  Erd  tiefe,  welche 
Solchen,  die  sich  über  der  Stelle  ihres  unterirdischen  Wohn- 
platzes  zum  Tempelschlafe  niederlegen,  im  Traume  sichtbar 
werden  können.  Homer  weiss  nichts  von  Göttern  oder  Dä- 
monen, die  unter  bestimmten  Stellen  der  bewohnten  Erde 
dauernd  hausen,  nahe  den  Menschen;  eben  darum  verräth  er 
auch  keine  Kenntniss  von  Incubationsorakeln*  l.  Es  giebt  Gründe 
für  die  Meinung,  dass  diese  Art,  mit  der  Geisterwelt,  der  die 


klepios,  so  mit  einigen  anderen,  ebenfalls  ursprünglich  an  Ein  Local  ge- 
bundenen Dämonen,  die  daun  ssi'faivovxai,  sji'^o’.xwoiv  auch  in  bestimmten 
anderen  Tempeln  (vgl.  beispielsweise  den  Bericht  über  dio  enupaveta'.  des 
Machnon  und  Podalirius  in  Adrotta  bei  Mariuus,  v.  Prodi  32;  coli.  Suid. 
s.  Eooxifio;  [aus  Damascius,  v.  Isid.]).  Stets  aber  muss  zu  dem  durch 
Incubatiou  ihn  Befragenden  der  Gott  in  Person  kommen:  ist  er  abwesend, 
so  kann  auch  kein  Orakel  zu  Stande  kommen.  S.  die  Geschichte  von 
Amphiaraos  bei  Plutarch.  def.  or.  5 p.  412A.  In  den  zu  Epidauros  auf- 
gefuudeuen  Heilungsmirakelberichtcu  kommt  stets  zu  dem  im  äSuxov 
Schlafenden  der  Gott  selbst  (auch  wohl  als  Schlange,  ’E^-rjjt.  äpyuio/.. 
1883.  Z.  113 — 119)*  bisweilen  von  seinen  uirrjpexat  (den  Asklepiadeu)  be- 
gleitet z.  B.  ’E'fr,|j..  ap •/.  1885  p.  1 7 ff.  Z.  38ff.  lllf.).  In  dem  alteD, 
schon  von  Hippys  von  Rhegion  (woran  zu  zweifeln  gar  kein  Grund  ist) 
aufgezeichneten  Mirakel  der  Aristagora  aus  Troezen  (’E^tjji.  1885  p.  15  f. 
Z.  10  ff.)  erscheinen  der  Kranken  in  Troezen  zuerst  nur  „die  Söhne  des 
Gottes“  o'jx  ent8a[M>övto€  auxoö  ftXX*  sv  ’Eaiäaupui  sovxo;.  Erst  in  der 
nächsten  Nacht  erscheint  ihr  Asklepios  selbst  tv.tov  e4  ’EwtBaopoo.  Ueberall 
ist  Grundvoraussetzung,  dass  Traumheilung  nur  stattfinde  durch  persön- 
liches Eingreifen  des  Gottes  (vgl.  Aristoph.  P/ub),  später  wenigstens 
durch  Heilweisungen  des  persönlich  erscheinenden  Gottes  (s.  Zacher, 
Hermes  21,  472  f.)  und  diese  Voraussetzung  erklärt  sich  daraus,  dass  ur- 
sprünglich Incubatiou  nur  au  dem  Orte  stattfand,  an  dem  ein  Gott  (oder 
Heros)  seinen  dauernden  Aufonhalt  hatte. 

1 Die  oao'fvjx'/i  des  dodonäischen  Zeus,  die  -sXXos,  üvir.-zir. o2e;  yotjxoii- 
eövat  II.  16,  234  f.  dachten  schon  im  Alterthum  Einige  sich  als  Priester 
eines  Incubatiousorakels  (Eustath.  II.  p.  1057,  64  ff.),  mit  ihnen  Welcker, 
Kl.  Sehr.  3,  90  f.  Diese  Auslegung  ist  ausschliesslich  begründet  auf  das 
Beiwort  yajAa-.syva:,  aber  dieses  ist  von  dem  ftvuxxörtoSt;  nicht  zu  treuueu, 
und  da  aviixxojtoSes  keinen  Bezug  auf  Incubatiou  haben  kann,  so  hat  solchen 
auch  yajiaieövat  nicht;  beide  Epitheta  bezeichnen  offenbar  eine  eigeuthüm- 
liche  Rauheit  und  Schmucklosigkeit  der  Lebensweise  der  ilsX/.ot , deren 
(ritualen)  Grund  wir  freilich  nicht  kennen  und  nicht  errathen  können. 
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prophetische  Kraft  innewohnt,  sich  in  Verbindung  zu  setzen, 
zu  den  ältesten  Weisen  griechischer  Orakelkunst  gehört,  jeden- 
falls nicht  jünger  ist  als  die  appollinische  Inspirationsmantik. 
Und  gerade  die  Sage  von  Amphiaraos,  wie  wir  sie  schon  in 
der  cyklischen  Thebäis  erzählt  glauben  dürfen,  beweist,  dass 
bereits  zur  Zeit  des  noch  blühenden  Epos  homerischen  Styls 
der  Glaube  an  höhlenhausende  Unsterbliche  und  deren  man- 
tische  Kraft  und  Bethätigung  lebendig  war. 

Denn  das  ist  ja  offenbar,  dass  der  Cultus  des  Amphiaraos 
und  der  Glaube  an  seinen  Aufenthalt  in  der  Erdtiefe  nicht 
durch  Einwirkung  des  Epos  entstanden,  sondern  dass  umgekehrt 
die  Erzählung  des  Epos  durch  den  bereits  vorher  vorhandenen 
Cult  eines  also  vorgestellten  dämonischen  Wesens  veranlasst 
worden  ist.  Die  epische  Dichtung  fand  den  lebendigen  Cult 
eines  in  der  Erde  hausenden  mantischen  Dämons  bei  Theben 
vor.  Sie  macht  sich  diese  Thatsache  verständlich,  indem  sie 
sie  (und  dies  ist  überhaupt  vielfach  das  Verhältnis  epischer 
Dichtung  zu  den  Thatsachen  des  religiösen  Lebens)  ableitet  aus 
einer  Begebenheit  der  Sagengeschichte  und  so  mit  ihrem  Vor- 
stellungskreis in  Verbindung  bringt.  Von  Göttern,  die  so  an 
ein  irdisches  Local  gebunden  wären,  weiss  sie  nichts;  der  im 
Cultus  Verehrte  wurde  ihrer  Phantasie  zum  Helden  und  Seher, 
der  nicht  von  jeher  in  jener  Erdtiefe  hauste,  sondern  dorthin 
erst  versetzt  worden  ist  durch  einen  wunderbaren  Willensact 
des  höchsten  Gottes,  der  dem  Entrückten  zugleich  ewiges  Leben 
in  der  Tiefe  verliehen  hat1. 

Wir  dürfen  aus  neuerer  Sagenkunde  ein  Beispiel  zur  Er- 
läuterung heranziehen.  Unserer  einheimischen  Volkssage  ist 

1 Wodurch  die  Dichtung  veranlasst  wurde,  gerade  den  argivischeu 
(nach  Paus.  2,  13,  7;  vgl.  Geopon.  2,  35  p.  182;  schon  bei  Lebzeiten  der 
Incubationsmantik  besonders  kundigen)  Seher  Amphiaraos  in  dem  büoti- 
schen  Höhleudiimon  wiederzuerkennen,  oder  den  heroisirten  Gott  Am- 
phiaraos zum  Argiver  und  Mitglied  des,  den  böotischen  Sehern  sonst  eher 
feindlichen  Sehergeschlechts  des  Melampus  zu  machen,  nach  Böotieu  als 
Landesfeind  gelangen  zu  lassen  und  dann  im  Inneren  des  feindlichen 
Landes  für  immer  anzusiedeln  — das  bleibt  freilich  dunkel. 
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die  Vorstellung  solcher,  in  Berghöhlen  und  unterirdischen  Ge- 
mächern ewig  oder  bis  zum  jüngsten  Tage  hausenden  Helden 
sehr  geläufig.  Karl  der  Grosse,  oder  auch  Karl  der  Fünfte,  sitzt 
im  Odenberg  oder  im  Unterberg  bei  Salzburg,  Friedrich  II. 
(in  jüngerer  Wendung  der  Sage  Friedrich  I.  Rothbart)  im 
Kyffhäuser,  Heinrich  der  Vogelsteller  im  Sudemerberg  bei 
Goslar;  so  haust  auch  König  Artus,  Holger  Danske  und  noch 
manche  Lieblingsgestalt  der  Volkserinnerung  in  unterirdischen 
Höhlen l.  Hie  und  da  schimmert  noch  deutlich  durch,  wie  es 
eigentlich  alte,  nach  heidnischem  Glauben  in  hohlen  Bergen 
hausende  Götter  sind,  an  deren  Stelle  jene  „bergentrückten 
Helden“  und  Heiligen  getreten  sind2.  Auch  die  griechische 
Ueberlieferung  lässt  uns  noch  wohl  erkennen,  dass  jene  höhlen- 


1 Heinrich  der  Vogelsteller  im  Sudeinerberge:  Kulm  und  Schwartz, 
Nordd.  Sagen  p.  185.  Die  anderen  Beispiele  in  .T.  Grimms  I).  Myth. 
Kap.  32.  — G.  Voigt,  in  Sybels  hi. stör.  Zeitschrift  26  (1871)  p.  131 — 187 
fuhrt  in  lichtvoller  Darstellung  aus,  wie  ursprünglich  nicht  Friedrich 
Barbarossa,  sondern  Friedrich  11.  der  Sage  als  nicht  gestorben,  sondern 
als  „verloren“  galt  und  auf  ihn  sich  die  Hoffnung  bezog,  dass  er  einst 
wiederkommen  werde.  Seit  dem  15.  Jahrhundert  taucht  die  Sage  auf, 
dass  er  im  Kyffhäuser  (oder  auch  in  einer  Felshöhle  bei  Kaiserslautern) 
sitze;  erst  seit  dem  16.  Jahrhundert  schiebt  sich  allmählich  Friedrich 
Rothbart  unter.  Aber  wie  es  kam  , dass  man  seit  einer  gewissen  Zeit 
den  entrückten  Kaiser  in  einem  hohlen  Berge  fortlebend  dachte,  wird 
doch  aus  der  kritischen  Betrachtung  der  Sageneutwicklung  in  den  schrift- 
lich erhaltenen  Berichten  allein  nicht  klar:  plötzlich  und  unvermittelt 
tritt  diese  Gestaltung  der  Sage  hervor,  und  es  lässt  sich  kaum  anders 
denken,  als  dass  sie  cutstanden  ist  aus  einer  Verschmelzung  der  Friedrichs- 
sage mit  bereits  vorhandenen  Sagen  von  entrückten  Helden  oder  Göttern 
(wie  auch  Voigt  p.  160  andeutet). 

2 Grimm,  D.  Mythol . 4 p.  782 f.,  795 f.,  Simrock,  D.  Mythol.3  p.  144. 
— Wie  leicht  sich  ohne  alle  Ueberlieferung  von  einem  Volke  zum 
anderen  bei  verschiedenen  Völkern  gleiche  Sagen  bilden,  zeigt  sich  daran, 

dass  die  Sage  von  bergentrückten  Helden  wiederkehrt  nicht  nur  in 
Griechenland,  sondern  auch  im  fernen  Mexiko;  s.  Müller,  Gesch.  der 
amerikan.  Urrelig.  582.  Von  „verschwundenen“,  aber  noch  jetzt  in  tiefen 
Berghöhlen  weiterlebenden,  dereinst  zu  neuem  Leben  auf  Erden  er- 
warteten heiligen  Männern  erzählen  Sagen  muhammedanischer  Völker  des 
Orients:  A.  v.  Kremer,  Culturgesch.  Streifzüge  a.  d.  Geb.  d.  Islam  50; 
ders.,  Gesch.  d;  herrsch.  Ideen  d.  Islam  375  f.  378. 
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entrückten  Menschen  der  Vorzeit,  Araphiaraos  und  Trophonios, 
nur  sagenhaft  umgebildet  sind  aus  alten  Göttergestalten,  denen 
unsterbliches  Leben  und  ewiger  Aufenthalt  in  der  Erdtiefe  nicht 
erst  durch  eine  Gnadenthat  verliehen  wurde,  sondern  von  jeher 
eigen  war.  Wenigstens  am  Orte  der  Verehrung  wusste  man, 
dass  der  die  Zukunft  verkündende  Höhlenbewohner  ein  Gott 
war:  Zeus  Trophonios  oder  Trephonios  nennen  den  Einen 
ausser  gelehrten  Zeugnissen  auch  Inschriften  aus  Lebadea1; 
auch  Amphiaraos  wird  einmal  Zeus  Amphiaraos  und  öfter 
ein  Gott  genannt2.  In  den  Entrückungssagen  christlich  ge- 
wordener Völker  haben  sich  den  alten  Göttern  Helden  unter- 
geschoben, weil  die  Götter  selbst  in  Vergessenheit  gerathen, 
abgeschafft  sind.  Nicht  ganz  unähnlich  ist  der  Grund  für  die 
Heroisirung  jener  alten  Götter  auf  griechischem  Boden. 

Ueber  der  unendlichen  Zersplitterung  griechischen  Götter- 
wesens hatte  in  der  Phantasie  der  epischen  Dichter  sich  ein 
Gesammtbild  eines  Götterstaates  erhoben,  in  jenen  Zeiten  der 


1 Alt  Tps-ftovtoi  Ins.  aus  Lebadea,  Meister,  böot.  Tns.  423  (Collitz, 
griech.  Dialcktins.  I p.  163);  sonst  nur  Tps'ftovtoi  (n.  407.  414  xaxaßac  ev 
Tpfcptuvtoy,  liull.  corr.  hellen.  1890,  p.  21)  Tpotpamtp  (u.  413);  und  neben 
einander  tö  Ai  tü  ßastXtit  r.Y]  tö  TpE<pumo  u.  ä.  (n.  425.  429.  430).  Aio- 
vü3oj  süsTavuXiu  %'jliu  ypf)3ji.öv  Aiö<;  Tpotptuviou  Ins.  aus  Lebadea  bei 
Stephani,  Heise  durch  einige  Geg.  des  nördl.  Griechenlands  No.  47.  Ins. 
aus  Lebadea:  I.  Gr.  Sept.  1,  3077  (saec.  1/2  nach  Chr.)  — Strabo  9, 
p.  414:  AeßaSeia  or.oo  A’.o£  Tpo'ftuvioo  pavtsiov  lopoiai.  Livius  45,  27,  8 
Lebadiae  templum  Joris  Troplionii  adiit.  Jul.  Obseq.  prod.  cap.  110 
(Lebadiae  Eutychides  in  templum  Jovis  Trophonii  digressus  — ).  Aiö; 
{xwtiio v heisst  das  Trophoniosorakel  auch  bei  Phot,  und  Hesych.  s. 
Acßdoeia. 


2 A:ö?  ’Ajjuptapaoo  iepov  (bei  Oropos)  Pseudodicaearch.  descr.  Gr.  I. 
§ 6 ( Geogr . gr.  min.  I 100).  Schon  bei  Hyperides,  in  der  Rede  für 
Euxenippos,  wird  Amphiaraos  in  Oropos  durchweg  als  vhö<;  bezeichnet. 
A.  in  Oropos  6 thö?  (2/1.  Jahrh.  v.  Chr.):  I.  Gr.  Sej)t.  1,  3498;  412; 
C.  J.  Gr.  1570a,  25.  30.  52.  Liv.  45,  27,  10  (in  Oropos)  pro  deo  rates 
antiquus  colitur.  Cic.  de  dicinat.  1,  88:  Amphiaraum  sic  honoravit  fama 
Graeciae,  deus  xit  liaheretur.  Auch  den  Amphiaraos  bei  Theben  nennt 
Plutarch  (von  der  Gesandtschaft  des  Mardonios  an  das  alte  thebanische 
Orakel  redend)  6-sö$:  de  def.  orac.  5.  Nach  Pausanias  1,  34,  2 wäre  frei- 
lich Amphiaraos  erst  in  Oropos  als  Gott  verehrt  worden. 
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einzige  Versuch,  ein  panhellenisches  Göttersystem  aufzubauen, 
und  darum  von  grösstem  Einfluss  auf  die  Vorstellungsart  der 
Griechen  aller  Stämme:  denn  an  alle  wendet  sich  der  epische 
Dichter.  Er  steht  wie  auf  einer  Höhe  über  den  einengenden 
Thälern,  den  engumschlossenen  Gauen,  der  weiteste  Gesichts- 
kreis öffnet  sich  ihm  und  er  sieht  über  die  zahllosen,  einander 
widerstreitenden  und  aufhebenden  Sonderbildungen  des  localen 
Glaubens  und  Cultus  hinweg  in’s  Allgemeine.  Zersplitterte 
sich  der  Name  und  Begriff  des  Zeus,  des  Apollo,  Hermes, 
der  Athene  und  aller  Götter  in  Sage  und  Religionsübung  der 
Städte  und  Stämme  in  unzählige  einzelne  Gestalten  und  ge- 
sonderte Personen,  nach  örtlicherWirkung  und  Art  verschieden: 
dem  epischen  Dichter  schwebte  Ein  Zeus,  Apollo  u.  s.  w.,  in 
einheitlicher  Persönlichkeit  geschlossen,  vor.  Und  wie  er  über 
die  Götterzersplitterung  der  Localdienste  hinwegsieht,  so  bindet 
er  auch  seine  Götter  nicht  an  einzelne  Wohnplätze  und  Wir- 
kungsstätten in  griechischen  Landschaften:  sie  gehören  dem  einen 
Local  nicht  mehr  an  als  dem  anderen.  Sie  walten  und  wirken 
wohl  auf  der  Erde,  aber  sie  sind  dennoch  ortsfrei,  sie  wohnen 
und  versammeln  sich  auf  den  Gipfeln  des  Olympos,  des  pieri- 
schen  Götterberges,  der  aber  schon  dem  Homer,  von  aller  Orts- 
bestimratheit  frei,  stark  in’s  rein  Ideale  zu  verschwimmen  be- 
ginnt. So  ist  das  weite  Meer  der  Wohnplatz  des  Poseidon, 
ein  einzelner  Ort  fesselt  ihn  nicht;  und  auch  die  Herrscher  im 
Reiche  der  Seelen,  A'fdes  und  Persephoneia  hausen,  fern  frei- 
lich vom  Olymp,  aber  nicht  hier  oder  dort  unter  der  Ober- 
fläche des  griechischen  Landes,  sondern  in  einem  Ideallande 
auch  sie,  an  keinen  einzelnen  Ort  im  Lande  der  Wirklichkeit 
gebunden.  Wem  sich  so,  bei  dem  grossen  Werke  der  Ver- 
einfachung und  Idealisirung  des  unbegrenzt  Mannichfaltigen, 
aus  all  den  ungezählten  Einzelgestaltungen  des  Namens  Zeus, 
welche  die  einzelnen  Gemeinschaften  griechischer  Länder,  eine 
jede  nur  in  ihrem  engbegrenzten  Umkreis,  verehrte,  die  Eine 
übermächtige  Gestalt  des  Zeus,  Vaters  der  Götter  und  Men- 
schen, erhoben  hatte,  dem  konnte  ein  Sonderzeus,  der  sich 
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Zeus  Trophonios  nannte  und  in  einer  Höhle  bei  Lebadea  sein 
unsterbliches  Dasein  verbrachte  und  nur  dort  seine  Wirkungen 
ausüben  konnte,  kaum  noch  vorstellbar  sein. 

Dem  Anwohner  der  heiligen  Stätte  freilich  liess  sich  der 
Glaube  an  das  Dasein  und  die  Anwesenheit  des  Gottes  seiner 
Heimath  nicht  rauben.  Mochte  er  im  Uebrigen,  und  fremdem 
Localcultus  gegenüber,  noch  so  sehr  nach  homerischer  Dar- 
stellung seine  Gesammtvorstellung  vom  Götterwesen  regeln : die 
Wirklichkeit  und  Heiligkeit  seines,  wenn  auch  der  olympischen 
Götterfamilie  des  Epos  völlig  fremden  Heimathgottes  stand 
ihm  unerschütterlich  fest.  Der  Cultus  in  seinem  ungestörten, 
unveränderten  Fortbestehen  verbürgte  ihm  die  Gegenständlich- 
keit seines  Glaubens.  So  erhielt  sich,  in  engbeschränkter 
Geltung  freilich,  eine  grosse  Schaar  von  Localgöttern  im 
Glauben  ihrer  Verehrer  lebendig;  nicht  mit  zu  den  Höhen  des 
Olymps  emporgehoben,  haften  sie  treu  im  heimathlichen  Boden  1, 
Zeugen  einer  fernen  Vergangenheit,  in  der  die  auf  eigenem 
Gebiet  streng  abgesonderte  Ortsgemeinde  auch  ihren  Gott  in 
die  Enge  der  Heimath,  über  die  ihre  Gedanken  nicht  hinaus- 
schweiften, einschloss.  Wir  werden  sehen,  wie  in  den  nach- 
homerischen Zeiten  gar  manche  solche  Erdgottheiten,  d.  h.  in 
der  Erde  wohnend  gedachte  Gottheiten  des  ältesten  Glaubens 
zu  neuer,  z.  Th.  auch  zu  verbreiteter  Geltung  gelangten.  Dem 
Epos  in  seiner  Blüthezeit  blieben  diese  erdhausenden  Götter 
fremd.  Wo  es  nicht  über  sie  hinwegsieht,  verwandeln  sie  sich 
ihm  in  entrückte  Helden,  und,  ausserhalb  des  localen  Cultus, 
blieb  in  solchen  Fällen  dies  die  allen  Griechen  geläufige  Vor- 
stellung. 


‘ In  seiner  Art  des  Ausdrucks  zwar,  aber  sachlich  ganz  richtig  setzt 
solche  im  Lande  haftende  Localgötter  den  olympischen  Gottheiten  ent- 
gegen Origenes  c.  Cels.  3,  35  g.  Ende:  — jioythjpwv  8aip.ovu>v  xal  xönous 
ist  yt.?  trpoxaxei/.Yj<poxu>v,  ensl  vrfi  xafrapuixspa;  oh  oiivavxai  ytüpou; 

xa:  thtoxYjXo^.  Von  Asklepios  derselbe  5,  2 (p.  1H9  Lomm.):  thii;  psv 
5v  eifj , OcEt  hi  Aaydiv  olxetv  xy(v  f^|v  xai  tüsRSpsi  toü  xöjeoo  xojv 

vtdjv. 
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2. 

Und  doch  finden  sich  im  Epos  selbst,  das  ja  auf  folge- 
rechte und  ausnahmefreie  Durchführung  eines  aus  der  Reflexion 
geborenen  Systems  keineswegs  bedacht  ist,  wenigstens  einige 
dunkle  Erinnerungen  an  den  alten  Glauben,  dass  in  Berg- 
höhlen Götter  dauernd  wohnen  können. 

Die  Odyssee  (19,  178  f.)  nennt  Minos,  des  Zeus  Sohn 
(vgl.  II.  13,  450;  14,  322;  Od.  11,  568),  der  in  Knossos,  der 
kretischen  Stadt,  herrschte,  „des  grossen  Zeus  Gesprächs- 
genossen“ h Sehr  wahrscheinlich  hat  der  Dichter  selbst  mit 
diesen  Worten  das  andeuten  wollen,  was  man  später  allgemein 
aus  ihnen  herauslas : dass  Minos  mit  Zeus  persönlich  verkehrt 
habe,  auf  Erden  natürlich,  und  zwar  in  der  Höhle,  die  unweit 
von  Knossos  im  Idagebirge  als  „Höhle  des  Zeus“  verehrt 
wurde1 2.  Auf  Kreta,  der  früh  von  Griechen  in  Besitz  ge- 
genommenen  Insel,  die  in  ihrer  abgesonderten  Lage  viel  Uraltes 
in  Glauben  und  Sage  bewahrte,  wusste  man,  bald  im  Ida-,  bald 
im  Diktegebirge  (im  Osten  der  Insel)  eine  heilige  Höhle  zu 
zeigen,  in  der  Zeus  (wie  schon  Hesiod  berichtet)  geboren 
worden  sei3.  Nach  heimischer  Sage,  die  wohl  schon  dem 

1 A’.ö;  (leyotXoo  oaptorrj?.  Das  Wort  bezeichnet  sowohl  im  Besonderen 
das  vertrauliche  Reden,  als  im  Allgemeinen  den  vertrauten  Verkehr  mit 
Zeus.  — Das  dunkle  twicupo?  braucht  hier  nicht  berücksichtigt  zu  werden; 
wie  man  es  auch  deute,  es  ist  jedenfalls  mit  ßoisiXtos,  neben  dem  es  steht, 
zu  verbinden,  nicht  (wie  freilich  schon  Alte  vielfach  gethan  haben)  mit 
A’.o;  [j..  oap'.arrj;. 

* Verkehr  des  Minos  mit  Zeus  in  der  Höhle:  Pscudoplato  Min. 
319  E (daraus  Strabo  16,  762),  Ephorus  bei  Strabo  10,  476  (aus  Ephorus, 
Nicol.  Damasc.  bei  Stob.  flor.  44,  41,  II  189,  6 ff.  Mein.)  Valer.  Max.  1, 

2 ext.  1.  Hier  wird  überall  die  Lage  der  Höhle  nicht  genauer  bestimmt. 
Gemeint  ist  wohl  die  idiiische  und  diese  nennt  bestimmt  als  den  Ort, 
an  dem  M.  mit  Zeus  zusammenkam,  Max.  Tyr.  diss.  38,  2 (p.  221  R.). 

3 Geburt  des  Zeus  in  der  Höhle:  Atyaiu)  ev  opst  Hesiod.  Th.  481  ff. 
Dort  trügt  ihn  die  Mutter  i;  Aöxtov  482  (vgl.  477),  das  wäre  unweit  vom 
Ida.  e?  Alxrrjv  corrigirt  Schömann.  Und  allerdings  galt  als  Ort  der  Ge- 
burt des  Gottes  zumeist  die  Höhle  im  Diktegebirge:  Apollod.  1,  1,  6; 
Diodor  5,  70,  6;  Pompon.  Mela  2,  113;  Dionys.  Hai.  antiq.  2,  61  (der 
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Dichter  jener  Verse  der  Odyssee  vorschwebte,  hauste  aber  auch 
noch  der  voll  erwachsene  Gott  in  seinem  unterirdischen  Höhlen- 
gemache, einzelnen  Sterblichen  zugänglich:  wie  einst  Minos,  so 
war  auch  Epiinenides  dort  der  Weissagungen  des  Gottes  theil- 
haftig  geworden* 1.  Dem  im  Ida  hausenden  Zeus  war  ein 
mystischer  Cultus  geweiht2;  alljährlich  wurde  ihm  dort  ein 
„Thronsitz  gebreitet“,  d.  h.  wohl  ein  „Göttermahl“  (Theoxenion), 
wie  anderen,  vornehmlich  chthonischen  Göttern  ausgerüstet;  in 
schwarzen  Wollenkleidern  fuhren  die  Geweihten  in  die  Höhle 
ein  und  verweilten  darinnen  dreimal  neun  Tage3.  Alles  weist 


dorthin  auch  Minos  zum  Zeus  gehen  lässt).  Bei  Praisos  xö  xoO  Atxxaiot)  A:ö<; 
tepov:  Strabo  10,  475.  478.  Andere  nennen  freilich  als  Geburtsort  die 
Höhle  im  Ida:  Diodor  5,  70,  2.  4;  Apoll.  Rh.  3,  134.  Und  so  machen 
die  beiden  heiligen  Höhlen  sich  durchweg  Concurrenz.  Es  scheint  aber 
doch,  dass  die  Sage  von  der  Geburt  des  Zeus  sich  vorzugsweise  an  die 
diktäische,  die  von  seinem  dauernden  Aulenthalt  vornehmlich  an  die 
idiiische  Höhle  geknüpft  habe.  — Vgl.  jetzt  auch  M.  Mayer,  Mythol. 
Lex.  s.  Kronos,  2,  1533  ff. 

1 Max.  Tyr.  Dins.  16,  1 (vgl.  diss.  38,  3;  [wohl  nur  aus  Maximus 
Tyr.  Theod.  Metochita  misc.  c.  90,  p.  580  Müller]).  Vgl.  Rhein . Mus. 
35,  161  f.  Maximus  spricht  von  der  Höhle  des  diktäischen  Zeus,  vielleicht 
nur  nachlässig  und  ungenau.  Ueber  Kuossos,  der  Heimath  des  Epime- 
nides,  lag  ja  vielmehr  der  Ida  und  seine  Höhle,  dorthin  also  wird  ihn 
die  Sage  haben  pilgern  lassen.  Und  so  Laert.  Diog.  8,  3,  vom  Pytha- 
goras: i v KpYjxyy  guv  'E^'jasv’Vjj  xarrjXO'ev  z\q  xö  ’lSatov  avxpov.  Pythagoras 
in  der  idäischen  Höhle:  Porphyr,  v.  Pyth.  17. 

2 Schob  Plat.  Leg.  I introd.  (p.  372  Herrn.)  und  Leg.  635  B.  S. 

Lobeck  Agl.  1121.  (Atö?  TSaiou  Eurip.  Cret.  fr.  472,  10).  — Vor 

Kurzem  ist  die  idäische  Zeushöhle  wieder  aufgefunden  worden,  hoch  im 
Gebirge,  eine  Tagereise  von  Knossos  entfernt.  (Fabricius,  Mitth.  d.  arch. 
Inst.  10,  59  ff.).  Ueberreste  von  Weihegeschenken  aus  älterer  Zeit  fanden 
sich  nur  vor  dem  Eingang  der  Höhle,  ev  x«>  OTopui»  toü  ftvxpou,  wo  der- 
gleichen schon  Tbeophrast  erwähnt  ( H . plant.  3,  3,  4);  im  Inneren  der 
(wie  ein  Grabgewölbe  aus  zwei  Kammern  bestehenden)  Höhle  fanden  sich 
nur  Spuren  des  Cultes  aus  römischer  Zeit.  Es  scheint  darnach,  dass  der 
Opfercult  in  älterer  Zeit  nicht  bis  in  das  Innere  der  Höhle  vorgedrungen 
ist,  sondern  sich  draussen  hielt  (wie  auch  an  dem  Heiligthum  des  Tro- 
phonios  zu  Lebadea),  das  Innere  der  Höhle  aber,  als  Sitz  des  Gottes 
selbst,  nur  von  den  Mysten  und  Priestern  betreten  wurde  (die  Geburts- 
höhle galt  als  unbetretbar:  Boios  bei  Anton.  Lib.  19). 

3 Porphyr.  V.  Pyth.  17:  sl;  ol  xo  ’loaiov  xa/.oüpsvov  Ävxpov  xaxaßäc 

Hob  de,  Psyche  I.  2.  Aull.  n 
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auf  ganz  ähnliche  Vorstellungen  hin,  wie  die  sind,  die  wir  im 
Cult  des  Zeus  Trophonios  bei  Lebadea  wirksam  fanden.  Zeus, 
als  in  der  Tiefe  der  Höhle  körperlich  anwesend,  kann  den, 
nach  den  gehörigen  Weihen,  in  die  Höhle  Eindringenden  in 
eigener  Person  erscheinen. 

Nun  taucht  seit  dem  vierten  Jahrhundert  v.  Chr.,  ver- 
muthlich  durch  Euhemeros  hervorgezogen,  der  seltsame  Bericht 
auf,  den  in  späterer  Zeit  Spötter  wie  Lucian  und  christliche 
Gegner  der  alten  Religion  mit  Vergnügen  wiederholen,  dass  im 
Ida  Zeus  begraben  liege1.  Was  hier  das  Grab  des  Gottes 
heisst,  ist  nichts  anderes  als  die  Höhle,  die  man  sonst  als 


spta  E/tuv  jxe/.ava  t ä?  vo|X’.(opivac  <tpl?  evvsa  [vgl.  Nauck  zu  Soph.  0.  C. 
483]  4)|xepa^  exei  Suxpi'^ev  *«  1 xafMjftssv  tu»  Ad,  töv  ts  otopvu|xsvov  aottj» 
xaP  sto?  Opovov  si>sä~ato.  Man  kann  den  historischen  Gehalt  des  Be- 
richtes von  dieser  Höhlenfahrt  des  Pythagoras  dahingestellt  sein  lassen 
und  wird  doch  festhalten  dürfen,  dass  die  Angaben  über  das  Ritual  des 
Zeuscultes  in  der  Höhle  und  das  übliche  Ceremoniell  der  Höhlenfahrt 
vollen  Glauben  verdienen.  (Die  Erzählung  stammt  aus  relativ  guter  Quelle: 
Griech.  Roman  p.  154.)  — Das  lange  Verweilen  in  der  Höhle  (wohl  in 
der  weiten  und  hohen  vorderen  Kammer)  hat  seine  Seitenstücke  in  dem, 
was  Strabo  14,  649  von  dem  Xapuiviov  bei  Acharaka,  Plutarch  de  gen. 
Socr.  21  von  der  Troplionioshöhle  erzählt.  Auch  in  dem  otxvjfxa  Aatfxovo< 
xai  Tuyvj?  bei  Lebadea  musste  mau  als  Vorbereitung  für  die 
Höhleufahrt  eine  Anzahl  von  Tagen  zubringen:  Paus.  9,  39,  6.  Der 
dem  Zeus  axopvujxsvo?  xaP  eto;  ffpövo;  hat  nicht  etwa  mit  einer  Ceremonie 
wie  der  des  korybantischen  fl-pemojxös  (s.  Hiller,  Hermes  21,  365)  etwas 
zu  thun.  Gemeint  ist  jedenfalls  ein  lectisternium : so  pflegte  man  in 
Athen  xX’vrjv  stpAsat  IlXoutum  C.  J.  A.  2,  948.  949.  950,  dem 
Asklepios  (C.  I.  A.  2,  453\  11),  dem  Attis:  C.  I.  A.  2,  622  (in  Kos 
beim  4eviajxos  des  Herakles:  Inscr.  of  Cos  36 b,  22)  u.  s.  w.  Der  ftpovo; 
(sxpiüvütiv  0-povotK  für  eine  Göttin:  C.  I.  A.  2,  624,  9.  10)  statt 
der  xXivYj  wohl  nach  altem  Ritus,  so  wie  auf  den  sogen.  Todtenmahlen 
der  älteren  Zeit  der  Heros  thronend,  auf  späteren  Darstellungen  auf  der 
xX'vrj  liegend  dargestellt  ist.  So,  neben  lectisternia,  auch,  zumal  für  weib- 
liche Gottheiten,  sdlistemia  in  Rom.:  Comment.  lud.  saecul.  Z.  71;  101; 
138,  und  sonst. 

1 Von  dem  Grabe  des  Zeus  redete  Euhemeros  nach  Ennius  bei  Lac- 
tant.  1,  11,  und  bei  Minuc.  Fel.  21,  2.  Kallimachus,  h.  Jon.  8.  9 pole- 
misirt  bereits  gegen  das  Gerücht  von  dem  kretischen  Zeusgrabe.  Es 
scheint  mir  sehr  glaublich,  dass  Euhemeros  die  Sage,  als  zu  seinem  kläg- 
lichen Mythenpragmatismus  scheinbar  trefflich  passend,  hervorgezogen 
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seinen  dauernden  Sitz  betrachtete  *.  Diese,  den  Griechen  stets 
befremdliche* 1 2  Annahme,  dass  ein  Gott  begraben  liege  an 
irgend  einer  Stelle  der  Erde,  für  ewig  oder  auch  wohl  nur  für 
eine  bestimmte  Zeitdauer  des  Lebens  beraubt,  begegnet  öfter 
in  Ueberlieferungen  semitischer,  auch  bisweilen  anderer  nicht- 
griechischer Völker3.  Was  im  Glauben  dieser  Völker  solche 
Sagen  für  einen  tieferen,  etwa  allegorischen  Sinn  haben  mögen, 
bleibt  hier  dahingestellt:  es  ist  kein  Grund  vorhanden,  an  Ein- 
fluss derartiger  fremdländischer  Berichte  auf  griechische  Sagen - 
bildung  zu  denken.  Auf  griechischem  Boden  giebt  die  Ueber- 
lieferung  keinerlei  Anlass  zu  der,  neueren  Mythologen  geläufigen 
Auslegung,  wonach  Tod  und  Begräbniss  der  Götter  „das  Ab- 


und  iu  die  Litteratur  eingefiilirt  habe;  er  wäre  es  denu,  gegen  den  ßich 
Kallimachus  a.  a.  0.  weudet,  wie  dieser  es  ja  auch  sonst  mit  dem  yspiov 
äÄ.a£<uv  und  dessen  otö’/xa  ßtß'/.ta  zu  thun  hat  (fr.  86). 

1 Von  dem  Zeusgrabe  auf  Kreta  reden  ohne  genauere  Ortsangabe 
Kallimachus  a.  a.  O.,  Cicero  de  nat.  d.  3,  § 53;  Diodor  3,  61,  2;  Pomp. 
Mela  2,  112;  Lucian,  Timon.  6,  Jupp.  trag.  45,  de  sacrif.  10,  deor. 
concil.  6;  Minne.  Fel.  21,  8;  Firmic.  Matern,  de  err.  prof.  rel.  7,  6.  Von 
Dictaei  Jovis  sepulcrum  spricht  Enhemeros  bei  Min.  Fel.  21,  2,  offeubar 
ungenau,  deun  nach  Lactant.  1,  11  wäre  das  Grab  gewesen  in  oppido 
C'nosso,  weit  vom  Diktegebirge.  Gemeint  ist  auch  dort  nicht  i n , sondern 
bei  Kuossos,  d.  h.  auf  dem  Ida.  Denn  auf  dem  Ida  lag  das  Grab  nach 
dem  Zeugniss  des  Varro  de  Htoralibus  bei  Solin.  p.  81,  12 — 15  Momms. 
Endlich,  dass  das  Grab  innerhalb  der  idäischen  Höhle  lag,  geht  deutlich 
aus  Porphyr.  V.  Pytli.  17  hervor. 

2 Daher  man  die  Sage  vom  Grabe  des  Zeus  (wenn  man  nicht,  wie 
Kallimachus,  sie  einfach  leugnete)  allegorisch  sich  zurechtlegte:  auf 
Tpon’.xä-  önovoiac  deutete  Celsus  hin : Origen,  c.  Cels.  3,  43  (p.  307  Lomm.) 
Vgl.  Philostrat.  V.  Soph.  p.  76,  15ff.  Ks. 

3 Die  Beispiele  sind  in  Sagen  orientalischer , vornehmlich , aber 

nicht  ausschliesslich,  semitischer  Völker  zahlreich.  Häufig  ist  „Kronos“ 
der  Begrabene  (vgl.  M.  Mayer,  Mythol.  Lex.  2,  1487  ff.);  sonst  As- 
tarte, Adonis,  der  phrygische  Attis,  „Herakles“  u.  A.  Vgl.  auch  die 
Sagen  von  den  ewig  schlafenden  Heroen  auf  Sardinien  ( Jihein . Mus.  35, 
157 ff.;  37,  465 ff.),  von  Kragos  und  den  anderen  (hot  (oder  6-sol 

ÄYpii;?  Journal  of  hell,  studies  X 57.  55.),  die  im  Kragosgebirge  iD 
Lykien  „unsterblich  gemacht  sind“  (Steph.  Byz.  s.  Kpi-p«;):  sie  sind 
wohl  schlafend  gedacht,  nicht  „todt“,  wie  Eustath.  zu  Dion.  Perieg.  847 
sich  ausdrückt. 

9* 
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sterben  der  Natur“  symbolisiren  soll.  Vor  Augen  liegt  zu- 
nächst, dass  in  der  Sage  vom  Grabe  des  kretischen  Zeus  das 
„Grab“ , das  einfach  an  die  Stelle  der  Höhle  als  ewigen 
Aufenthaltes  des  ewig  lebendigen  Gottes  tritt,  in  paradoxem 
Ausdruck  die  unlösliche  Gebundenheit  an  den  Ort  bezeichnet. 
Man  erinnert  sich  leicht  der  nicht  minder  paradoxen  Berichte 
von  dem  Grabe  eines  Gottes  in  Delphi.  Unter  dem  Nabel- 
stein (Omphalos)  der  Erdgöttin,  einem  kuppelförmigen,  an  die 
Gestalt  der  uralten  Kuppelgräber  erinnernden  Bauwerk  im 
Tempel  des  Apollo1  lag  ein  göttliches  Wesen  begraben,  als 
welches  gelehrtere  Zeugen  den  Python,  den  Gegner  des 
Apollo,  nur  ein  ganz  unglaubwürdiger  den  Dionys  nennen2 * * * * * 8. 
Hier  hat  also  Ein  Gott  über  dem  Grabe  des  anderen  seinen 


1 Varro  L.  L.  VH,  p.  304  vergleicht  die  Gestalt  des  Omphalos 
mit  einem  thesaurus,  also  einem  jener  gewölbten  Bauten,  die  mau  als 
Schatzhäuser  zu  bezeichnen  pflegte,  die  aber,  wie  jetzt  ja  zweifellos  fest- 
steht, in  Wahrheit  Grabgewölbe  waren.  In  kleinerem  Maassstabe  hatte  also 

(wie  auch  Vasenbilder  erkennen  lassen)  der  öppaXöc  die  Gestalt,  die  man 

den  Behausungen  der  erdhausenden  Geister  Abgeschiedener,  aber  auch 
der  Wohnstätte  anderer  Erdgeister  zu  geben  pflegte:  auch  das  yäsp* 
•fjjs  über  der  Höhle  des  Trophonios  hatte  diese  Form:  Paus.  9,  3S,  10. 

Ob  solcher  Kuppelbau  vorzugsweise  den  mantischeu  unter  den  Erdgeistern 

bestimmt  war?  — Der  delphische  „Omphalos“  bezeichnet  eigentlich,  mit 
technischem  Ausdruck,  eben  diese  Tholosform  (so  waren  die  oppaXot  [an 

ipiaXaij,  y.'A  toiv  ßaXaveiwv  ol  0-öXoi  irapöpnot:  Athen.  11,  501  D.  E 
[Hesycli.  s.  [iaXavEioppäXoüi;.  Bekk.  anecd.  225,  6]);  öppaXös  r*r.$  heisst 
er,  weil  der  Erdgöttin  geheiligt.  Zum  „Nabel“  d.  h.  Mittelpunkt  der 

Erde  haben  ihn  erst  Missverständniss  und  daraus  hervorgesponnene  Fabeln 
gemacht. 

8 Neuere  nehmen  z.  Th.  au,  dass  unter  dem  Omphalos  das  Grab 
des  Dionys  liege:  z.  B.  Eumaun,  Kypros  u.  d.  Urspr.  des  AphrodüecuUuft 
(Petersb.  1886)  p.  47  ff.  Aber  bei  genauerem  Zusehen  zeigt  sich  nur  dies 
als  gut  bezeugt,  dass  der  öppaXo«;  Pythonis  tumuhis  sei  (Varro  L.  L.  VII 
p.  304  Sp.),  t'i'foi;  to ö Böthovo;  (Hesyeh.  s.  To;ioo  ßoovö<;),  Dionys  da- 
gegen in  Delphi  begraben  liege  rapä  töv  ’AiröXXtuva  töv  yposo üv  (Philo- 
chorus  bei  Syncell.  307,  4 ff.  Dind.;  Euseb.  Arm.,  Hieron.  p.  44,  45  Sch.; 
Malalas  p.  45,  7 Dirnl.,  aus  Africanus  nach  Geizer,  Afric.  I 13‘2f.),  d.  h. 
im  doutov  (vgl.  Paus.  10,  24,  5)  oder,  was  daselbe  besagt,  napä  tö  y pr,- 
otTjpiov  (Plut.  Is.  et  Osir.  35),  rropa  töv  Tpiroöa  (Callimach.  bei  Tzetz.  Lyc.  208; 
vgl.  Etym.  M.  s.  AeX'poi).  Der  Dreüüss  stand  im  Adyton  (Diodor  16,  26; 
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Tempelsitz  aufgeschlagen.  Ueber  dem  Erdgeist  Python,  dem 
Sohne  der  Erdgöttin  Gaia,  thront  Apollo,  der  Wahrsagegott. 
Da  uns  alte  und  höchst  glaubwürdige  Ueberlicferungen  sagen, 
dass  in  Delphi  einst  ein  altes  Erdorakel  bestand,  an  dessen 
Stelle  sich  erst  später  Apollo  und  seine  Art  der  Mantik  setzte, 
so  darf  man  glauben,  dass  es  eben  diese  religionsgeschichtliche 
Thatsache  sei,  die  ihren  Ausdruck  in  der  Sage  findet,  dass 
Apollos  Tempel  und  Orakelsitz  sich  über  der  Stelle  erhebe, 
an  welcher  der  alte,  abgeschaffte  Orakeldämon  „begraben“  lag1. 
So  lange  das  alterthümliche  Erdorakel  in  Kraft  stand,  wird 


Strabo  9,  419;  vgl.  Herodot  7,  140.).  Ob  der  ipLcpotXoc  auch  im  Adyton 
stand  (oder  etwa,  wie  Manche  annehmen,  in  der  Cella  des  Tempels)  ist 
uicht  auszumachen,  so  wahrscheinlich  es  auch  ist.  Aber  unter  dem 
Omphalos  lässt  den  Dionys  Niemand  begraben  sein  als  Tatian  adv.  Gr. 
8 p.  40  Otto:  6 xd-po;  tat!  Atovusou.  Die  Aussage  dieses  sehr 

flüchtigen  Pamphletisten  kommt  aber  gar  nicht  in  Betracht  neben  dem 
Zeugniss  des  Varro  u.  s.  w. ; ganz  offenbar  hat  Tatian  die  zwei  „Gräber“ 
mit  einander  verwechselt,  so  gut  wie  umgekehrt  Hygin.  fab.  140  und 
ServiuB  (zur  Aen.  3,  92;  3,  360;  6,  347),  die  im  Dreifuss  den  Python 
begraben  sein  lassen.  Die  ächte  Tradition  kannte  ausser  dem  Grabe  des 
Dionys  am  Dreifuss  das  Grab  des  Python  im  Omphalos  seiner  Mutter 
Gaia.  Dies  ist  ihm  ernstlich  nicht  bestritten  worden;  eher  könnte  man 
glauben,  dass  Zweifel  darüber  bestanden,  wer  denn  im  Dreifuss  beigesetzt 
sei.  Porphyrius  V.  Pyth.  16  nennt  als  solchen  den  Apoll  selbst,  resp. 
einen  Apoll,  den  Sohn  des  Silen.  Diese  Albernheit  scheint  auf  Euhemeros 
zurückzugehen  (vgl.  Minuc.  Fel.  21,  1;  werthlos  Fulgentius  e.rpos.  p 769 
Stav.)  und  mag  nichts  als  leichtfertige  Spielerei  sein.  (Zu  viel  Ehre  thut 
dieser  lleberlieferung  an  K.  O.  Müller,  Proleg.  p.  307.) 

1 Dass  die  von  Apoll  getödtete  Schlange  Hüterin  des  alten  |iavT*iov 
yffov'.ov  war,  berichtet  unverächtliche  Ueberlieferung  (die  Zeugnisse  ge- 
sammelt von  Th.  Schreiber,  Apollo  Pythoktonos  p.  3):  voran  Euripides, 
Iph.  Taur.  1245 ff.;  Kallimachus,  fr.  364;  «otvjxai  nach  Paus.  10,  6,  6,  die 
berichteten  (xöv  Ilöthova)  eixi  xtb  jiavxsiu)  <p6Xaxa  okö  Fvj?  xsxdyfrai  u.  8.  w. 
Kurz  und  deutlich  bezeichnet,  dass  der  Kampf  um  das  Orakel  ging, 
Apollodor.  1,  4,  1,  3:  ü>$  oi  i <fpoop o>v  xi  •kxvxscov  IIü9-«>v  o-f'.;  cxutXosv 
a&xov  (’AitoXXiova)  napsXdtiv  enl  xö  ydspia  (den  Orakelschlund),  xoöxov  dvE- 
Xutv  xö  p/tvxstov  irapaXapßdvK.  Die  Schlangengestalt  ist  den  Erdgeistern 
eigen,  und  weil  Erdgeister  durchweg  mantische  Kraft  haben,  den  Orakel- 
geistern. Trophonios  erschien  als  Schlange,  auch  Asklepios.  Der  del- 
phische 5pdx<ov  ist  ohne  Zweifel  eigentlich  eine  Verkörperung  des  vor- 
apollinischen Orakeldämons.  So  sagt  Hesych.  geradezu  Hulhuv  äatpövtov 
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auch  dessen  Hüter  nicht  todt  und  begraben  unter  dem  Om- 
phalos  der  Erdgöttin  gelegen,  sondern  lebendig  dort  gehaust 
haben,  in  der  Erdtiefe,  wie  Amphiaraos,  wie  Trophonios,  wie 
Zeus  im  Ida. 


3. 

Das  „Grab“  unter  dem  Omphalos  bedeutet  in  dem  Falle 
des  Python  die  Ueberwindung  des  in  der  Erdtiefe  hausenden, 
chthonischen  Dämons  durch  den  Apollinischen  Cult.  Das  „Grab“ 
des  Zeus,  das  sich  der  älteren  Sage  vom  Aufenthalt  des 
Zeus  in  der  Berghöhle  untergeschoben  hatte,  drückt  dieselbe 
Vorstellung  wie  diese  Sage  aus,  in  einer  Form,  wie  sie  der 
späteren  Zeit,  die  von  vielen  „Heroen“  wusste,  die  nach 
ihrem  Tode  und  aus  ihrem  Grabe  hervor  höheres  Leben  und 
mächtige  Wirksamkeit  spüren  lassen,  geläufig  war.  Der  ge- 
storbene und  begrabene  Zeus  ist  ein  zum  Heros  herabgesetzter 
Gott* 1;  wunderlich  und  paradox  ist  einzig,  dass  dieser  heroi- 
sirte  Zeus  nicht,  wie  Zeus  Amphiaraos,  Zeus  Trophonios 
(auch  Zeus  Asklepios)  in  der  gewöhnlichen  Vorstellung,  seinen 


pxvr.xov  (ausgeschmückt  Hygin.  fab.  140).  Ygl.  Act.  Ap.  16,  16.  — An- 
hänger der  Lehre  von  der  griechischen  „Naturreligion“  finden  auch  in 
der  Sage  von  Apolls  Kampf  mit  der  Schlange  eine  allegorische  Einkleidung 
eines  physikalischen,  in’s  Ethische  hinüberschillernden  Satzes  wieder.  Für 
das  Ursprüngliche  kann  ich  solche  Allegorie  nicht  halten. 

1 Hierzu  eine  lehrreiche  Parallele.  In  den  Clementin.  Homilien  5,  22 
p.  70,  32  Lag.  wird  erwähnt  ein  Grab  des  Pluton  ev  rjj  ’A/spouas« 
Xtpvjj.  Dies  wird  sich  so  verstehen  lassen.  Zu  Hermiouc  wurde  Hades 
unter  dem  Namen  Klymenos  neben  Demeter  yttovia  und  Kore  verehrt 
( C . I.  Gr.  1197.  1199).  Pausanias  weiss  wohl,  dass  Klymenos  ein  Bei- 
name (mxXvjots)  des  Hades  ist  (2,  35,  9),  aber  seine  Abweisung  der  Be- 
hauptung, dass  Klymenos  eiu  Mann  aus  Argos  sei,  der  nach  Hermioue 
(als  Stifter  des  chthonischen  Cultus)  gekommen  sei,  beweist,  dass  eben 
das  die  geläufige  Ansicht  gewesen  sein  muss.  Hinter  dem  Tempel  der 
Chthouia  lagen  yiopia  « xaXoüatv  ’EpjuovsI^  tö  jj.lv  KXopivou,  to  8s  UXoö- 
tujvo;,  *8  Tpitov  8s  a'Vciüv  XijAvvjV  ’A^spoooiav.  Au  dieser  XijivY) 
’Ayspooota  wird  vermuthlich  ein  Grab  des  zum  Heros  Klymenos  herab- 
gesetzten Hades  gezeigt  worden  sein,  den  Clemens,  statt  Klymenos  oder 
Hades,  ungenau  mit  dem  Späteren  geläufigeren  Namen  Pluton  nennt. 
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Gottesnamen  abgelegt  hat,  der  seiner  Heroisirung  laut  wider- 
spricht. Vermuthlich  ist  auf  diesen,  somit  nur  halb  heroi- 
sirten  Höhlenzeus  eine  Vorstellung  nur,  nach  Analogie,  über- 
tragen, die  auf  andere,  nach  alter,  unverständlich  gewordener 
Vorstellung  in  der  Erdtiefe  hausende  Götter  mit  besserem 
Rechte  angewandt  war,  seit  man  sie  völlig  zu  Heroen  verwandelt 
hatte. 

Von  Heroen,  die  in  Göttertempeln  begraben,  z.  Th.  mit 
dem  höheren  Gott,  dem  der  Tempel  geweiht  war,  in  Cult- 
gemeinschaft  gesetzt  waren,  wird  uns  mancherlei  berichtet. 
Wie  solche  Sagen  entstehen  konnten,  lehrt  besonders  deutlich 
das  Beispiel  des  Er  echtheu  s. 

Von  Erechtheus  erzählt  der  Schiffskatalog  der  Ilias 
(II.  2,  546  ff.),  dass  die  Erde  ihn  geboren  habe,  Athene 
aber  ihn  aufnährte  und  ihn  „niedersetzte  in  ihrem  reichen 
Tempel“  *,  wo  ihn  die  Athener  alljährlich  mit  Opfern  von 
Schafen  und  Stieren  ehren2.  Offenbar  ist  hier  Erechtheus 


1 xäo  2’  iv  ’Ad-fjVjjo’  stosv,  s<5»  svt  ittovt  v*rj«i>. 


Dieser  Worte  wird  man 
sich  erinnern  dürfen  bei  der  Erklärung  der  räthselhaften  Erzählung  in 
Hesiods  Theog.  987  ff.,  vom  Phaethon,  den  Aphrodite  u>px’  avepn-}apiv7] 
xai  fr.y  £afMoc<;  svi  v*r,o!^  wjorcoXov  pufytov  norrjoaxo,  Saipiova  otov.  Aphrodite 
entrückt  also  den  Phaethon  lebendig  und  verleiht  ihm  ewiges  Leben  — 
im  Innereu  ihres  Tempels,  ganz  wie  Athene  dem  Erechtheus  thut.  Viel- 
leicht ist  auch  Phaethon  in  die  Erdtiefe  unter  dem  Tempel  entrückt:  das 
Beiwort  jxöytov  könnte  dies  ausdriicken.  »>sol  p-iy to».  sind  die  über  dem 
jjlö/oc  eines  Hauses  waltenden,  z.  B.  über  dem  ftdcXapioc  als  dem  innersten 
Gemach:  so  5A<ppo2trr]  puyta  (Aelian.  h.  an.  10,  34).  At(t«>  puyict  (Plu- 
tarch  bei  Euseb.  praep.  ev.  III  1,  3.  p.  84  c.).  Eine  Göttin  Muyta 
schlechtweg,  Ins.  aus  Mytilene,  Collitz,  Dialcktins.  255.  Aber  als  puyiot 
können  auch  bezeichnet  werden  die  im  Erdinneren  Wohnenden  (poyü»  yflovo; 
süpooostYj^  Hesiod.  Th.  119;  häufiger  plural.  poyot  yttovo;:  s.  Markland 
zu  Eurip.  Suppl.  545.  Vgl.  vAt2o;  jiuyoi;  anth.  Pal.  7,  213,  6;  auch  poyie 
sineßsur/,  afraväxcuv  unter  der  Erde:  Kaibel  epigr.  241  a,  18;  658a  [Rhein. 
Mus.  34,  192]).  So  von  den  Eriuyeu  Orph.  hginn.  69,  3:  puyiai,  ozo 
ksu&soiv  oixP  eyoosat  avxp(p  sv  TjEpoEvr..  Phot.  lex.  274,  18:  puyÖJtE2ov 
Ji'ivto?,  "Ai8vj{. 


2 Dass  das  pdv  v.  550  sich  auf  Erechtheus  bezieht,  nicht  auf  Athene, 
lehrt  der  Zusammenhang;  Schob  B.  L.  bestätigen  es  noch  ausdrücklich; 
an  Athene  könne  bei  den  Opfern  von  Stieren  und  Schafen  nicht  gedacht 
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als  fortlebend  gedacht:  Todte  durch  solche,  alljährlich  wieder- 
holte, von  der  ganzen  Stadtgemeinde  dargebrachte  Opfer  zu 
ehren,  ist  ein  den  homerischen  Gedichten  völlig  unbekannter 
Gebrauch.  Erechtheus  ist  also  gedacht  als  lebendig  hausend 
in  dem  Tempel,  in  dem  Athene  ihn  niedergesetzt  hat,  d.  h. 
in  dem  alten  Heiligthum  der  Akropolis,  das  eingeschlossen 
war  in  dem  „festen  Hause  des  Erechtheus“,  nach  dem  die 
Odyssee  (7,  81)  die  Athene  als  nach  ihrer  Behausung  sich 
begeben  lässt.  Herrschersitz  und  Heiligthum  der  Göttin 
. waren  vereinigt  in  der  alten  Königsburg,  deren  Grundmauern 
man  kürzlich  aufgefunden  hat  an  der  Stelle,  an  der  später  im 
„Erechtheion“  Athene  und  Erechtheus  gemeinsame  Ehre  ge- 
nossen1. Erechtheus  wohnt  in  der  Tiefe,  in  einer  Krypta 

jenes  Tempels2,  gleich  anderen  Erdgeistern  in  Schlangen- 

0 

gestalt,  ewig  lebendig;  er  ist  nicht  todt,  sondern,  wie  noch 
Euripides,  bei  sonst  anders  gewendeter  Sage,  berichtet,  „ein 
Erdspalt  verbirgt  ihn“3,  d.  h.  er  lebt  als  in  die  Erdtiefe 
Entrückter  weiter.  Die  Verwandlung  eines  alten,  von  jeher 
in  einer  Höhle  des  Burgfelsens  hausend  gedachten  Localgottes4 
in  den  dorthin,  zu  ewigem  Leben,  erst  versetzten  Heros  liegt, 
nach  den  bisher  betrachteten  Analogien,  deutlich  genug  vor 
Augen.  Der  Heroenglaube  späterer  Zeit  suchte  an  der  Stelle, 
an  die  das  Weiterleben  und  Wirken  eines  „Heros“  gebannt 
war,  dessen  Grab:  in  ganz  folgerechter  Entwicklung  verwandelt 
sich  auch  der  lebendig  entrückte  und  verewigte  Heros  Erech- 

werdeu,  denn  84jXsa  rj  \\0-r,vä  fl-uousiv.  In  der  That  opferte  mau  der 
Athene  Kühe,  nicht  Stiere:  vgl.  P.  Stengel,  quaest.  sacrific.  (Berl.  1879), 
p.  4.  5. 

1 S.  Waclismuth,  Her.  d.  sächs.  Ges.  d.  Wiss.  1887,  p.  399  ff. 

3 So  war  an  dem  Tempel  des  Palaemon  auf  dem  Isthmus  ein 
äSutov  xaXoupevov,  xdö-oSos  5t  e?  abxb  orco-ptui ;,  Evita  otj  töv  IlaXaipova 
xexpo  (also  nicht  todt  und  begraben  seiu)  «faaiv.  Pausan.  2,  2,  1. 

3 ydtapa  xpujtT«  /0-ovö;  Eurip.  Ion.  292.  — Erechtheus  ah  Jove  Kep- 
tuni  rogatti  f ulmine  est  ictus.,  Hvgiu.  fab.  46.  Das  ist  nur  eine  andere 
Art  der  Entrückung. 

* lieber  den  Zusammenhang  des  Erechtheus  mit  Poseidon,  mit  dem 
er  zuletzt  verschmolzen  worden  ist,  ist  hier  nicht  zu  reden. 
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theus  in  einen  begrabenen.  Den  Erichthonios,  den  sie 
ausdrücklich  mit  dem  homerischen  Erechtheus  identificiren, 
lassen  Spätere  in  dem  Tempel  der  Polias,  d.  i.  eben  jenem 
ältesten  Athenetempel  der  Burg,  begraben  sein1.  Völlig 
klar  liegt  der  Stufengang  der  Verwandlung  vor  uns,  auf  dem 
der  alte,  in  der  Tiefe  hausende  Stammgott,  der  Sohn  der 
Erde,  zum  sterblichen,  aber  zu  ewigem  Leben  entrückten 
Helden  gemacht,  in  den  Schutz  der  mächtiger  gewordenen 
olympischen  Göttin  gestellt,  mitsammt  seinem  Höhlensitz  in 
deren  Tempelreich  hineingezogen,  endlich  gar  zu  einem  Heros 
wie  andere  auch  herabgedrückt  wird,  der  gestorben  und  im 
Frieden  des  Tempels  der  Burggöttin  begraben  sei.  ' 

Nach  diesem  Vorbilde  wird  man  einige  Berichte  deuten 
dürfen,  in  denen  uns  nur  der  letzte  Punct  der  Entwick- 
lung, das  Heroengrab  im  Tempel  eines  Gottes,  unmittelbar 
gegeben  ist.  Ein  einziges  Beispiel  möge  noch  betrachtet 
werden. 

Zu  Amyklae  unweit  von  Sparta,  in  dem  heiligsten  Tempel 
des  lakonischen  Landes,  stand  das  alterthümliche  Erzbild  des 
Apollo  überfeinem  Untersatz  in  Altarform,  in  dem,  berichtete 
die  Sage,  Hyakinthos  begraben  lag.  Durch  eine  eherne  Thüre 
an  der  Seite  des  Altars  sandte  man  alljährlich  an  den  Hya- 
kinthien  dem  „Begrabenen“  Todtenopfer  hinab2.  Der  so  Ge- 


1 Clemens  Al.  protrept . 29  B.  (stimmt  seinen  Abschreibern,  Aruo- 
biu8  u.  A.);  Apollodor.  bibl.  3,  14,  7,  1.  — Clemens  (aus  Antiochus  von 
Syrakus)  erwähnt  auch  ein  Grab  des  Kckrops  auf  der  Burg.  Es  ist  un- 
klar, in  welchem  Verhältniss  dieses  stand  zu  dem  auf  Inschriften  erwähnten 
Kixpotr.o v (0.  I.  AH.  1,  322),  tö  “toy  Ksxpoita;  tepov  auf  der  Burg  (Lob- 
dekret für  die  Epheben  der  Kekropis  des  Jahres  333:  Bull,  de  corresp. 
hellen.  1889.  p.  257.  Z.  10). 

2 'TamvtKots  r.pb  toö  ’AttöXXiovo?  O-usta;  ic  -coutov  'TaxivO-m  töv 

ßiuf jwv  oiä  düpag  yaXxYjs  <y«t*pCot>otv*  jv  eotiv  yj  fl-ypa  toy  ßu>p.oü. 

Pausan.  3,  19,  3.  Aehnliches  wird  uns  später  bei  der  Betrachtung  der 
Heroenopfer  begegnen.  Stets  setzt  dieser  naive  Opferbrauch  körperliche 
Anwesenheit  des  Gottes  oder  „Geistes“  an  dem  Orte  in  der  Erdtiefe 
voraus,  zu  dem  man  die  (iahen  hinabgiesst  oder  wirft  (wie  in  die  pifapa 
der  Demeter  und  Kore  u.  s.  w.). 
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ehrte  hat  keine  Aehnlichkeit  mit  dem  zarten  Jüngling,  von 
dessen  Liebesbund  mit  Apollo,  Tod  durch  einen  Diskoswurf 
des  Gottes  und  Verwandlung  in  eine  Blume  Dichter  der  helle- 
nistischen Zeit  eine,  aus  lauter  geläufigen  Motiven  zusammen- 
gesetzte, fast  aller  localen  Beziehungen  baare  Fabel  erzählen1. 
Die  Bildwerke  an  jenem  Altäre  stellten  unter  mancherlei 
Göttern  und  Heroen  den  Hyakintlios  dar,  wie  er  sammt  seiner 
Schwester  Polyboia  in  den  Himmel  hinaufgetragen  wurde  (wo- 
mit die  Verwandlungsfabel  nicht  stimmen  will),  und  zwar  war 
er  bärtig  dargestellt,  also  nicht  als  jener  geliebte  Knabe  des 
Apoll2,  sondern  als  reifer  Mann  (von  dessen  Töchtern  zudem 

1 Die  Hyakinthossage  in  der  geläufigen  Form  findet  sich  bei 
Dichtern  hellenistischer  Zeit  und  ihren  Nachahmern:  Nikander,  Bion,  Ovid 

u.  s.  w.;  schon  Simmias  und  Euphorion  hatten  sie  erzählt  (S.  Welcker, 
Kl.  Sehr.  1,  24  ff. ; vgl.  G.  Knaack,  Anal.  Alexandrino-romuna  p.  60  ß'.). 
Sie  mag  wohl  in  frühere  Zeit  hinaufreichen:  vom  Tode  des  H.  durch 
Apolls  Diskoswurf  redet  schon  Eurip.  Hel.  1472  ff.,  wenn  auch  noch  nicht 
von  der  Liebe  des  Apoll  zum  H.  So  wie  sie  gewöhnlich  erzählt  wird, 
und  wohl  schon  von  Nikias  vorausgesetzt  wurde,  hat  die  Sage  keine  Local- 
farbe und  wohl  auch  keinen  Localsageugehalt,  selbst  ätiologisch  ist  sie 
nicht,  da  sie  nur  im  Allgemeinsten  den  traurigen  Charakter  des  Hya- 
kiuthosfestes  motivireu  könnte,  nicht  deren  besondere  Gebräuche.  Es  ist 
eiue  erotische  Sage,  in  eine  Verwandlung  auslaufend,  wie  so  viele  andere, 
im  Gehalt  allerdings  mit  den  Sagen  von  Linos  u.  a.  verwandt,  mit  denen 
mau  sie  zu  vergleichen  (und,  nach  beliebtem  Schema,  als  allegorische  Dar- 
stellung der  Vernichtung  der  Frühlingsblüthe  durch  die  Sounenglutb  zu 
deuten)  pflegt.  Es  ist  ebeu  eiue  geläufige  Sagenwenduug  (der  Tod  durch 
Diskoswurf  auch  z.  B.  in  der  Geschichte  des  Akrisios,  des  Kanobos,  des 
Krokos  [s.  Haupt,  Opusc.  3,  574 f.  Bei  Philo  ap.  Galen.  13,  268  sehr. 

v.  13  vpiHoio,  v.  15  etwa:  xeivou  o*rj  otaffpiv]).  Unbekannt  ist,  wie 
weit  die  Blume  Hyakiutkos  wirklich  eiue  Beziehung  auf  den  amykläischen 
Hyakintlios  hatte  (vgl.  Hemsterhus.  Lucian.  Bip.  2,  p.  291),  vielleicht 
gar  keine  (man  verwandte  keine  Hyacinthen  an  den  Hyakinthien);  die 
Xameusgleiehheit  konnte  den  hellenistischen  Dichtern  zur  Ausschmückung 
ihrer  Verwandlungssage  genügen. 

2 Ueberhaupt  nicht  als  Apoll’s  spiupsvo;  (als  welchen  sich,  trotz  des 
Bartes,  den  H.  des  amykl.  Altars  Hauser,  Philolog.  52,  218  denkt).  Bärtige 
-atS'.xä  sind  (welcher  Leser  der  Authol.  Pakt,  wüsste  es  nicht V)  undenkbar. 
Die  auf  dem  Bildwerk  zu  Amyklae  vorausgesetzte  älteste  Sage  weiss  dann 
aber,  wenn  nichts  von  dem  Liebesverhältnis  des  Apoll  zu  H.,  so  jeden- 
falls auch  nichts  von  dessen  frühem  Tode  u.  s.  w. 
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andere  Sagen  berichten1).  Von  der  ächten  Sage  von  diesem 
Hyakinthos  hat  sich  kaum  eine  Spur  erhalten;  es  schimmern 
aber  dennoch  durch  die  Berichte  von  jenem  Denkmal  und  von 
dem  alljährlich  zu  Ehren  des  Hyakinthos  begangenen  Feste 
Züge  durch,  die  vielleicht  den  wahren  Charakter  des  in  Amy- 
klae  mit  und,  wie  ausdrücklich  berichtet  wird,  vor  Apollo2 
geehrten  Dämons  erkennen  lassen.  Man  brachte  dem  Hya- 
kinthos Opfer  von  der  Art  derer,  die  sonst  den  in  der  Unterwelt 
waltenden  Gottheiten  gewidmet  wurden3  und  sandte  die  Opfer- 
gaben unmittelbar  in  die  Tiefe  hinab,  in  der  man  also  den 
Hyakinthos  selbst  sich  hausend  dachte.  Das  grosse  Fest  der 
Hyakinthien  zeigte  in  der  Art,  wie  abwechselnd  an  ihm  Hya- 
kinthos (nach  dem,  als  der  Hauptperson,  das  Fest  benannt 


1 Die  Tavf.v»K5s;  in  Athen  galten  für  Töchter  des  (seltsamerweise 
nach  Athen  gekommenen)  Hyakinthos  „des  Lakedämoniers“,  d.  h.  eben  des 
in  Amyklae  begrabenen.  S.  Steph.  Byz.  s.  Aooota;  Harpocrat.  s.  'TaxtvlK&ec; 
Apollod.  3,  15,  8,  5.  6;  Hygin.  fab.  238  (Phanodem.  bei  Suidas  s.  Ilaptövoi 
setzt  willkürlich  die  'Taxtv(K8»s  den  'VäSs?  oder  Töchtern  des  Erechtheus 
gleich.  Ebenso  Pseudodcmosth.  Epitaph  27).  Diese  Annahme  setzt  eine 
Sage  voraus,  nach  der  Hyak.  nicht  als  Kuabe  oder  halberwachsener 
Jüngling  starb,  wie  in  der  Verwandlungssage.  — Die  Bärtigkeit  des  Hya- 
kinthos auf  dem  Bildwerke  des  Altars  bringt  Paus.  3,  19,  3 ausdrücklich 
in  Gegensatz  zu  der  zarten  Jugendlichkeit  des  Hyakinth,  wie  Nikias 
(2.  Hälfte  des  4.  Jahrh.)  auf  seinem  berühmten  Bilde  sie  dargestellt  hatte 
und  die  Liebesfabel  sie  voraussetzte  (nptuO-riß-fjv  'TdxtvO’ov  Nie  TUer.  905). 
Pausanias  deutet  § 5 einen  Zweifel  an  der  Richtigkeit  der  überlieferten 

Fabel  vom  Tode  des  H.  überhaupt  an. 

3 npi  r ij?  toü  *Ait6XXo>vog  ftootac  Paus.  3,  19,  3.  Mehrfach  wird 
erwähnt,  dass  einem  Heros  bei  gewissen  Festen  vor  einem  Gotte  ge- 
opfert wurde  (vgl.  Wassuer  de  heroum  ap.  Gr.  cultu  p.  48  ff.).  Vielleicht 
hat  das  überall  seinen  Grund  darin,  dass  der  Cult  des  „Heros-  (oder 
heroisirten  Gottes)  an  jener  Stelle  älter  war  als  der  des  erst  später 
ebendort  in  den  Cult  aufgenommenen  Gottes.  So  wurde  zu  Plataeae  au 
den  Daedalen  der  Leto  vor  der  Hera  geopfert  (xpoö'osoOat) : Plut.  bei 
Euseb.  Praep.  ev.  3,  84  C:  ganz  ersichtlich  ist  dort  Hera  die  später  in 
den  Cult  aufgenommene.  — Vielleicht  führt  auch  die  Form  des  Namens 
'rdxtv9«s  darauf,  dass  dies  die  Benennung  eines  uralten  Gottes  schon 
einer  vorgriechischen  Bevölkerung  des  Peloponnes  sei.  S.  Kretschmer. 
Eint,  in  d.  Gesell,  d.  gr.  Spr.  402—405. 

3 'Taxivdxp  svorpCousiv  Paus.  3,  19,  3. 
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war)  und  Apollo  verehrt  wurden,  deutlich  die  nicht  zu  rechter 
Verschmelzung  gediehene  Vereinigung  zweier  ursprünglich  ganz 
verschiedener  Culte,  und  liess  in  der  schmucklos  ernsten,  fast 
düsteren  Feier  der  dem  Hyakinthos  geweihten  Tage,  im  Gegen- 
satz zu  der  heiteren  Verehrung  des  Apoll  am  mittleren  Fest- 
tage1, den  Charakter  des  Hyakinthos  als  eines  den  unterirdi- 
schen Göttern  verwandten  Dämons  deutlich  hervortreten.  Auf 
den  Bildwerken  des  Altars  war  denn  auch  als  seine  Schwester 
dargestellt  Polyboia,  eine  der  Persephone  ähnliche  unterwelt- 
liche Gottheit2 3.  Hyakinthos  war  ein  alter,  unter  der  Erde 
hausender  Localgott  der  amykläischen  Landschaft,  sein  Dienst 
in  Amyklae  älter  als  der  des  Apollo.  Aber  seine  Gestalt  ist 
verblasst,  der  olympische  Gott,  der  sich  (vielleicht  erst  nach 
der  dorischen  Eroberung  des  achäischen  Landes)  neben  und 
über  dem  alten  Erdgeiste  festgesetzt  hat,  überstrahlt  ihn,  ohne 
doch  seine  Verehrung  ganz  zu  verdrängen;  sein  göttliches 
Leben  in  der  Tiefe  kann  . sich  die  spätere  Zeit  nur  wie  das 
Fortleben  der  Psyche  eines  sterblichen  und  gestorbenen  Heros 
denken,  dessen  Leib  im  „Grabeu  ruht  unter  dem  Bilde  des 


1 Der  zweite  Tag  des  Festes  war  dem  Apoll,  nicht  dem  Hyakinthos 
geweiht:  töv  3böv  aooostv  Athen.  4,  139  E (hierher  zieht  mau  mit  Recht 
den  nativ,  von  dem  Xenoplion  Hell.  4,  5,  11  redet).  Den  heiteren 
Charakter  der  Festbegehungen  an  diesem  zweiten  Tage  kann  man  unmög- 
lich mit  Uuger,  Philol.  37,  30,  in  der  Beschreibung  dos  Polvkrates  bei 
Athen.  139  E.  F.  verkennen.  Allerdings  redet  Didymus  (dessen  Worte 
Athenaeus  ausschreibt)  am  Anfang  (139  D)  so,  dass  man  zu  dem  Glauben 
verführt  werden  könnte,  alle  drei  Tage  der  tü»v  'TaxivtHcuv  3o3:.a  seien, 
otä  xb  rev3o{  to  ftvofievov  (f-voiiEvov?)  nspi  t bv  ' Y&xtvfrov,  ohne  Lustbar- 
keit, ohne  «Kränze,  reicheres  Mahl,  ohne  Päan  u.  s.  w.  verflossen.  Aber 
er  widerlegt  sich  eben  selber  in  der  Schilderung  des  zweiten  Tages,  an 
dem  nicht  nur  bei  den  Aufführungen,  sondern  auch  bei  den  Opfern  und 
Mahlen  (139  F)  Lust  herrscht.  Man  wird  also  glauben  müssen,  dass  sein 
Ausdruck  am  Anfang  ungenau  ist,  und  er  verstanden  wissen  will,  dass, 
was  er  von  der  Ernsthaftigkeit  „wegen  der  Trauer  um  Hyakinthos“ 

sagt,  sich,  wie  jene  Trauer  selbst,  auf  den  ersten  Tag  des  Festes 
beschränke. 

3 Hesych.  rJoXößotot  * 3*6$  t:?  6t:’  evttov  jiev  yApT8fttc,  uro  oe  ä).).tov 
K6pr(.  Vgl.  K.  0.  Müller,  Dorier  1,  358  (yApT«jM$  wohl  als  Hekate). 
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Gottes,  den,  um  die  enge  Cultgemeinschaft  zu  erklären,  Dichter- 
sage zu  seinem  Liebhaber  macht,  wie  sie  denselben  Gott  aus 
ganz  ähnlichem  Grunde  zum  Liebhaber  der  Daphne  gemacht 
hat1 2. 


4. 

So  mag  unter  der  Gestalt  noch  manches  Heros,  dessen 
Grab  man  in  dem  Tempel  eines  Gottes  zeigte,  ein  alter  Local- 
gott sich  verbergen,  dessen  Wohnung  im  Innern  der  Erde  zum 
„Grabe“  umgedeutet  wurde,  seit  er  selbst  aus  einem  göttlichen 
Wesen  höheren  Ranges  zum  sterblichen  Helden  herabgesetzt 
war.  Von  besonderen  Umständen  hing  es  ab,  ob  die  Ent- 
götterung eine  vollständige  wurde,  ob  etwa  eine  (im  Localcult 
erhaltene)  Erinnerung  an  die  alte  Gottuatur  eine  nachträgliche 
Wiedererhebung  in’s  Götterreich a,  wohl  gar  zu  den,  dem  alten 
Erddämon  ursprünglich  fremden  olympischen  Göttern  bewirkt 
hat.  In  der  auffälligsten  Weise  spielen  die  nach  örtlichen  und 
zeitlichen  Verhältnissen  wechselnden  Auffassungen  durcheinander 
in  den  Vorstellungen  von  Asklepios.  Dem  Homer  und  den 
Dichtern  überhaupt  gilt  er  als  sterblicher  Held,  der  die  Heil- 
kunst von  Chiron  erlernt  habe.  Im  Cultus  wird  er  zumeist 
den  oberen  Göttern  gleichgestellt.  In  Wahrheit  ist  ursprüng- 
lich auch  er  ein  in  der  Erde  hausender  thessalischer  Ortsdämon 
gewesen,  der  aus  der  Tiefe,  wie  viele  solche  Erdgeister,  Heilung 
von  Krankheiten,  Kenntniss  der  Zukunft3  (beides  in  alter  Zeit 


1 Eino  andere  Deutung  des  in  Amyklae  vereinigten  Cultus  des 
Apoll  und  des  Hyakinthos  giebt  Enmann,  Ki/pros  u.  s.  w.  p.  35,  hier  und 
anderswo  von  gewissen , aus  H.  D.  Müller’s  mythologischen  Schriften 
übernommenen  Anschauungen  ausgehend,  die  mau  im  Allgemeinen  für 
richtig  halten  müsste,  um  ihre  Anwendung  auf  einzelne  Fälle  einleuchtend 
zu  finden. 

2 Wie  sie  auch  dem  Hyakinthos,  nach  den  Darstellungen  des  amy- 
kläischen  Altars  (Paus.  3,  19)  zu  Tlieil  wurde.  Für  seino  ursprüngliche 
Natur  folgt  hieraus  nichts. 

3 Die  mautische  Thätigkeit  des  Askl.  tritt  in  den  gewöhnlichen  Be- 
richten hinter  seiner  Heilkraft  stark  zurück;  von  Anbeginn  waren  beide 
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eng  verbunden)  heraufsandte.  Auch  er  hat  den  Uebergang  zum 
Heros  leicht  gemacht.  Den  Heros  Asklepios  trifft  des  Zeus 
Blitzstrahl,  der  hier  wie  in  manchen  anderen  Sagen  nicht  das 
Leben  völlig  vernichtet,  sondern  den  Getroffenen  zu  erhöhetem 
Dasein  aus  der  sichtbaren  Welt  entrückt* 1.  Wir  verstehen 
jetzt  leicht,  was  es  heissen  will,  wenn  dann  auch  dieser  alte 
Erdgott  „begraben“  heisst;  man  zeigte  sein  Grab  an  verschie- 
denen Orten2.  Den  ursprünglichen  Charakter  des  Asklepios 
als  eines  im  Erdinneren  hausenden  Gottes  lassen  noch  manche 
Eigenthümlichkeiten  des  ihm  dargebrachten  Cultus  erkennen3 * * * * 8. 
Es  fehlt  ihm  freilich  eine  wesentliche  Eigenschaft  solcher  Erd- 
geister: die  Gebundenheit  an  die  bestimmte  Stätte.  Eine  unter- 
nehmende Priesterschaft  hatte,  mit  ihren  Stammesgenossen 


Wirkungen  (wie  bei  (len  Erdgeistern  oft)  eng  verbunden.  Ganz  aus- 
drücklich Apollodor  TtEfii  frewv  bei  Macrob.  Sat.  1,  20,  4 scribit,  quod 
Acsculaphis  divinationibus  et  auguriis  praesit.  Celsus  nannte  den  Askle- 
pios eoip-fstoövTct  y.ai  tot  piXXovta  KpoXi’fC'yzai  noXssty  ävaxstpivat; 

ia'jTüi  (Origen,  c.  Cels.  3,  3,  p.  255/6.  Lomin.). 

1 S.  Anhang  1. 

2 Cicero,  nach  den  pragmatisirenden  „theologi“,  nat.  d.  3,  § 57 : 

Aesculapius  (der  zweite)  fuhnine  percussus  dicitur  humatus  esse  Cynosuris 

(dem  spartanischen  Gau?  aus  gleicher  Quelle  Clemens  Al.  protr.  p.  18D; 

Lyd.  de  mens.  4,  90  p.  2881t.);  von  dem  dritten  Askl.  Cic.  § 57:  cuius 
in  Arcadia  non  lange  a Lxtsio  flumine  septdcrum  et  lucus  ostenditur. 

Auch  deu  Sitz  des  Askl.  in  Epidauros  fassten  Manche  als  sein  Grab, 
wenn  den  Clementin.  Homil.  5,  21,  Hecognit.  10,  24  ( sepulcrum  demonstra- 

tiv in  Epidauro  Aesculajm)  zu  trauen  ist. 

8 Die  chthonische  Natur  des  Asklepios  zeigt  sich  namentlich  darin, 
dass  die  Schlange  ihm  nicht  nur  heilig  und  beigegeben  ist,  sondern 
dass  er  selbst  geradezu  in  Schlangengestalt  gedacht  wird  (vgl.  Welcker, 
Götterl.  2,  734).  o<pt;,  1'v);  na!;  (Herodot  1,  78);  in  Schlangeugestalt  er- 
scheinen Gottheiten,  die  im  Erdinuern  hausen,  dann  auch  die  „Heroen“ 
späterer  Auflassung,  als  yftov.oi.  Weil  solche  Erdgeister  meist  mantische 
Kraft  haben,  ist  die  Schlange  auch  Orakelthier;  aber  das  ist  erst  secun- 
där.  — Auf  chthouischeu  Charakter  des  A.  weist  wohl  auch  das  Hahnen- 
opfer, das  ihm  (von  Sokrates  vor  seinem  Abscheiden  in  die  Unterwelt) 
dargebracht  wird,  wie  sonst  den  Heroen.  So  sind  auch  4jpd>a  in  Athen 
von  Asklepiospriosteru  begangen  worden  (C.  I.  Att.  2,  453b):  vgl.  Köhler, 
Mitth.  d.  arch.  Just.  2,  245  f.  (Opfergrube,  fsoilpo;  für  chthonischen  Dienst 
im  Asklepioion  zu  Athen?  s.  Köhler,  ebend.  254). 
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wandernd,  seinen,  unter  diesen  altbegründeten  Dienst  weit  ver- 
breitet und  damit  den  Asklepios  selbst  an  vielen  Orten  hei- 
misch gemacht. 

Ihm,  dem  Zeus  Asklepios,  aufs  Innigste  verwandt,  aber 
ihrem  ursprünglichen  Charakter  treuer  geblieben  sind  jene  böoti- 
schen  Erdgeister,  von  denen  unsere  Betrachtung  ausging.  Tro- 
phonios,  aber  auch  Amphiaraos,  könnte  man  einen  am  Boden 
und  in  seiner  alten  Höhlenbehausung  haften  gebliebenen  As- 
klepios nennen Auch  sie,  Amphiaraos  und  Trophonios,  sind 
zu  sterblichen  Menschen  der  Vorzeit  geworden  in  der  Phantasie 
einer  Zeit,  welche  die  wahre  Art  solcher  Höhlengeister  nicht 
mehr  fasste;  aber  man  hat  nie  von  ihren  „Gräbern“  geredet, 
weil  die  Zeit,  die  sie  heroisirte,  noch  nichts  wusste  von  mensch- 
lichen Helden,  die,  gestorben  und  begraben,  dennoch  lebendig 
und  wirksam  geblieben  wären.  Der  Glaube  aber  an  die  ununter- 
brochene Wirksamkeit  war  es,  der  jene  seltsamen  Höhlengötter 
im  Gedächtniss  der  Menschen  erhielt.  Sie  gelten  der  epischen 
und  vom  Epos  inspirirten  Sage  als  menschliche  Wesen,  nicht 
gestorben,  sondern  ohne  Trennung  von  Leib  und  Seele  in  die 
Erdtiefe  zu  ewigem  Leben  entrückt.  Und  aller  Zukunft  haben 
sie,  auch  wo  man  ihnen  nicht  nur  ewiges  Leben  zusprach, 
sondern  sie  geradezu  Götter  nannte,  als  Menschen  gegolten, 
die  unsterblich  oder  gar  den  Göttern  gleich  erst  geworden 


1 Verwandtschaft  des  Amphiaraos  mit  Asklepios  zeigt  sich  auch 
darin,  dass  man  Jaso,  eine  der  um  Asklepios  gruppirten  allegorischen 
Gestalten,  wie  gewöhnlich  zur  Tochter  des  Asklepios  (u.  A.  Etym.  M. 
434,  17 : ’laou»  mit  Sylburg;  vgl.  Herondas  4,  6),  so  auch  wohl  zur  Tochter 
des  Amphiaraos  machte:  Schol.  Arist.  Flut.  701.  Hesych.  s.  v.  (Ihr  Bild 
in  seinem  Tempel  zu  Oropos:  Paus.  1,  24,  3.)  So  ist  auch  yAXxav8pos,  der 
Sohn  des  Trophonios  (Charax.  Schob  Ar.  Nub.  508)  wohl  nicht  verschie- 
den von  vAXxu»v,  dem  asklepiadischen  Dämon,  dessen  Priester  Sophokles 
war.  Die  Bilder  des  Trophonios  hatten  den  Typus  der  Asklepiosstatuen: 
Paus.  9,  39,  3.  4.  Troph.,  Sohn  des  Valens  = Ischys  und  der  Koronis, 
Bruder  des  Asklepios : Cic.  n.  d.  3,  § 56  nach  den  tlwologi.  Mit  Grund, 
eben  der  innerlichen  Verwandtschaft  wegen,  nennt  neben  einander  Tro- 
phonios, Amphiaraos,  Amphilochos  und  die  Asklepiaden  Aristides  orat. 
1 p.  78  Diudf. 
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seien1.  Und  sie  sind  Vorbilder  geworden  eines  Zustandes, 
zu  dem  auch  andere  Sterbliche  wohl  erhöhet  werden  könnten. 
In  der  Elektra  des  Sophokles  (v.  836  ff.)  beruft  sich  der 
Chor,  um  die  Hoffnung  auf  Fortdauer  des  Lebens  der  Ab- 
geschiedenen zu  bekräftigen,  ausdrücklich  auf  das  Beispiel  des 
Amphiaraos,  der  noch  jetzt  unter  der  Erde  mit  vollen  Seelen- 
kräften walte.  Darum  eben  sind  diese  und  andere,  von  der 
alten  Sage  und  Dichtung  dargebotenen  Beispiele  von  „Höhlen - 
entrückung“  einzelner  Helden  auch  für  unsere  Betrachtung 
wichtig:  in  ihnen,  wie  nach  anderer  Richtung  in  den  Sagen  von 
der  Inselentrückung,  weist  das  Epos  selbst  hinaus  über  seine 
trübe  und  resignirte  Vorstellung  vom  Dasein  nach  dem  Tode 
auf  ein  erhöhetes  Leben  nach  dem  Abscheiden  aus  dem  Reiche 
des  Sichtbaren.  Indem  es  einzelne  unter  den  einst  zahlreich 
in  griechischen  Landschaften  verehrten  Höhlengöttern  ihrer 
ursprünglichen  Göttlichkeit  entkleidete,  zu  menschlicher  Natur 
herabzog  und  in  die  Heldensage  verflocht,  ihr  übermenschliches 
Weiterleben  und  (besonders  mantisches)  Wirken  aber,  wie  es 
Glaube  und  Cult  der  Landesbewohner  behauptete,  nicht  auf- 
hob, schuf  es  eine  Classe  von  menschlichen  Helden,  die  zu 
göttlichem  Leben  erhöhet,  von  der  Oberwelt  zwar  geschieden, 
aber  nicht  dem  allgemeinen  Seelenreich  zugetheilt  waren,  son- 
dern in  unterirdischen  Wohnungen  an  einer  ganz  bestimmten 
Stelle  einer  griechischen  Landschaft  hausten,  menschlichem 
Leben  hilfreich  nahe.  Die  Herabziehung  des  Göttlichen 

1 Den  Amphiaraos  hatte  Sulla  zu  den  „Göttern“  gerechnet  (und 
darum  das  seinem  Tempel  zugewieseue  Gebiet  von  Oropos  von  der  Ver- 
pachtung der  Abgaben  an  die  römischen  publicani  ausgeschlossen);  der 
römische  Senat  lässt  es  dabei  bewenden  (Ins.  aus  Oropos,  ’EtpYjp..  apycr.oX. 
1884  p.  101  fl’.;  Hermes  20,  268  ff.);  die  publicani  hatten  geleugnet,  im- 
mortales  esse  ullos,  qui  aliquando  Itomines  fuissent  (Cicero  n.  deor.  3, 
§ 49).  Nur  dies,  dass  Amphiaraos  jetzt  Gott  sei,  war  also  vou  der 
anderen  Seite  behauptet,  dass  er  aber  ehedem  Mensch  gewesen  sei, 
nicht  geleugnet  worden.  — Unter  den  tHoi,  welche  ey'.vovto  e;  ävO-putniov 
nennt  den  Amphiaraos  noch  Pausanias  8,  2,  4;  ähnlich  Yarro  bei  Servius 
zur  Aen.  8,  275.  Vgl.  Apuleius  de  deo  Socr.  15  extr.,  auch  Philo  leg.  ad 
Cruium  § 11. 
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in’s  Menschlich -Heroische  schlug,  da  die  Eigenschaft  des 
ewigen  Fortlebens  nicht  abgestreift  wurde,  in  eine  Steige- 
rung des  Menschlichen  und  Heroischen  in  das  Göttliche  um. 
So  leitet  uns  die  epische  Dichtung  nahe  heran  an  ein  Reich 
von  Vorstellungen,  das  sie  selbst  freilich,  als  wäre  es  nicht 
vorhanden,  nie  betritt,  und  das  nun  plötzlich  vor  uns  auf- 
taucht. 


H o li  <1  e , Psyche  I.  2.  Aufl. 


10 


Djgitized  by  Google 


146 


Die  Heroen. 


Als  um  das  Jahr  620  Drakon  zu  Athen  das  Gewohnheits- 
recht seiner  Vaterstadt  zum  ersten  Mal  in  schriftlicher  Auf- 
zeichnung zusammenfasste,  gab  er  auch  die  Weisung,  die 
Götter  und  die  vaterländischen  Heroen  gemeinsam  zu  verehren 
nach  dem  Brauch  der  Väter1. 

Hier  zum  ersten  Mal  begegnen  uns  als  Wesen  höherer 
Art,  neben  den  Göttern  genannt,  und  gleich  diesen  durch  regel- 
mässige Opfer  zu  verehren,  die  Heroen.  Ihr  Cult,  ebenso 
wie  der  Göttercult,  wird  als  längst  bestehend  vorausgesetzt;  er 
soll  nicht  neu  eingerichtet  werden,  sondern  nur  erhalten  bleiben, 
wie  ihn  väterliche  Satzungen  gestaltet  haben.  Wir  sehen  hier, 
an  einem  wichtigen  Wendepunkte  griechischer  Religionsent- 
wicklung, wie  mangelhaft  unsere  Kenntniss  der  Geschichte 
religiöser  Ideen  in  Griechenlands  älterer  Zeit  ist.  Dieses 
früheste,  uns  zufällig  erhaltene  Zeugniss  von  griechischem 
Heroencult  weist  über  sich  selbst  hinaus  und  zurück  auf  eine 
lange  Vorzeit  der  Verehrung  solcher  Landesschutzgeister;  aber 
wir  haben  kaum  irgend  eine  Kunde  hiervon  aus  älterer  Zeit2. 

1 Porphyr,  de  abstin.  4,  22. 

2 Nicht  ganz  deutlich  ist,  ob  man  in  dem,  was  Pausanias  2,  2,  2 
nach  Eumelos  über  die  Gräber  des  Neleus  und  Sisyphos  berichtet,  eine 
erste  Spur  eines  Heroenreliquiencultes  erkennen  dürfe,  mit  Lobeck,  Agl. 284. 
— Die  Orakelvcrse  aus  Oenomaos  bei  Euseb.  pr.  ev.  5,  28  p.  223  B, 
in  denen  Lykurg  ermahnt  wird,  zu  ehren  MeveXav  te  v.al  &XXoo;  aOava- 
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Wir  würden  auch  aus  den  geringen  llesten  der  so  bedeuten- 
den Litteratur,  namentlich  der  lyrischen  Dichtung  des  7.  und 
beginnenden  6.  Jahrhunderts  kaum  eine  Ahnung  von  dem 
Vorhandensein  dieses,  dem  Epos  ganz  fremden  Elementes  des 
religiösen  Lebens  der  Griechen  gewinnen1.  Wo  endlich  der 
Strom  der  bis  auf  unsere  Zeit  gelangten  Litteratur  breiter  fluthet, 
ist  freilich  auch  von  Heroen  oft  die  Rede.  Pindars  Siegeslieder 
und  Herodots  Geschichtswerk  vertreten  die  Generationen,  welche 
die  Perserkriege  und  die  nächsten  fünfzig  Jahre  durchlebten. 
Sie  lassen  mit  überraschender  Bestimmtheit  erkennen,  wie 
lebendig  damals  der  Glaube  an  Dasein  und  Wirksamkeit  der 
Heroen  auch  bei  gebildeten,  aber  von  der  neumodischen  Auf- 
klärung wenig  berührten  Männern  war.  Im  Glauben  des 
Volkes,  in  der  Religionsübung  der  Stämme  und  Städte  haben 
die  heimischen  Heroen  neben  den  Göttern  ihre  unbestrittene 
feste  Stelle.  Bei  den  Göttern  und  den  Heroen  des  Landes 
schwören  die  Vertreter  der  Staaten  ihre  Eide2;  die  Götter 
und  Heroen  Griechenlands  sind  es,  denen  frommer  Sinn  den 
Sieg  über  die  Barbaren  zuschreibt3.  So  anerkannt  war  die 

tou?  Tjpiua;,  o:  ev  Aaxe8a>|j.ovi  5bj,  sind  wohl  recht  jung,  jünger  als  die 
schon  dem  Herodot  bekannten:  yjxe’i;,  J»  Auxoopfe  — wiewohl  älter  als 
das  2.  Jahrhundert  (vgl.  Isyllos  [Collitz  3342]  v.  26).  Oenomaos  entlehnt 
sie  (wie  alle  Orakel,  die  er  in  seiner  IVf]Tu»v  <p wpa  verarbeitet)  einer  Samm- 
lung von  Orakelspriicheu,  gewiss  nicht  (auch  indirect  nicht)  dem  Ephorus, 
wie  grundlos  behauptet  wird.  — Alt  war  freilich  der  Cult  der  Helena  und 
des  Menelaos  in  Therapne:  s.  Ross,  Arch.  Aufs.  2,  341  fl’.  Man  knüpfte  in 
Sparta  begierig  an  die  vordorische  legitime  Königsherrschaft  an:  daher 
inan  auch  die  Gebeine  des  Orest,  des  Tisamenos  nach  Sparta  gebracht  hatte 
und  beide  dort  heroisch  verehrte.  Mit  der  Entrückung  des  Menelaos  nach 
Elysiou  (Odyss.  o)  hat  sein  Cult  in  Therapne  nichts  zu  thun. 

1 Einen  Daites,  Yjpiua  xtpüifitvov  napa  tote  Tptuoiv  erwähnte  Mim- 
nermus,  fr.  18.  Früher  schon  scheint  auf  heroischen  Cult  des  Achill  hin- 
zuweisen Alcaeus  fr.  48b:  ’A/tXXso,  5 -p?  -xuoix«;  piSst;  (s.  "Wassner,  de 
heroum  cultu  p.  33). 

2 ö-sol  030t  fr(v  rijv  lllatwikt  r/yti  xal  vjpioES,  ^ovictopE«;  ssts  — 
Thucyd.  2,  74,  2;  päpvopa;  freou;  xal  Yjpu>a;  rfytuplooc  KOlTjaopat  — 
Thuc.  4,  87,  2:  vgl.  Thuc.  5,  30,  2.  5. 

8 Herodot  8,  109:  tafo  Y«p  ou*  vjjist?  xaTapY«adt{j.s9,a,  ccXXa  0-sol  te 
xal  Yjpws?. 

10* 
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Giltigkeit  des  griechischen  Heroenglaubens,  dass  selbst  die 
persischen  Magier  im  Heere  des  Xerxes  in  Troas  den  dort 
begrabenen  Heroen  nächtliche  Trankopfer  darbrachten1. 


2. 

Fragt  man  nach  Art  und  Natur  dieser  dem  Epos  noch 
unbekannten  oder  in  ihm  nicht  beachteten  Gattung  höherer 
Wesen,  so  giebt  uns  hierüber  Auskunft  zwar  keine  ausdrück- 
liche Wesensbestimmung  aus  alter  Zeit,  wohl  aber  Vieles,  was 
uns  von  einzelnen  Heroen  erzählt  wird,  und  vor  Allem  das, 
was  uns  von  der  besonderen  Weise  der  religiösen  Verehrung 
der  Heroen  bekannt  ist2.  Die  Heroen  wurden  mit  Opfern 

* Herod.  7,  43. 

* In  der  ersten  Auflage  dieses  Buches  konnte  ich  in  diesem  Ab- 

schnitt noch  nicht  Rücksicht  nehmen  auf  den  sachlich  reichhaltigen  Ar- 
tikel von  Deneken  Uber  „Heros“,  in  Roschers  Mytholog.  Lexikon.  Ich 
muss  mich  auch  jetzt  begnügen,  auf  manche  dort  gebotene  schätzbare 
Materialsammlung  im  Allgemeinen  hinzuweisen.  In  der  Grundvorstellung 
von  Art  und  Entstehung  des  Heroenwesens  könnte  ich  mich  nur  pole- 
misch zu  den  dort  gegebenen  Ausführungen  verhalten.  Der  Heroenglaube 
soll  nach  jener  Darstellung  (die  hierin  der  herkömmlichen  Auffassung 
folgt)  entstanden  sein  aus  abgeschwächtem  Götterglaubeu,  der  Stamm  der 
alten  Heroen  aus  ehemals  göttlich,  mit  der  Zeit  in  minderer  Ehrfurcht 
verehrten  Gestalten  sich  zusammensetzen.  Nun  ist  schon  der  Cult  der 
Heroen  keineswegs  ein  horabgcminderter  Göttercult,  sondern  dem  Cult 
der  Ueberirdischen  seiner  ganzen  Art  nach  grundsätzlich  entgegengesetzt; 
das  evaf'-Cs’-v  kann  niemals  aus  dem  in  noch  so  verblasster  Gestalt, 

erst  seinerseits  hervorgegangen  sein.  Und  ebensowenig  sind  aus  Göttern 
jemals  (geschweige  denn  vielfach)  Cultheroen  direct  entstanden.  Die 
„Heroen“  (als  Cultpersonen)  sind  durchaus  gesteigerte  Menschenseelen, 
nicht  depotenzirte  Göttergestalten.  Dieser  Satz  bleibt  ja  völlig  in  Kraft, 
wenn  auch  eine  erhebliche  Auzahl  alter  Göttergcstalteu,  nachdem  sie  in 
der  Vorstellung  entgöttert  und  zu  sterblichen  Helden  geworden  waren, 
nach  ihrem  Tode  als  menschliche  Helden  in  die  Heroenwürde  aufgestiegen 
sind,  gleichwie  vor  und  neben  ihnen  unzählige,  einfach  menschlich  sterb- 
liche, niemals  göttliche  Naturen  auch.  Nur  weil  und  nachdem  sie  Men- 
schen geworden  und  gewesen  sind,  können  solche  ehemalige  Götterge- 
stalteu  zu  Heroen  werden;  unmittelbar  vom  Gott  wird  niemand  zum 
Heros.  Heros  ist  eben  stets  ein  gesteigerter  Menscheugeist,  nichts  an- 
deres. — Ich  gedenke,  hier  und  in  diesem  Buche  überhaupt,  weiterer  Bo- 
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verehrt,  so  gut  wie  die  Götter;  aber  diese  Opfer  waren  sehr 
verschieden  von  den  Gaben,  die  man  den  Olympiern  dar- 
brachte K Zeit,  Ort  und  Art  sind  andere.  Man  opferte  den 
Göttern  am  hellen  Tage,  den  Heroen  gegen  Abend  oder 
Nachts* 2;  nicht  auf  hohem  Altar,  sondern  auf  niedrigem,  dem 
Erdboden  nahen,  bisweilen  hohlen  Opferheerd3.  Schwarz- 
farbige Thiere  männlichen  Geschlechts  schlachtete  man  ihnen4 5, 
denen  man  nicht,  wie  den  für  Götter  bestimmten  Opferthieren, 
den  Kopf  nach  oben,  zum  Himmel  wendet,  sondern  auf  den 
Boden  drückt6.  Das  Blut  der  Thiere  lässt  man  auf  den 
Boden  oder  auf  den  Opferheerd  rieseln,  den  Heroen  zur 
„Blutsättigung“6;  der  Leib  wird  völlig  verbrannt,  kein  lebender 
Mensch  soll  davon  gemessen7.  Diese  besondere  Art  der 


lemik  gegen  die  verbreitete  Annahme  eines  Hervorganges  des  Heroen- 
wesens aus  schwach  gewordenem  Götterthum  nicht  nachzugehn,  sondern 
mich  mit  der  Hinstellung  meiner  positiven  Ansicht  von  diesen  Dingen  zu 
begnügen. 

1 O-eujv  &\)mi  ft)IU>l  itpösxttvxat  xai  Y.piooiv  £XXai,  xal  aoxat 

etitoxrxptpivat  xoö  d'siou.  Arrian.  anab.  4,  11,  3. 


- Heroenopfer  iv  SoO-paioiv  au^äv  und  die  ganze  Nacht  hindurch: 
Pindar  Isthm.  3,  83  ff.  &iti  xvctpoc  Apollon.  Rhod.  1,  587  (=  rcspt  TjXiou 

Schol.)  tö>  piv  (’AXs^dvopt)  «>;  YjpuK  psxä  YjXiov  Süvavxa  Eva-pCouatv, 
Koaptpiaiv:  2s  w?  O-sd»  tbiousiv  Paus.  2,  11,  7.  Dem  Myrtilos  vöxxwp 
xaxä  sxo;  cva-ptoosiv  (die  Pheneaten)  Paus.  8,  14.  11.  Nachts  opfert 
Solon  den  Salaminischen  Heroen:  Plut.  Sol.  9.  — Nachmittags:  änb 
|iE3oo  *rj|iipa;  soll  man  den  Heroen  opfern:  Laert.  Diog.  8,  33;  xoi? 
xatotxopivo;  ar.b  psarjiißpix; : Etym.  M.  468,  34.  (Vgl.  Proclus  ad  Hesiod. 
Op.  763.  Eustath.  II.  B 65.)  Auch  die  Yjpius?  gehören  zu  den  xxxo'.yopEvo:: 
xo Yjpmo’.v  xaxo  ty  ojjLsvot?  Evxopx  tHoov,  ärcoßXejtovxEi;  xäxtu  e?  -f-fjv. 
Schol.  A.  D.  II.  1,  459.  — Den  gewöhnlichen  Todten  scheint  man  in  spä- 
terer Zeit  auch  am  hellen  Tage  geopfert  zu  haben  (s.  Stengel,  Chthon.  u. 
Todtencult  422  f.),  den  „Heroen“  wohl  immer,  wie  einst  auch  den  Todten 
(II.  23,  218  ff.),  gegen  Abend  oder  nachts. 

3 Esyapoc.  S.  oben  p.  35,2. 

4 Vgl.  Stengel,  Jahrb.  f.  Philol.  1886,  p.  322.  329. 

5 Schol.  A.  D.  H.  A 459.  Schol.  Apoll.  Rhod.  1,  587.  evxe|i.vsiv.  8. 
Stengel,  Ztschr.  f.  d.  Gytnnasialto.  1880  p.  743  ff. 

6 atjiaxoopia,  Pind.  Ol.  1,  90.  Plut.  Aristid.  21.  Das  Wort  soll  böo- 
tisch  sein,  nach  Schol.  Pind.  Ol.  1,  146  (daraus  Greg.  Corinth.  p.  215). 

7 Mit  Recht  hält  (gegen  Welcker)  Wassuer,  de  heroum  ap.  Graec. 
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Heroenverehrung  wird  denn  auch , wo  genau  geredet  wird, 
nicht  mit  demselben  Worte  wie  die  Opfer  für  Götter  bezeich- 
net1. Bei  besonderen  Gelegenheiten  wird  den  Heroen  ein 
Opfermahl  aus  gekochten  Speisen  hingestellt,  zu  dem  man  sie 
zu  Gaste  ladet2;  sie  sind  in  Erdennähe,  nicht  braucht  man 
ihnen,  wie  den  Olympiern,  den  Duft  der  Opfergaben  im  Dampf 
nach  oben  zu  schicken. 

Dieses  Opferritual  ist  gerade  da,  wo  es  von  dem  bei  Ver- 
ehrung der  olympischen  Götter  üblichen  verschieden  ist,  fast 
völlig  identisch  mit  der  Weise,  in  der  man  die  im  Inneren  der 
Erde  wohnenden  Gottheiten  und  in  späterer  Zeit  auch  die 
Seelen  verstorbener  Menschen  verehrte;  es  wird  voll  verständ- 
lich, wenn  wir  die  Heroen  als  nahe  verwandt  den  chthonischen 
Göttern  einerseits,  den  Todten  andererseits  erkennen.  In  der 
That  sind  sie  nichts  anderes  als  die  Geister  verstorbener 
Menschen,  die  im  Inneren  der  Erde  wohnen,  ewig  leben  gleich 
den  Göttern  da  drunten  und  diesen  an  Macht  nahe  kommen. 
Deutlich  bezeichnet  ihre  Natur  als  verstorbener,  aber  der  Em- 
pfindung nicht  beraubter  Helden  der  Vorzeit  eine  Art  der 
Verehrung,  die  ihnen  und  ursprünglich  nur  ihnen  dargebracht 
wurde,  die  in  regelmässiger  Wiederkehr  alljährlich  gefeierten 
Leichenspiele. 

Wettkämpfe  der  Fürsten  beim  Begräbniss  eines  vornehmen 


cultu  p.  6 daran  fest,  lass  die  sva-fisp/rra  für  Heroen  6).oxa>jttt»|iaxa  ge- 
wesen seien. 

1 evaytCttv  für  Heroen,  O-ostv  für  Götter.  Genau  ist  im  Sprachge- 

brauch namentlich  Pausanias,  aber  auch  er,  und  selbst  Herodot,  sagt  wohl 
einmal  rföetv,  wo  evoyiCttv  das  Richtigere  wäre  (z.  ß.  Her.  7,  117:  t«i 
’Aptayanj  fbjoost  ’AxävjHoi  «•>*  r,p<u:).  Andere  setzen  vielfach  statt 

evcrpCMv,  welches  als  der  speciellere  Begriff  unter  H’ir.v  als  allgemeinere 
Bezeichnung  des  Opferns  überhaupt  subsumirt  werden  kann. 

2 Vgl.  Deuekon,  de  theoxeniis  (Berl.  1881),  cap.  I;  Wassner  a.  a.  0. 
p.  12.  — Den  solcher  Art  des  Opfers  zu  Grunde  liegenden  Gedanken 
lassen  Aeusserungeu  naiver  Völker  erkennen.  Vgl.  Reville,  les  rel.  des 
peuples  non-civilises  1,  73.  Der  ritus  darf  als  ein  besonders  altherthüm- 
licher,  schon  früher  als  die  Sitte  des  Opferbrandes  üblicher  gelten.  (\  gl. 
Oldenberg,  Rel.  d.  Veda  344  f.) 
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Todten  kennt  Homer:  wir  haben  sie  unter  den,  in  epischer 
Darstellung  erhaltenen  Ueberresten  alten  gewaltigen  Seelen- 
cultes  erwähnt1.  Aber  Homer  weiss  nichts  von  einer 
Wiederholung,  und  gar  einer  alljährlich  wiederholten  Feier 
solcher  Leichenspiele2.  Regelmässig  nach  Ablauf  einer  be- 
stimmten Frist  neu  begangene  Festagone  gab  es  in  Griechen- 
land erst,  seit  der  Heroencult  in  Blüthe  stand.  Viele  dieser 
Wettspiele  waren  für  immer  mit  den  Jahresfesten  einzelner 
Heroen  verbunden  und  bestimmt,  deren  Andenken  zu  feiern3. 
Noch  in  geschichtlich  erkennbaren  Zeiten  sind,  meist  auf  Ge- 
heiss  des  delphischen  Orakels,  zu  Ehren  von  Heroen  jährliche 
Kampfspiele  eingerichtet  worden4.  Es  war  die  besondere  Art 
der  Verehrung,  die  den  Heroen  zukam,  und  man  wusste  ganz 
gut,  dass  man  in  solchen  Spielen  die  Leichenfeier  eines  Ver- 
storbenen wiederholte 5 6.  Im  Heroencult  hat  die  für  griechisches 
Leben  so  eigen  charakteristische,  als  Schule  des  Individualismus 
der  Griechenland  gross  gemacht  hat,  bedeutende  Einrichtung 
des  „Agon“  seine  erste  Wurzel;  nicht  sinnlos  war  es,  dass 
nachmals  viele  der  Sieger  an  den  grossen  Agonen  selbst  durch 
den  Volksglauben  in  die  Schaar  der  Heroen  emporgehoben 
wurden.  Die  höchsten,  ganz  Griechenland  versammelnden 

1 Oben  S.  19  f.  — etü  5A£dv'.  tcT>  ’Apxd3t  xeXiorriaavti  a&Xa  exsO-q 
jcp&TOVs!  |j.sv  xai  £XXa,  ©£>y.  olo a,  lajtoSpojüa;  os  eteS-t).  Pausan.  8,4.  5. 

2 Auf  dasselbe  kommt  die  Aristarchische  Beobachtung,  dass  Homer 
keinen  hpö?  xai  oxs'pavix*r,s  äytuv  kenne,  hinaus.  S.  Rhein.  Mus.  36,  544  f. 
(Wegen  der  dort  angeführten  Beobachtung,  dass  Homer  überhaupt  Wort 

* und  Gebrauch  von  axifuvof  nicht  kenne,  vgl.  noch  Schob  Find.  Nem. 
introd.  p.  7,  8 ff.  Abel.  S.  auch  Merkel,  Apoll.  Rhod.  proleg.  p.  CXXVI. 
— Eliaxspavog  von  Gxs'focvr,,  nicht  von  cxscpavo$:  Schob  ‘I*  oll.) 

3 Viele  solcher  Heroenagone  nennt  namentlich  Pindar. 

* Z.  B.,  auf  Geheiss  des  Orakels  gestiftet,  ein  a-fwv  *fo|ivtwöc  xal 
Iihc’.x6(  zu'Ehren  der  getödteten  Phokäer  in  Agylla:  Herod.  1,  167.  Agon 
für  Miltiades,  Herod.  6,  38;  für  Brasidas,  Thucyd.  5,  11;  für  Leonidas  in 

Sparta:  Pausan.  3,  14,  1. 

6 An  den  Iolai'en  zu  Theben  fit>pa*lw)$  oxepavots  oxEpavoövxai  ol 
vixcüvxs?  * popcivjj  o£  axspavoövxai  S*.ä  xö  slvat  xü*v  vsxptüv  axstpos.  Schob 
Pind.  Isthm.  3,  117.  (Die  Myrto  xoi?  /d-ovtoi?  äpiEpwxo:  Apollodor,  in 
Schob  Ar.  Ran.  330.  Myrte  als  Grabschmuck:  Eurip.  El.  324.  511.) 
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Agone  der  Pythien,  Olympien,  Nemeen,  Isthmien  sind  in  hi- 
storisch bekannten  Zeiten  allerdings  Göttern  zu  Ehren  gefeiert 
worden;  dass  aber  auch  sie  ursprünglich  als  Leichenspiele  für 
Heroen  eingesetzt  uud  erst  nachträglich  höheren  Schutzherren 
geweiht  worden  seien,  war  wenigstens  im  Alterthum  allgemeine 
Ueberzeugung1. 


3. 

Die  Heroen  sind  also  Geister  Verstorbener,  nicht  etwa 
eine  Art  Untergötter  oder  „Halbgötter“2,  ganz  verschieden 

1 Im  Allgemeinen:  exsXoövxo  ol  itaXouol  rcavx£<;  aywvsc  ssd  xic:  xexe- 
Xsorqxoaiv.  Schol.  Find.  Jsthm . p.  349  Ab.  — (xäc  sjx'.xo(ißiooi;  taoxasl 
ixavY)YÜp8i<;  nennt  die  vier  grossen  Wettspiele  Clemens  Alex,  protr.  21  C.) 
Die  Nemeen  ein  uytbv  emtä’fioz  für  Archemoros:  Schol.  P.  Nem.  p.  7. 
8 Ab.;  später  erst  von  Herakles  dem  Zeus  geweiht:  ibid.  p.  11,  8 ff.;  12, 
14 — 13,  4 (vgl.  Welcker,  Ep.  Cycl.  2,  350  ff.).  Siegeskrauz  seit  den  Per- 
serkriegen aus  Eppich,  tixi  xtfijj  x&v  xatot^opsvuiv : ibid.  p.  10  (Eppich  als 
Gräberschmuck:  Schneidewin  zu  Diogenian.  8,  57.  S.  unten.  asXtvou 
oxEtpavo?  7iEv\h}io$  — — Aoüpts  e v xü>  rcepi  apsivtuv  Photius  lex.  506,  5). 
Schwarzes  Gewand  der  Kampfrichter:  ibid.  p.  11,  8 ff.  Schol.  Argum. 
Nein.  IV.  V.  — Die  Isthmien  als  liuxd-pcos  erftov  für  Melikertes,  dann 
für  Sinis  oder  Skirou.  Plut.  Thes.  25.  Schol.  Pind.  Jsthm.  p.  350—  352 
Ab.  Siegeskranz  Eppich  oder  Fichte,  beide  als  Trauerzeichen,  Paus.  8, 
48,  2 u.  A.  (s.  Meineke,  Anal.  Al.  80ff.).  — Die  Pythien  sollen  ein 
äfiuv  sntxctspto;  für  Python  gewesen  sein;  die  Olympien  für  Oenomaos, 
oder  für  Pelops  (Phlegon,  F.  H.  G.  3,  603;  vgl.  P.  Knapp,  Correspon- 
denzbl.  d.  Württemb.  Gelehrtensch.  1881  p.  9 ff.).  — Nicht  Alles  wird 
Speculation  an  diesen  Nachrichten  sein.  Thatsächlich  sind  z.  B.  die 
Leichenspiele  für  Tlepolemos  auf  Rhodos,  die  Pindar  kennt,  Ol.  7,  77  ff., 
später  auf  Helios  (vgl.  Schol.  Pind.  Ol.  7,  36.  146.  147  übertragen  wor- 
den (s.  Böckh  zu  V.  77). 

2 „Halbgötter“,  r,|iiö-Eoi,  ist  nicht,  wie  man  hie  und  da  angegeben 
findet,  eine  Bezeichnung  der  Heroen  als  Geisterwesen,  die  damit  als  eine 
Classe  von  Mittelwesen  zwischen  Gott  und  Mensch  bezeichnet  würden. 
Nicht  sie  nennt  man  4]|ufrtot,  sondern  die  Helden  und  Könige  der  Sagen- 
zeit, besonders  der  Kriege  um  Theben  und  Troja  (Hesiod.  Op.  160;  II. 
M 23,  hymn.  Horn.  31,  19;  32,  13.  Callim.  fr.  1,  19  und  so  später  oft), 
diese  aber  als  Lobende  (so  auch  Plat.  Apol.  41  A;  vgl.  Dionys.  Halic. 
antiq.  7,  72,  13:  djfuO-Etuv  yevo|jl£vujv  [auf  Erden]  al  <iuyat  — ) nicht  als 
verklärte  Geister.  Die  dipRhot  sind  eine  Gattung  der  Menschen,  nicht 
der  Geister  oder  Dämonen,  es  sind  die  ot  irpoxspov  ixgx’  ekeXovxo,  frs&v  o’ 


Digitized  by  Google 


153 


von  den  „Dämonen“,  wie  sie  spätere  Speculation  und  dann 
auch  wohl  der  Volksglaube  kennt.  Diese  sind  göttliche  Wesen 
niederer  Ordnung,  aber  von  jeher  des  Todes  überhoben,  weil 
sie  nie  in  das  endliche  Leben  der  Menschen  eingeschlossen 
waren.  Die  Heroen  dagegen  haben  einst  als  Menschen  gelebt, 
aus  Menschen  sind  sie  Heroen  geworden,  erst  nach  ihrem 
Tode* 1.  Nunmehr  sind  sie  in  ein  erhöhtes  Leben  eingetreten, 
als  eine  besondere  Classe  der  Wesen,  die  neben  Göttern  und 
Menschen  genannt  wird2.  In  ihnen  treffen  wir  an,  was  den 


t£  ävgcxtüjv  «Tsvovy  o*.«$  4|fnd?ot  (Simonid  fr.  36;  vgl.  Plato  Cratyl.  398  D), 
die  Söhne  von  Göttern  und  sterblichen  Weibern,  dann  auch  (a  potiori 
benannt)  deren  Genossen.  Auch  dass  man  etwa  jene  genannten 

Menschen  der  Vorzeit  zu  „Heroen“  nach  ihrem  Tode  habe  werden  lassen, 
weil  ihre  angeborene  halbgöttliche  Natur  auch  dann  noch  ein  besonderes 
Loos  zu  verdienen  schien,  lässt  sich  aus  alter  Zeit  wohl  nicht  belegen. 
Erst  bei  Cicero  (de  nat.  deor.  3,  § 45)  scheint  etwas  wie  eine  solche 
Meinung  durch.  Dass  in  Griechenlands  lebendiger  Zeit  halbgöttliche  Ab- 
stammung nicht  eine  Bedingung  der  Heroisirung  war.  zeigt  einfach  die 
Thatsache,  dass  man  von  der  grossen  Mehrzahl  der  „Heroen“  Abstam- 
mung von  einem  Gotte  gar  nicht  behauptete.  Immerhin  dichtete  man, 
um  die  Würde  eines  Heros  zu  erhöhen,  ihm  gerne  einen  göttlichen  Vater 
au  (vgl.  Pausan.  6,  11,  2);  Bedingung  war  dies  nicht  für  Heroisirung 
(eher  für  Erhebung  aus  dem  Heroeuthum  zur  Götterwürde). 

1 fidcxap  jj.£v  ocvSpuiv  j xsxa,  r(piD?  o’  sasixa  Xaoasßvjs  Pind.  P.  5,  88f. 

2 x'.va  thov,  ttv’  vjptoa,  rlva  5’  avSpa;  Pind.  Ol.  2 iuit.  oute  0-eou; 
oute  vjtioa?  out’  avd’püticoo;  alayovfrsisa  Antiphon.  1,  27.  Mit  Einschiebung 
der  „Dämonen“:  Götter,  Dämonen,  Heroen,  Menschen:  Plato  Rep.  3, 
392  A;  4,  427  B;  J<eg.  4,  717  A/B.  In  späterer  Zeit  entsprach  die  Un- 
terscheidung zwischen  ttsoi,  Seijiovtc,  vjpwes,  wohl  wirklich  populärer  Vor- 
stellung. S.  z.  B.  Collitz,  Dialektins.  1582  (Dodona);  vgl.  1566.  1585  B 
— Von  Identificiruug  der  Heroen  mit  den  Dämonen  (die  Nägelsbach, 
Nachhom.  Theol.  104  behauptet)  kann  nicht  die  Rede  sein.  Wenn  Phi- 
losophen Verstorbene  „Dämonen“  nennen,  so  fällt  das  unter  einen 
ganz  anderen  Gesichtspunkt.  Speciell  Plutarchisehe  Speculation  ist  es, 
wenn  ein  Uebergang  von  Menschen  zu  Heroen,  von  diesen  zu  Dämonen 
angenommen,  die  Heroen  also  wie  eine  Art  niederer  Dämonen  augesehen 
werden  (def.  orac.  10.  Rom.  28).  — Gar  nicht  unrichtig  bringt  ein  Scho- 
lion  zu  Eurip.  Hecub.  165  Götter  und  Dämonen,  Heroen  und  Menschen 
in  Parallele.  Götter  sind  u^vjXoxspöv  xt  xdi-ff tu  xcöv  oai|i6vtuv,  und  so  ver- 
halten sich  auch  ol  Tjpiog;  rpi;  xoü;  Xotnou?  avö-pciiroos,  ö^Xottpoi 
tivs;  Soxoüvts;  xal  üaspsyovxsj;. 
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homerischen  Gedichten  ganz  fremd  war,  Seelen,  die  nach 
dem  Tode  und  der  Trennung  vom  Leibe  ein  höheres,  unver- 
gängliches Leben  haben. 

Aber  wenn  die  Heroen  aus  Menschen  geworden  sind,  so 
werden  doch  nicht  alle  Menschen  nach  dem  Tode  zu  Heroen. 
Vielmehr,  wenn  auch  die  Schaar  der  Heroen  nicht  eine  fest 
begrenzte  ist,  wenn  sie  auch  stetig  ihre  Reihen  vermehrt  — 
die  Heroen  bilden  eine  Ausnahme,  eine  auserwählte  Minder- 
heit, die  eben  darum  den  Menschen  schlechtweg  entgegen- 
gesetzt werden  kann.  Die  Hauptgestalten,  man  kann  sagen, 
die  vorbildlichen  Vertreter  dieser  Heroenschaar  sind  Menschen, 
deren  Leben  Sage  oder  Geschichte  in  ferne  Vorzeit  setzte, 
Vorväter  der  später  Lebenden.  Nicht  also  Seelencult  ist  der 
Heroendienst,  sondern,  in  engerer  Begrenzung,  ein  Ahnen- 
cult.  Ihr  Name  schon,  so  scheint  es,  bezeichnet  die  „Heroen“ 
als  Menschen  der  Vorzeit.  In  Ilias  und  Odyssee  ist  „Heros“ 
ehrenvolle  Benennung  der  Fürsten,  auch  freier  Männer  über- 
haupt1 *. Die  Poesie  späterer  Jahrhunderte,  soweit  sie  sich 
in  der  Erzählung  von  Ereignissen  der  sagenhaften  Vorzeit 
bewegt,  führt  auch  das  Wort  Heros  in  diesem  Sinne  in  ihrem 
Sprachgebrauch  weiter.  Stellt  sich  aber,  in  nachhomerischer 
Zeit,  der  Redende,  Dichter  oder  Prosaiker,  auf  den  Standpunkt 

1 Aristarchs  Beobachtung,  dass  als  t^ioes  bei  Homer  nicht  allein 
die  Könige,  sondern  jtöevte?  xotvd»;  bezeichnet  werden,  war  gegen  die 
irrige  Begrenzung  des  Namens  durch  Ister  gerichtet:  s.  Lohrs,  „ I ristarch.3 
p.  101.  Vor  Aristarch  scheint  aber  die  irrthümliehe  Vorstellung,  dass  ©1 
•tiyty. övs;  tiöv  äpyaicuv  povot  Yjaav  t(ocue?,  ol  3e  ).ao!  av&ptoKOl  allgemein  ver- 
breitet gewesen  zu  sein;  sie  wird  geäussert  in  den  Aristotelischen  J-Vo- 
bhm.  19,  48  p.  992b,  18,  auch  Ithianos  theilte  sie:  s.  Schol.  T 41  (May- 
hoff,  de  Rhiani  stud.  Homer,  p.  46).  — Dass  Yjpo»;  iu  den  angeblich 
„jüngeren“  Theilen  der  Odyssee  nicht  mehr  den  freien  Mann  überhaupt, 
sondern  allein  den  Adligen  bezeichne  (Fanta,  Der  Staat  in  II.  und  Od. 

17f.),  trifft  nicht  zu.  3 268,  9-  242,  ? 97  ist  iE?  ehrende  Bezeichnung 
freier  Männer  vornehmen  Standes,  aber  eine  Beschränkung  der  An- 
wendung dieser  Benennung  nur  auf  solche  ist  mit  nichts  angedeutet. 
Zudem  kommt  Tjpiu«;  in  weiterer  Bedeutung  in  eben  solchen  angeblich 
und  wirklich  jüngeren  Theilen  des  Gedichtes  ganz  unleugbar  vor  (a  272; 

ff  483;  m 68  u.  8.  w.). 
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seiner  eigenen  Gegenwart,  so  sind  ihm  Heroen,  soweit  er 
lebende  Menschen  mit  diesem  Namen  bezeichnet,  Menschen 
jener  Zeiten , in  denen , nach  Ausweis  der  homerischen  Ge- 
dichte, dieser  Ehrentitel  unter  Lebenden  noch  üblich  gewesen 
zu  sein  schien,  d.  h.  Menschen  der  von  den  Dichtern  gefeierten 
Vergangenheit1.  In  der  hesiodischen  Erzählung  von  den 
fünf  Geschlechtern  der  Menschheit  ist  die  Verwendung  des 
Heroennamens  eingeschränkt  auf  die  Helden  der  Kämpfe  um 
Theben  und  Troja:  wie  mit  ihrem  besonderen  Namen  werden 
diese  als  „der  Heroen  göttliches  Geschlecht“  bezeichnet2. 
Dem  Hesiod  sind  „Heroen“  noch  keineswegs  verklärte  Todte 
der  Vergangenheit3.  Er  weiss  wohl  von  solchen  verklärten 
Todten  noch  fernerer  Vorzeit,  aber  diese  nennt  er  „Dämonen“. 
Wenn  man  nun  in  der  folgenden  Zeit  jene  begünstigten  Ein- 
zelnen, denen  nach  dem  Tode  erhöhetes  Leben  zu  Theil  wird, 
„Heroen“  zu  nennen  sich  gewöhnt,  so  soll  dieser  Name,  in 
dem  an  sich  eine  Bezeichnung  der  höheren  Natur  solcher  abge- 
schiedenen (leister  nicht  liegt,  wahrscheinlich  ausdrücken,  dass 
man  die  Zeit  des  Lebens  der  nach  dem  Tode  also  Prive- 
ligirten  in  eine  sagenhafte  Vergangenheit  legte.  Wie  sie  einst 
im  Leben  „Heroen“  hiessen,  die  Menschen  der  Vergangenheit, 
so  nennt  man  sie  jetzt  auch  nach  ihrem  Tode.  Aber  der 
Begriff  des  Wortes  „Heros“  ist  geändert,  die  Vorstellung  un- 
vergänglichen, erhöhten  Lebens  hineingelegt.  Als  etwas  Neues, 
als  eine  Form  des  Glaubens  und  Cultus,  von  der  wenigstens 
die  homerischen  Gedichte  keine  Ahnung  geben,  tritt  die  Heroen- 
verehrung hervor;  und  es  muss  wohl  die  Vorstellung  solcher, 

1 So  z.  B.  überall,  wo  Pausanias  von  (len  xakoufitvoi  Yjpuis;  redet: 

5,  6,  2;  6,  5,  1;  7,  17,  1;  8,  12,  2;  10,  10,  1 u.  8.  w. 

3 ivSpwv  Yj putiuv  frsiov  Hesiod.  Op.  159. 

3 Von  den  „Heroen“  seines  vierten  Geschlechts  sind  dem  Hesiod 
ja  die  grosse  Mehrzahl  vor  Theben  und  Troja  gefallen  und  todt  ohne  alle 
Verklärung,  die  wenigen  nach  den  Inseln  der  Seligen  Entrückten  dagegen 
sind  wohl  verklärt  aber  nicht  gestorben.  Sie  für  die  Vorbilder  und 
Vorgänger  der  später  verehrten  Heroen  auszugeben  (wie  vielfach  geschieht), 
ist  unzulässig. 
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zu  höherem  Dasein  verklärten  Ahnenseelen  etwas  Neues  an 
sich  gehabt  haben,  wenn  man  doch  zu  ihrer  Bezeichnung  kein 
eigenes  Wort  alter  Prägung  vorfand,  sondern  ein  längst  vor- 
handenes Wort  des  epischen  Sprachschatzes  in  einem  neuen 
Sinne  verwenden  musste. 

Woher  entsprang  dieses  Neue?  Sollte  man  es  aus  einer 
ungehemmten  Weiterentwicklung  homerischer  Weltvorstellung 
ableiten,  so  würde  man  sehr  in  Verlegenheit  um  die  Nach- 
weisung eines  Bindegliedes  zwischen  zwei  so  weit  getrennten 
Vorstellungsweisen  sein.  Es  würde  nichts  helfen,  wenn  man 
sagte,  der  Glanz  der  epischen  Dichtung  habe  die  von  dieser 
Gefeierten  so  herrlich  und  ehrwürdig  erscheinen  lassen,  dass 
sie  ganz  natürlich  in  der  Phantasie  der  späteren  Geschlechter 
sich  zu  Halbgöttern  erhöhet  hätten  und  als  solche  verehrt 
worden  seien.  Die  homerische  Dichtung,  alle  Vorstellungen 
von  wahrem,  bewusstem  und  thatkräftigem  Leben  der  Seele 
nach  dem  Tode  streng  abschneidend,  konnte  wahrlich  nicht  auf- 
fordern, gerade  ihre  Helden,  die  ja  todt  und  fernab  zum  Reiche 
des  Hades  entschwunden  sein  sollten,  als  fortlebend  und  aus 
ihren  Gräbern  heraus  wirkend  sich  zu  denken.  Auch  ist  es 
durchaus  unwahrscheinlich,  dass  in  der  geschichtlichen  Ent- 
wicklung es  gerade  die  Helden  der  epischen  Dichtung  gewesen 
seien,  von  deren  Verehrung  der  Heroencultus  ausgiug:  im 
Cultus  wenigstens  haben  (mit  geringen  Ausnahmen)  diese  keines- 
wegs besonders  tiefe  Wurzeln  geschlagen.  Und  dass  ein  Cultus 
überhaupt  aus  den  Anregungen  der  Phantasie,  wie  das  Epos 
sie  bot,  zuerst  habe  entstehen  können,  ist  an  sich  schon  wenig 
einleuchtend.  Der  Cultus  aber  ist  es,  auf  dem  der  Heroen- 
glaube eigentlich  beruht. 

Deutlich  ist  vielmehr,  nach  allem  bisher  Ausgeführten, 
der  Gegensatz  des  Heroenglaubens  zu  homerischen  Vor- 
stellungen. Der  phantastische  Gedanke  der  Inselentrückung, 
auch  der  Höhlenentrückung  einzelner  Menschen,  vertrug  sich 
noch  mit  den  Voraussetzungen  homerischer  Eschatologie;  bei 
der  wunderbaren  Erhaltung  gottgeliebter  Menschen  in  ewigem 


Digitized  by  Google 


157 


Leben  trat  die  Trennung  von  Seele  und  Leib  nicht  ein,  und 
damit  auch  deren  Folge  nicht,  das  dämmernde  Halbdasein  der 
abgetrennten  Seele.  Anders  das,  was  man  von  den  Heroen 
glaubte:  eine  Fortsetzung  des  bewussten  Daseins,  in  der  Nähe 
der  Lebendigen,  nach  dem  Tode,  nach  und  trotz  dem  Ab- 
scheiden der  Psyche  vom  sichtbaren  Menschen.  Dies  wider- 
stritt geradezu  homerischer  Psychologie.  Wir  müssten  gänz- 
lich darauf  verzichten,  diesen  neuen  Glauben  mit  der  früheren 
Entwicklung  in  irgend  einen  inneren  Zusammenhang  zu  brin- 
gen — wenn  wir  uns  nicht  dessen  erinnerten,  was  uns  unsere 
bisherige  Betrachtung  gelehrt  hat.  In  den  homerischen  Ge- 
dichten selbst,  von  den  sonst  in  diesen  herrschenden  Vor- 
stellungen von  der  Nichtigkeit  der  abgeschiedenen  Seelen  auf- 
fallend abstechend,  waren  uns  Rudimente  eines  einst  sehr  leben- 
digen Seele ncultes  entgegengetreten,  die  einen  entsprechenden 
Glauben  an  bewusstes  Fortleben  der  Seele,  an  deren  nicht 
völliges  Abscheiden  aus  der  Nähe  der  Lebenden  voraussetzten. 
Aus  der  Betrachtung  der  hesiodischen  Schilderung  der  fünf 
Geschlechter  der  Menschen  ergab  sich,  dass  in  der  That  Reste 
eines  alten  Glaubens  an  erhöhetes  Weiterleben  Verstorbener, 
von  dem  Homer  keine  deutliche  Spur  mehr  zeigte,  sich  min- 
destens in  einzelnen  Gegenden  des  binnenländischen  Griechen- 
lands erhalten  hatten.  Aber  nur  die  Verstorbenen  sagenhafter 
Urzeit  galten  dem  Hesiod  als  erhöhet  zu  „Dämonen“;  aus  | 
späterer  Zeit  und  gar  aus  seiner  eigenen  Gegenwart  weiss  der  \ 
Dichter  nichts  von  solchen  Wundern  zu  berichten.  Spuren 
also  eines  Ahnencultes  begegneten  uns  hier;  ein  allgemeiner 
Seelencult,  sonst  die  natürliche  Fortsetzung  des  Ahnencultes, 
fehlte.  Ein  allgemeiner  Seelencult  ist  es  denn  auch  nicht, 
sondern  ein  Ahnencult,  der  uns  in  der  Heroenverehrung  ent- 
gegentritt. Und  so  dürfen  wir  es  aussprechen : in  dem  Heroen- 
wesen sind  die  noch  glimmenden  Funken  alten  Glaubens  zur 
neuen  Flamme  angefacht;  nicht  ein  völlig  und  unbedingt  Neues 
und  Fremdes  tritt  hervor,  sondern  ein  längst  Vorhandenes, 
halb  Vergessenes  ist  wieder  belebt  worden.  Jene  „Dämonen“, 


Digilized  by  Google 


158 


aus  Menschen  früherer  Geschlechter,  des  goldenen  und  silbernen, 
entstanden,  deren  Lebenszeit  die  hesiodische  Dichtung  in  graues 
Altertlmm  zurückgeschoben  hatte,  was  sind  sie  anders  als  die 
„ Heroen“,  welche  die  spätere  Zeit  verehrte,  nur  unter  einem 
anderen  Namen  und  an  die  eigene  Gegenwart  näher  heran- 
gezogen ? 

4. 

Wie  es  nun  freilich  kam,  dass  der  Almencult  aus  halber 
und  mehr  als  halber  Vergessenheit  zu  neuer  und  dauernder 
Bedeutung  sich  wieder  erhob,  das  können  wir  nicht  sagen. 
Eine  eigentliche,  den  Grund  und  Gang  dieses  wichtigen 
Processes  im  griechischen  Religionsleben  nachweisende  Erklä- 
rung ist  uns  unmöglich.  Wir  kennen  weder  Zeit  noch  Ort  des 
ersten  stärkeren  Hervortretens  des  neu  belebten  alten  Cultus, 
nicht  die  Art  und  den  Weg  seiner  Ausbreitung  in  jener  dunklen 
Zeit  des  8.  und  7.  Jahrhunderts.  Wir  können  aber  wenig- 
stens die  Thatsache  der  Neubelebung  des  Ahnencultes  iti  Eine 
Reihe  stellen  mit  anderen  Thatsachen,  die  uns  lehren,  dass 
in  jenen  Zeiten  aus  der  Tiefe  des  Volksglaubens  und  eines 
nie  völlig  verdrängten  alten  Götterdienstes  manche  bis  dahin 
verborgene  oder  verdunkelte  Vorstellung  über  Götter-  und 
Menschenloos  die  herrschenden  homerischen  Anschauungen  zwar 
nicht  verdrängte  — denn  das  ist  nie  geschehen  — aber  doch 
ihnen  sich  an  die  Seite  stellte.  Jene  grosse  Bewegung,  von 
der  im  nächsten  Abschnitt  einiges  zu  sagen  ist,  trug  auch  den 
Heroenglauben  empor.  Mancherlei  begünstigende  Umstände 
mögen  im  Besonderen  diesen  Glauben  neu  gestärkt  haben.  Das 
Epos  selbst  war  wenigstens  an  Einem  Puncte  nahe  an  die  im 
Heroenglauben  neu  auflebenden  Vorstellungen  heran  gekommen. 
Die  Herabziehung  vieler,  durch  die  grossen  Gottheiten  des 
allgemein  hellenischen  Glaubens  verdunkelten  Localgötter  in 
Menschenthum  und  heroische  Abenteuer  hatte  in  einigen  Fällen, 
in  Folge  einer  Art  Compromisses  mit  dem  localen  Cult  solcher 
Götter,  die  Dichtersage  zur  Erschaffung  eigenthümlicher  Ge- 
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stalten  geführt,  in  denen  Mensch  und  Gott  wunderbar  gemischt 
war:  einst  Menschen  unter  Menschen  sollten  nun,  nach  ihrem 
Abscheiden,  diese  alten  Helden  und  Seher  ewig  leben  und 
wirken,  wie  die  Götter.  Man  sieht  wohl  die  grosse  Aehnlich- 
keit  solcher  Gestalten  wie  Amphiaroos  und  Trophonios  mit  den 
Heroen  des  späteren  Glaubens;  in  der  That  werden  beide,  wo 
sie  nicht  Götter  heissen,  vielfach  zu  diesen  Heroen  gerechnet. 
Aber  sie  sind  doch  nur  u nächte  Heroen;  Vorbilder  für  die 
wahren  Heroen  können  auch  sie  nicht  geworden  sein.  Sie 
sind  ja  lebendig  entrückt,  und  leben  weiter,  eben  weil  sie  den 
Tod  nicht  geschmeckt  haben.  Sie,  mit  den  Inselentrückten  zu- 
sammen, zeigen  die  Unsterblichkeit  in  der  Form,  die  home- 
rische Dichtung  allein  kennt.  Die  Heroen  des  neu  hervor- 
dringenden Glaubens  dagegen  sind  völlig  gestorben;  des  Leibes 
ledig,  leben  sie  dennoch  fort.  Von  den  Entrückten  der  epi- 
schen Sage  sind  sie  von  Grund  aus  verschieden.  Aus  un- 
deutlich dämmernder  Erinnerung  treten  sie  als  etwas,  der  vom 
Epos  beeinflussten  Vorstellung  Fremdes,  ja  ihr  Entgegenge- 
setztes hervor. 

Nicht  aus  dichterischen  Bildern  und  Geschichten  hat  sich 
das  Heroenwesen  entwickelt,  sondern  aus  den  Resten  eines 
alten,  vorhomerischen  Glaubens,  die  der  locale  Cultus  lebendig 
erhalten  hatte. 


5. 

Ueberall  knüpft  sich  die  Verehrung  eines  Heros  an  die 
Stätte  seines  Grabes.  Das  ist  die  allgemeine  Regel,  die  sich 
in  ungezählten  einzelnen  Fällen  bestätigt.  Darum  ist,  wo  ein 
Heros  besonders  hoher  Verehrung  geniesst,  sein  Grab,  als  der 
Mittelpunkt  dieser  Verehrung,  an  ausgezeichneter  und  auszeich- 
nender Stelle  errichtet,  auf  dem  Marktplatz  der  Stadt,  im 
Prytaneum  l,  oder,  wie  das  Grab  des  Pelops  in  der  Altis  zu 

1 Grab  auf  dem  Markte:  Battos  in  Kyrene  (Find.  I*.  5,  87  ff.) 
und  öfter.  Im  Prytaneum  zu  Megara  Heroengräber:  Paus.  1,  43,  2.  3. 
Adrast  war  auf  dem  Markt  zu  Sikvon  begraben.  Kleisthenes,  um  ihm 
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Olympia,  recht  inmitten  des  heiligen  Bezirks  und  seines  Fest- 
verkehrs* 1. Oder  man  legte  das  Grab  des  Heros,  der  Stadt 
und  Land  schützt,  in  das  Thor  der  Stadt,  oder  an  die  äusserste 
Grenze  des  Landes2.  Wo  das  Grab  ist,  da  hält  man  den 
Heros  selbst  fest,  das  Grab  ist  sein  Aufenthalt3:  diese  Vor- 
stellung gilt  überall,  wenn  sie  sich  auch  nicht  überall  so  derben 
Ausdruck  gab  wie  in  Tronis  im  Phokerlande,  wo  man  dem 
Heros  das  Opferblut  durch  eine  Röhre  unmittelbar  in  seinen 
Grabhügel  hineiugoss4.  Die  Voraussetzung  ist  dabei  in  der 
Regel  diese,  dass  das  Heroengrab  die  Gebeine  des  Heros  ent- 
halte. Die  Gebeine,  jeder  Rest  seiner  Leiblichkeit,  fesseln 
den  Heros  an  das  Grab.  Daher,  wenn  es  galt,  einen  Heros 
und  seine  schützende  Macht  an  die  Stadt  zu  binden,  man  viel- 


eiuen  Possen  zu  spielen,  holte  aus  Theben  den  (Leichnam  des)  im  Leben 
dem  Adrast  so  verhassten  Melanippos  und  setzte  ihn  bei  sv  xü>  ixpyxa- 
vsUj»  xai  ptv  TopusE  evttaöxa  ev  x<I>  i-r/opoxaxtp.  Herodot  5,  67.  Theinisto- 
kles  hatte  auf  dem  Markt  zu  Magnesia  am  Maeauder  ein  p.vrj|ieiov  (Thu- 
cyd.  1,  138,  5),  d.  h.  ein  4jp<Lov  (S.  Wachsmuth,  Rhein.  Mus.  52,  140). 

1 T'jjißov  ötpupino/.ov  syiuv  noXo^Eviox&xoj  ßü»pup.  Piud.  Ol.  1,  93, 
d.  h.  neben  dem  grossen  Ascheualtar  des  Zeus.  Die  Ausgrabungen  habeu 
die  Pindarisohe  Schilderung  wieder  vor  Augen  geführt  (vgl.  Paus.  5, 
13,  1.  2). 

2 Grab  im  Thorgebäude:  ev  aox-jj  Tg  xtuXg  zu  Elis  war  Aetolos, 
Sohn  des  Oxvlos  begraben:  Paus.  5,  4,  4;  vgl.  Lobeck,  Aglaoph.  281,  u. 
— Grab  auf  der  Landesgreuze : Koroibos,  der  erste  Olympiasieger,  war 
begraben  ’HXsta?  in;  xcj>  «ipaxt,  wie  die  Inschrift  besagte.  Paus.  8,  26,  4. 
Grab  des  Koroibos,  Sohnes  des  Mygdon  ev  Spo: <;  <bpu-,'ü>v  Ixsxxop^vtüv. 
Paus.  10,  27,  1. 

3 Auf  eiue  eigentümliche  Weise  wird  das  Grab  als  Aufenthalt  der 
Heroen  augedeutet,  wenn  die  Phliusier  vor  dem  der  Demeter  geweihten 
Feste  den  Heros  Aras  und  seine  Söhne  xaXoux’.v  ercl  xa;  cnovid^,  indem 
sie  hi ub licken  nach  den  Grabstätten  dieser  Heroen.  Paus.  2,  12,  5. 

4 Jener  Heros  (Xanthippos  oder  Phokos)  v/si  £7xl  -fjjLepot  xe  ncbvj 
xiuotc , xal  &-(OV‘zsi  tspEtu  o'.  4>(uxsit  xö  jiiv  aipa  2:’  o~'it $ Ef/Eouatv  e$  xöv 
xottfov  xtX.  Paus.  10,  4,  10.  Aehnlich  am  Grabe  des  Hvakiuthos  zu 
Amyklae:  Paus.  3,  19,  3.  Der  Sinn  solcher  Opfer  ist  in  Griechenland 
kein  anderer  als  in  gleichem  Falle  bei  irgend  einem  „Naturvolke“.  Bei 
Tylor,  Primitive  Cult.  2,  28  liest  man : In  the  Congo  district  the  custoin 
has  been  describcd  of  niaking  a channel  into  the  tomb  to  tlie  head  or  mouth 
of  the  corpse,  to  send  dotcn  month  bg  month  the  offcrings  uf  food  und  drink 
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fach,  auf  Geheiss  des  Orakels,  die  Gebeine  des  Heros  oder 
was  man  dafür  nahm,  aus  der  Ferne  holte  und  in  der  Heimath 
beisetzte.  Manche  Berichte  erzählen  uns  von  solchen  Reliquien- 
versetzungen Die  meisten  fallen  in  dunkle  Vorzeit;  aber  im 
hellsten  Licht  der  Geschichte  Hess  ja,  im  Jahre  476,  das  auf- 
geklärte Athen  die  Gebeine  des  Theseus  von  Skyros  einholen2, 


1 Die  meisten  Beispiele  nennt  Lobeck,  Aylaoph.  281  u.  Dort  fehlt 
der  merkwürdigste  Fall,  der  von  Herodot  1,  67.  68  ausführlich  erzählte  von 
der  Versetzung  der  Gebeine  des  Orestes  von  Tegea  nach  Sparta  (vgl. 
Pausan.  3,  3,  6;  11,  10;  8,  54,  4.  Der  Grund  liegt  auf  der  Hand:  vgl. 
Müller,  Dorier  1,  66).  Sonst:  Versetzung  der  Gebeine  des  Hektor  aus 
Ilion  nach  Theben  (Paus.  9,  18,  5.  Schob  und  Tzetz.  Lycophr.  1190.  1204); 
des  Arkas  aus  Mainalos  nach  Mantinea  (Paus.  8,  9,  3;  vgl.  8,  36,  8); 
des  Hesiod  von  Naupaktos  nach  Orchomenos  (Paus.  9,  38,  3);  der  Hippo- 
damia  aus  Midea  in  Argolis  nach  Olympia  (Paus.  6,  20,  7);  des  Tisainenos 
von  Helike  nach  Sparta  (Paus.  7,  1,  8);  des  Aristomenes  aus  Rhodos 
nach  Messene  (Paus.  4,  32,  3).  Seltsame  Geschichte  von  dem  Schulter- 
knochen des  Pelops,  Paus.  5,  13,  4—6.  In  allen  diesen  Fällen  erfolgte 
die  Versetzung  auf  Geheiss  des  Orakels  (vgl.  auch  Paus.  9,  30,  9—11). 
Thatsächlichen  Anlass  mögen  gelegentlich  irgendwo  aus  alten  Gräbern 
ausgegrabene  Gebeine  von  ungewöhnlicher  Grösse  gegeben  haben;  von 
solchen  Auffindungen  wird  oft  geredet,  vgl.  W.  Schmid,  D.  Atticismus 
4,  572  f,  und  stets  war  man  überzeugt,  in  solchen  Riesenknochen  Ueber- 
reste  eines  xcliv  xaXoopevtuv  *fjpauuv  (Paus.  6,  5,  1)  vor  sich  zu  haben 
(vgl.  auch  Paus.  1,  35,  5 ft'. ; 3,  22,  9).  Sache  des  Orakels  mochte  es 
sein,  den  Namen  des  betreffenden  Heros  festzustellen  und  für  ehrenvolle 
Beisetzung  der  Ueberreste  zu  sorgen.  (Ein  Beispiel,  allerdings  aus  spä- 
terer Zeit.  Als  man  im  Bette  des  abgelassenen  Orontes  einen  thönerneu 
Sarg  von  11  Ellen  Länge  und  darin  eine  Leiche  fand,  erklärte  das  um 
Auskunft  gefragte  Orakel  des  klarischen  Apollo,  ’Opovrqv  etvat,  -flvoo;  cs 
auxöv  etvat  xoö  ’lvß&v.  Paus.  8,  29,  4;  Philostr.  lleroic.  p.  138,  6— 19Ks.) 

s Plut.  Cim.  8.  Thes.  36.  Paus.  3,  3,  7.  — Aus  dem  Jahre  437/6 
hört  man  von  einer  Versetzung,  auf  Geheiss  des  Orakels,  der  Gebeine 
des  Rhesos  von  Troas  nach  Amphipolis  durch  llagnon  und  seine  Athener: 
Polyaen.  6,  53.  Die  Gegend  am  Ausfluss  des  Strymon,  am  Westabhango 
des  Pangaeos,  ist  die  alte  Heimath  des  Rhesos:  schon  die  Dolonie  nennt  ihn 
einen  Sohn  des  E'foneus,  Spätere,  was  dasselbe  sagen  will  (s.  Kouon  narr.  4), 
des  Strymon  und  (gleich  Orpheus)  einer  Muse.  Im  Pangaeos  lebt  er 
als  weissagender  Gott:  dies  muss  Volksglaube  jener  Gegenden  gewesen 
sein,  den  der  Dichter  des  „Rhesos“  sich  nach  griechischer  Weise  motivirt 
(v.  955 — 966).  Er  ist  ein  Stammgott  der  Edoner  von  demselben  Typus 
wie  der  Zalmoxis  der  Geteu,  der  Sabos,  Sabazios  anderer  thrakischer 
Rohde,  Psyche  I.  2.  Aull.  j 1 
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und  erst  als  diese  im  Theseion  beigesetzt  waren,  war  auch 
Theseus  völlig  an  Athen  gefesselt. 

Weil  der  Besitz  der  körperlichen  Ueberreste* 1  eines  Heros 
auch  den  Besitz  des  Heros  selbst  verbürgte,  schützten  sich  die 
Städte  vielfach  vor  Fremden,  die  ihnen  die  kostbaren  Gebeine 
entführen  konnten,  durch  Geheimhaltung  der  Grabstätte2. 


Stämme.  Für  griechische  Vorstellung  ist  er  seit  der  Dichtung  der  Do- 
lonie,  von  seinem  Cultsitze  ganz  abgetrennt,  zu  einem  sterblichen  Helden 
geworden,  mit  dem  dio  Fabel  frei  schaltete  (vgl.  Parthen.  36);  die  Zu- 
rückversetzuug  seiner  Gebeiue  nach  der  Gegend  des  unteren  Strymon 
(|xvYj|iti&v  xoö  'P-fpoo  in  Amphipolis:  Marsyas  ö vEuöxspo;  in  Scbol.  Rhes. 
347)  und  der  ohne  Zweifel  hieran  geknüpfte,  ihm  gewidmete  heroische 
Cult  mag  eine  Art  von  Legitimirung  durch  die  Griechen  der  in  jenen 
Gegenden  von  den  athenischen  Colonisten  angetrofienen  Verehrung  des 
Rhesos  bedeuten.  Au  der  Geschichtlichkeit  jenes  Vorganges  zu  zweifeln, 
finde  ich  keinen  Grund,  mögen  auch  die  einzelnen  Umstände,  wie  sie 
Polyaeu  berichtet,  fabelhaft  ausgeschmückt  sein.  — Cicero  behauptet 
freilich  von  Rhesos:  nusqttatn  colitur  (den.  d.  3,  § 45),  und  das  mag  für 
die  Cicerouische  Zeit  richtig  sein ; für  ältere  Zeiten  lässt  einen  göttlichen 
Cult  des  Rhesos  der  Schluss  der  Tragoedie,  einen  heroischen  die  Er- 
zählung des  Polyaen  bestimmt  vermuthen. 

1 Bisweilen  auch  nur  einzelner  Körpertheilc:  wie  des  Schulterblattes 
des  Pelops  iu  Olympia  (Paus.  5,  13).  In  Argos,  auf  dem  Wege  zur 
Akropolis,  waren  in  dem  jjivfjpa  xmv  Alf  uxxxou  rociSuiv  deren  Köpfe  be- 
stattet, der  Rest  ihrer  Leiber  in  Lerne.  Paus.  2,  24,  2. 

2 S.  Lobeck,  Aglaoph.  281,  u.  Nur  so  ist  auch  zu  verstehen  So- 
phocl.  Ü.  C.  1 522 f.  (anders  Nauck).  — Ein  eigener  Fall  ist  der  des  Hippo- 
lytos  in  Troezene:  «noO-a-mv  aüxöv  oüx  siHXour.  (ol  TpeuG|Viot)  oopevxa 

Öni  t(ÜV  tJXJKOV,  OÖOB  XOV  XSC'-COV  ilCfSf 'jLiVfj 0U31V  eISÖXE;'  XOV  OE  EV  onpoivd)  Y.UKOÖ- 

psvov  Yjvtoyov,  xoöxov  slvai  vopiCousiv  exetvov  (exeIvo:?)  'JztxöÄoxov,  xtfvijv  ~upa 
3-eojv  xaüxYjv  E/ovxa.  Paus.  2,  32,  1.  Hier  scheint  das  Grab  nicht  ge- 
zeigt zu  werden,  weil  man  den  Hippolytos  überhaupt  nicht  als  gestorben 
und  also  auch  nicht  als  begraben  gelten,  sondern  entrückt  und  unter 
die  Sterne  versetzt  sein  Hess.  Ein  Grab  war  aber  vorhanden,  die  Ent- 
rückungsfabel  also  nachträglich  ausgedacht.  (Vom  Tode  des  H.  reden  ja 
die  Dichter  deutlich  genug:  aber  was  geschah  mit  ihm,  nachdem  ihn 
Asklepios  aufs  Neue  zum  Leben  erweckt  hatte?  Die  italische  Virbius- 
sage  scheint  in  Gi'iechenland  wenig  verbreitet  gewesen  zu  sein.  Pausa- 
nias  2,  27,  4 kennt  sie  aus  Aricia  her.)  — Selten  einmal  wird  Besitz  der 
Heroenreliquien  gesichert  durch  Verbrennung  der  Gebeine  und  Aussaat 
der  Asche  auf  dem  Markt  der  Stadt.  So  Phalantus  in  Tarent:  Justin. 
2,  4,  13  tf.,  Solon  auf  Salamis  (Laert.  Diog.  1,  62.  Plut.  Solon.  32). 
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Ein  Grab  ist  immer  nöthig,  um  den  Heros  an  der  bestimmten  ✓ 
Stelle  festzuhalten,  zum  mindesten  ein  „leeres  Grabmal“,  mit 
dem  man  sich  bisweilen  begnügen  musste* 1.  In  solchen  Fällen 
dachte  man  ihn  sich  vielleicht  durch  einen  Zauber  an  jene  Stelle 
gebunden2.  Sonst  ist  es  der  Rest  seines  ehemaligen  Leibes, 
der  ihn  gebannt  hält.  Auch  dieser  Rest  ist  noch  ein  Stück 
des  Heros  selbst;  wenn  auch  todt  und  eine  Mumie,  heisst  es 
einmal3,  wirkt  und  handelt  er  immer  noch;  seine  Psyche,  sein 
unsichtbarer  Doppelgänger  schwebt  nahe  der  Leiche  und  dem 
Grabe. 

Dies  sind  durchweg  sehr  uranfängliche  Vorstellungen,  wie 
sie  sich  sonst  bei  Völkern  erhalten  haben,  die  bei  unentwickelter 
Bildung  auf  niedrigem  Standpunct  stehn  geblieben  sind4. 
Finden  wir  solche  unter  Griechen  der  nachhomerischen  Zeit 
wirksam,  so  werden  wir  nicht  glauben  wollen,  dass  sie  damals, 
die  Helligkeit  und  Freiheit  der  Menschen  jener  homerischen 
Welt  ablösend,  sich  ganz  neu  und  zum  ersten  Mal  entwickelt 
hätten.  Sie  sind  nur  unter  dem  homerischen  Rationalismus, 
der  sie  früher  verdeckte,  neu  hervorgedrungen.  Man  möchte 
meinen,  so,  wie  eben  die  dem  Heroenglauben  zu  Grunde 
liegenden  Vorstellungen  gezeichnet  sind,  habe  schon  der  Wahn- 


Sonst  dient  Zerstreuung  der  Asche  anderen  Zwecken.  Vgl.  Plut.  Lyctirg.  31 
extr.,  Nicol.  Damasc.  ttapa8.  16,  p.  170  West. 

1 Einige  Beispiele:  xtv&v  sr(ua  des  Tiresias  zu  Theben:  Paus.  9, 
18,  4;  des  Achill  zu  Elis : Paus.  6,  23,  3;  der  am  Krieg  gegen  Troja 
betheiligten  Argiver  zu  Argos:  Paus.  2,  20,  6;  des  Iolaos  zu  Theben: 
Paus.  9,  23,  1;  Schob  Tind.  N.  4,  32  (im  Grabmal  des  Amphitryon? 
Pind.  P.  9,  81),  des  Odysseus  zu  Sparta:  Plut.  Q.  Gr.  48;  des  Kalchas 
in  Apulien:  Lycophr.  1047 f. 

2 Etwa  durch  aväxXirjo'.?  der  p.  oben  p.  66,  1 (bei  der  Grün- 

dung von  Messcne  sjcsxakoövxo  sv  xotvii»  xal  •Tjpcuä?  O’f.sjv  i:tavr,xsiv  aovot- 
xoo<;.  Paus.  4,  27,  6). 

3 Kat  TSilvsUi?  xal  xaptyo;  eaiv  86vajJ.iv  xpoq  d-zütv  zyei  xöv  aotxjovxa 
xtvsxd-at.  Herod.  9,  120. 

* Hiefiir  bedarf  es  keiner  Belege  im  Einzelnen.  Nur  dieses:  das 
Bestreben,  die  Gräber  versteckt  zu  halten,  begegnet  oft  und  aus  den- 
selben Gründen,  wie  im  griechischen  Jleroencult,  bei  sog.  Naturvölkern. 
Vgl.  hierüber  Herbert  Spencer,  J*rinc.  <1.  Sociol.  (d.  Hebers.)  p.  199. 
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glaube  der  Griechen  jener  Urzeit  ausgesehen,  die  in  Mykenae 
und  anderswo  die  Leichen  ihrer  Fürsten  so  eifrig  (wie  es 
scheint,  sogar  durch  Einbalsamirung *)  der  Vernichtung  zu 
entziehen  bemüht  war,  ihnen  Schmuck  und  Geräthe  in’s  Gral) 
mitgab,  wie  zu  künftigem  Gebrauch  und  Genuss.  Es  ist  oben 
ausgeführt  worden,  wie  in  den  Zeiten,  deren  Abbild  uns  Ho- 
mers Gedichte  geben,  nächst  dem  Umschlag  der  Gesinnung, 
auch  die  Gewöhnung  an  die  völlige  Vernichtung  des  Leichnams 
durch  Feuer  den  Glauben  an  das  Haften  der  Seele  im  Dies- 
seits, an  den  Ueberresten  der  Leiblichkeit  schwächen  musste. 
Völlig  abgestorben  ist  dieser  Glaube  dennoch  nicht.  Er  er- 
hielt sich,  vielleicht  eine  Zeit  lang  nur  in  engeren  Kreisen, 
lebendig  da,  wo  ein  Gräbercult  sich  erhielt,  der  zwar  nicht 
auf  Verstorbene  neuerer  Zeit  sich  ausdehnte,  aber  die  längst 
v/  bestehende  Verehrung  grosser  Todten  der  Vergangenheit  nicht 
völlig  erlöschen  liess.  Ueber  den  Königsgräbern  auf  der  Burg 
zu  Mykenae  stand  ein  Opferheerd1 2,  der  von  der  Fortsetzung 
alten  Cultes  der  dort  Begrabenen  Zeugniss  giebt.  Der  home- 
rische Scliiffskatalog  erwähnt  des  „Grabes  des  Aepytos“,  eines 
alten  arkadischen  Landeskönigs,  wie  eines  Mittelpunktes  der 
Landschaft3:  lässt  das  nicht  an  Heilighaltung  jenes  Grabes 
denken?  Man  zeigte  und  verehrte  allerdings  an  vielen  Orten 
Gräber  solcher  Heroen,  die  ihr  Dasein  nur  dichterischer  Phan- 
tasie verdankten , oder  wohl  gar  nur  leere  Personificationen 
waren , abstrahirt  aus  den  Namen  von  Orten  und  Ländern, 
deren  Urväter  sie  sein  sollten.  In  solchen  Fällen  war  der 
Heroendienst  zum  Symbol,  vielleicht  vielfach  zu  einer  kahlen 
Formalität  geworden.  Aber  von  solchen  Fictionen  eines 
Ahnencultes  kann  der  Heroengräberdienst  nicht  ausgegangen 


1 S.  Helbig,  d.  homer.  L'pos  aus  d.  Denkin.  erl.,  p.  41  (1.  Ausg.). 

2 S.  oben  p.  35. 

3 II.  B 603:  0:  o’  s^ov  ’Apxaätvjv  br.b  Ko XWjvtjs  opo?  aixö,  Aticotioo 

itapa  toji^ov.  — Vgl.  Paus.  8,  16,  2.  3.  — In  der  Troas  sind  ähnliche 
Denkmäler  das  mehrmals  erwähnte  ’IXoo  das  of;;ia  icoXosxäpdjxoto 

Mopivrjs,  das  „die  Menschen“  Baxiata  nennen. 


Digilized  by  Google 


165 


sein,  sie  selbst  sind  nur  als  Nachahmungen  eines  lebensvolleren 
Dienstes,  eines  Cultus  wirklicher  Ahnen  verständlich.  Hätte 
ein  solcher  Cult  nicht  in  thatsächlicher  Ausübung  vor  Augen 
gestanden,  so  bliebe  unbegreiflich,  wie  man  auf  die  Nachbil- 
dung eines  Ahnencultes  in  der  Verehrung  blosser  Gedanken- 
geschöpfe verfallen  konnte.  Die  Nachbildung  lässt  ein  Urbild, 
das  Symbol  das  gleichzeitige  oder  frühere  Vorhandensein  der 
entsprechenden  Wirklichkeit  voraussetzen.  Wir  wüssten  ge- 
wiss mehr  von  dem  Ahnencult  in  alten  Königsgeschlechtern, 
wenn  nicht  in  fast  allen  griechischen  Staaten  das  Königthum 
frühzeitig  verdrängt  und  seine  Spuren  verwischt  worden  wären. 
Einzig  Sparta  mag  uns  eine  Vorstellung  geben  von  dem,  was 
einst  an  allen  Sitzen  königlicher  Herrschaft  herkömmlich  sein 
mochte.  Starb  dort  ein  König,  so  wurde  seine  Leichenfeier 
mit  ausschweifendem  Prunke  begangen,  sein  Leichnam  (den 
man,  selbst  wenn  der  Tod  in  der  Fremde  eingetreten  war, 
einbalsamirte  und  nach  Sparta  brachte)  bei  den  Todten  seines 
Geschlechts  beigesetzt,  und  Ehren  dem  Verstorbenen  erwiesen, 
nach  Xenophons  Worten,  nicht  wie  einem  Menschen,  sondern 
als  einem  Heros1.  Hier  haben  wir,  in  einem  unfraglich  aus 


1 Die  feierliche  Ansage  des  Todesfalles,  das  xaTapLivivssfrat  der  dazu 
Berufenen  (wie  soust  der  nächsten  Verwandten  des  Verstorbenen),  die 
Versammlung  von  Spartiaten,  Periöken  und  Heloten  (vgl.  Tyrtaeus  fr.  7) 
mit  ihren  Weibern  zu  Tausenden,  die  gewaltige  Leichenklage  und  die 
Lobpreisung  des  Todten,  die  Trauer  (lü  Tage  lang  kein  Marktverkehr 
u.  8.  w.):  dies  Alles  schildert  Herodot  6,  58.  Er  vergleicht  diese  so 
grossartige  Leichenfeier  mit  dem , bei  Bestattung  eines  asiatischen  (per- 
sischen) Königs  üblichen  Prunk.  Ouy  w;  avttptiir&ui;  ftX/.’  i »<;  Tjpuia;  toö^ 
Aaxeäa'jiovtiuv  ßa3tXrt<;  npotsxtfi-fjxaatv  (die  lykurgischen  vöjjloi  durch  diese 
Leichenfeier):  Xen.  resp.  Lac.  15,  9.  König  Agis  I.  ctoys  s»|lvo?s p«;  yj 
xat’  äv^pcorov  'tocpYj«;.  Xen.  Hell.  3,  3,  1.  — Eine  besondere  Vornahme 
beim  Begräbniss  eines  spartanischen  Königs  erwähnt  Apollodor  fr.  33.  — 
Einbalsamirung  der  Leichen  der  in  der  Fremde  gestorbenen  Könige: 
Xen.  Hell.  5,  3,  19;  Diodor.  15,  93,  6;  Nepos  Ages.  8;  Plut.  Ages.  40.  — 
Grabstätte  der  (noch  im  Tode  weit  von  einander  getrennten)  Königshäuser 
der  Agiaden  und  Eurypontiden : Paus.  3,  12,  8;  14,  2 (vgl.  Bursian,  Geogr. 
2,  126).  — Uebrigens  lässt  auch  bei  Leichenfeiern  für  die  heraklidischen 
Könige  in  Korinth  in  alter  Zeit  Betheiligung  des  gauzen  Volkes  ver- 
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hoher  Vorzeit  fortgepflanzten  Brauch,  die  Grundlage  für  die 
Heroisirung  der  Todten  fürstlicher  Familien.  Auch  die  An- 
gehörigen adlicher  Geschlechter  (die  z.  Th.,  wie  die  atheni- 
nischen  Eupatriden,  ihre  Stammbäume  auf  alte  Könige  zurück- 
führten *)  werden  einen  Ahnencult  aus  alter  Zeit  erhalten 
haben.  Wie  von  allem  nichtstaatlichen  Culte,  erfahren  wir 
von  den  Culten  der  alten  durch  Verwandtschaft  und  Verschwä- 
gerung verknüpften  Geschlechtsverbände  (y^vkj,  rcAtpat)  wenig. 
Aber,  wie  aus  ihrem  Zusammenwachsen  die  Dorfgemeinde  und 
endlich  der  Organismus  der  griechischen  Polis  entstanden  ist, 
so  hat  auch  der  Cult,  den  sie  den  Ahnen  ihrer  Geschlechts- 
gemeinschaft widmeten,  für  die  mannichfachen  Verbände,  aus 
denen  der  voll  entwickelte  Staat  sich  auf  baute,  ein  Vorbild 
abgegeben* 1  2. 


mutheu,  was  von  dein  Zwang  für  die,  Korinth  unterworfenen  Megarer, 
zur  Leichenfeier  für  einen  König  aus  dem  Geschleckte  der  Bakchiaden 
nach  Korinth  zu  kommen,  erzählt  wird.  Scliol.  Pind.  X.  7,  155  (vfcl. 
Bekk.  Anecd.  281,  27  ff.  Zeuob.  5,  8;  Diogeniau.  6,  34).  — Auf  Kreta 
xtüv  ßttstXstuy  y.Y,3ii>ofiiv«uv  itpoYjyetto  Kt>ppty((<ov  6 oxpaxo?  (wie  au  Patroklos’ 
Leichenfeier,  II.  23,  131ff.):  Aristoteles  in  Schol.  Vict.  D.  U*  130. 

1 E&naxpi$ai,  o*  — jjuxsyovxrs  xoü  ßfW.Xtxoö  ysvou?.  Etym.  M.  395,  50. 
— So  die  Bakchiaden  in  Korinth  Nachkommen  des  königlichen  Geschlechts 
aus  dem  Hause  des  Bakchis.  Die  Ba-iXtoat,  oligarchisch  regierende  Adels- 
familien in  Ephesos  (Aelian  fr.  48),  Erythrao  (Aristot.  Polit.  1205  b,  19), 
vielleicht  auch  in  Chios  (s.  Gilbert,  Gr.  Alt.  2,  153)  haben  wohl  auch 
ihren  Stammbaum  auf  die  alten  Könige  in  jenen  ionischen  Städten  zurück- 
geführt. Ehren  der  ex  xoü  ysvoix;  des  Androklos  Stammeuden  zu  Ephesos: 
Strabo  14,  633.  — Der  Aegide  Admetos,  Priester  des  Apollon  Karneios 
auf  Thera  stammt  AaxsSaijxovoc  sx  ßa3iX*q<ov.  Kaibel,  epigr.  191.  192. 

2 Hier  wäre  des  geist-  und  gedankenreichen  Buches  von  Fustel 
de  Coulangcs,  La  eite  antique,  zu  gedenken,  in  dem  der  Versuch  ge- 
macht wird,  den  Ahnencult,  la  religion  du  foger  ct  des  ancetres,  als  die 
Wurzel  aller  höheren  Religionsformen  (bei  den  Griechen:  nur  dieser  Theil 
des  Buches  geht  uns  hier  an)  nachzuweisen  und  zu  zeigen,  wie  aus  den 
Ahnencultgenossensehaften.  vou  der  Familie  angefangen,  in  weiter  und 
weiter  gedehnten  Kreisen  sich  umfassendere  Gemeinschaften  und  aus  diesen 
zuletzt  die  TtöXn;  entwickelt  habe,  als  höchster  und  weitester  Staatsverbaud 
und  Cultverein  zugleich.  Der  Beweis  seiner  Vorstellung  liegt  dem  Ver- 
fasser jenes  Buches  wohl  eigentlich  in  der  schlichten  Folgerichtigkeit,  mit 
der  sich  die  Einrichtungen  und,  soweit  sie  bekannt  ist,  die  Entwicklung 
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6. 

Was  uns  in  Athen  und  in  anderen  griechischen  Staaten 
als  „Geschlechter“  entgegentritt,  sind  allermeist  Vereinigungen, 
für  deren  Mitglieder  ein  nachweislicher  verwandtschaftlicher 
Zusammenhang  nicht  mehr  Bedingung  ihrer  Zugehörigkeit 
ist.  Die  meisten  solcher  staatlich  anerkannten,  in  sich  ge- 
schlossenen Geschlechter  schaaren  sich  um  die  gemeinsame 
Verehrung  bestimmter  Götter,  viele  verehren  daneben  auch 
einen  Heros,  nach  dem  sich,  in  solchem  Falle,  das  Geschlecht 
benennt.  Verehrten  die  Eteobutaden  zu  Athen  den  Butes, 
die  Alkmeoniden  den  Alkmeon,  die  Buzygen  den  Buzyges,  in 
Sparta  und  Argos  die  Talthybiaden  den  Talthybios  u.  s.  w., 
so  galt  ihnen,  wie  ja  auch  der  Name  des  Geschlechts  selbst 
ausdrückt,  der  gemeinsam  verehrte  Heros  als  Ahn  des  Ge-  ^ 


des  Privatrechts  uud  auch  des  öffentlichen  Rechts  aus  den  von  ihm  zu- 
nächst als  Postulate  aufgestellten  Anfangssätzeu  ableiten  Hessen.  Ein 
wirklich  historischer  Beweis,  der  nicht  von  den  Folgen  auf  die  Ursachen 
schliessen  müsste,  sondern  aus  bekannten  Anfängen  zu  thatsiichlich  vor- 
liegenden Entwicklungsstufen  fortschrciten  könnte,  war  freilich  nicht  zu 
führen.  Die  ganze  Entwicklung  müsste  ja  schon  abgeschlossen  sein,  wo 
unsere  Kenntniss  erst  aufängt : denn  Homer  zeigt  sowohl  die  köXi;  sammt 
ihren  Unterabtheilungen  (y.piv’  «ivopa ? xaia  <püXa  xaxa  <fpT(Tpa^,  ’A-fapep- 
vov)  als  die  Götterreligiou  völlig  gereift  uud  ausgebildet.  Es  thut  der 
Anerkennung  der  fruchtbaren  Gedanken  des  Buches  keinen  Eintrag,  wenn 
man  eingesteht,  dass  sein  Grundgedanke  — was  das  Griechenthum  be- 
trifft — nicht  über  den  Stand  einer  Intuition  sich  hat  erheben  lassen, 
die  richtig  und  wahr  sein  könnte,  aber  unbeweisbar  bleibt.  Hat  es  eine 
Zeit  gegeben,  in  der  griechische  Religion  nur  im  Ahuencult  bestand,  so 
tragen  doch  unsere  Blicke  nicht  in  jene  dunkle  Urzeit  lange  vor  aller 
Ueberlieferung,  in  die,  von  der  mächtig  alles  beherrschenden  Götterreli- 
gion gleich  der  ältesten  Urkunde  griechischen  Geistes,  selbst  der  schmale 
uud  schlüpfrige  Pfad  der  Schlüsse  und  Combinationen  nicht  zuriickzu- 
fiihren  scheint.  Ich  habe  daher  in  dem  vorliegenden  Werke,  so  nahe 
dies,  seinem  Gegenstände  nach,  zu  liegen  scheinen  könnte,  auf  die  Ver- 
suche, alle  griechische  Religion  aus  einem  anfangs  allein  vorhandenen 
Ahneneulte  abzuleiten  (wie  sie,  ausser  F.  de  Coulanges,  in  England  uud 
Deutschland  noch  manche  Gelehrte  gemacht  haben)  keine  Rücksicht 
genommen. 
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schlechts1.  Und  dieser  Ahnencult  und  der  von  dem,  wenn 
auch  nur  fictiven,  Ahnen  hergeleitete  gemeinsame  Name  unter- 
scheidet die  Geschlechter  von  den  Cultgenossenschaften  ande- 
rer Art,  die  in  Athen  seit  Kleisthenes  mit  den  Geschlechtern 
in  den  Phratrien  in  rechtlich  gleicher  Stellung  vereinigt  sind. 
Den  Genossen  dieser  Verbände  (Orgeonen)  fehlte  der  gemein- 
same Name,  der  denn  doch  für  die  Angehörigen  eines  Ge- 
schlechts einen  engeren  Zusammenhang  bezeichnet  als  den 
Zusammenhalt  einer  beliebig  gewählten  (nicht  durch  die  Ge- 
burt angewiesenen)  Cultvereinigung. 

Ueberall  wird  in  solchen  Geschlechtern  die  Form  eines 
Ahnencultes  festgehalten.  Und  diese  Form  muss  auch  hier 
einst  einen  vollen  Sinn  gehabt  haben.  Wie  immer  die  vom 
Staate  anerkannten  Geschlechter  sich  zu  der  ihnen  eigenthüm- 
lichen  Gestalt  entwickelt  haben  mögen,  ihrem  ersten  Ursprung 
nach  müssen  sie  (nicht  anders  als  die  römischen  gentes ) auf 
Geschlechtsverbände  zurückgehen,  die  aus  der,  im  Mannesstamm 
erweiterten  Familie  hervorgewachsen  und  durch  wirkliche  Ver- 
wandtschaft zusammengehalten  waren.  Auch  der  nur  symbo- 
lische Ahnencult  der  „Geschlechter“  späterer  Zeit,  von  denen 
wohl  nicht  eines  den  Grad  seiner  Abstammung  von  dem  vor- 
ausgesetzten Ahnherrn'  nachweisen  konnte,  muss  entsprungen 
sein  aus  dem  ächten  Ahnencult  wirklicher  Geschlechtsverbände. 
Das  Nachbild  weist  auch  hier  auf  das  einstige  Dasein  tles 
Vorbildes  hin. 

Auch  die  grösseren  Gruppen,  in  die  seit  der  Reform 


1 Die  von  einem  y*v Verehrten  gelten  als  dessen  Vorfahren,  ^ovsi?. 
Bekker,  Anecd.  240,  31:  (ti  d-epata  Si?u>3tv)  ei;  zu  f oviiov  (Upä)  zu  Y*vrj. — 
Physische  Verwandtschaft,  ursprünglich  wohl  wirklich  vorhanden,  dann 
nur  noch  theilweise  nachweisbar,  der  *f swyjtcu  unter  einander  bezeichnet 
der  alte  Name  önofakaxT*?  für  die  Angehörigen  desselben  Geschlechts 
(Philochorus  fr.  91 — 94),  eigentlich  = Jta:§E<;  xal  xottötov  jta;.3s<;  (Aristot., 
Polit.  1252  b,  18).  — Das  Wort  nüzpu,  gleichbedeutend  mit  y*v0C  (>!■.- 
:t üzpu  Piud.  P.  8,  38)  bezeichnet  noch  deutlicher  die  Angehörigen 
eines  solchen  Verbandes  als  Nachkommen  Eines  Stammvaters.  S. 
Dikaearch.  bei  Steph.  Byz.  s.  nüzpu. 
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des  Kleisthenes  der  athenische  Staat  zerfiel,  konnten  nun  der 
Vereinigung  um  den  Cult  eines  gemeinsam  verehrten  Heros 
nicht  entbehren;  die  Heroen  der  neu  angeordneten  Phylen1 
hatten  ihre  Tempel,  Landbesitz,  Priester,  Standbilder  und 
geregelten  Cult,  nicht  minder  die  Heroen  der  kleineren,  rein 
localen  Abtheilungen,  der  Demen.  Die  Fiction  eines  Ahnen- 
cultes  wurde  auch  hier  festgehalten:  die  Namen  der  Phylen, 
durchweg  patronymisch  gebildet,  bezeichnen  die  Angehörigen 
jeder  Phyle  als  Nachkommen  des  Heros  Eponyraos  oder 
Archegetes  der  Phyle2.  Die  Demen  tragen  zum  Theil  eben- 
falls patronymische  Bezeichnungen,  grösstentheils  solche,  die 
wir  auch  als  Namen  adlicher  Geschlechter  kennen3.  Offenbar 


1 Deren  Namen  nach  Bestimmung  des  delphischen  Orakels  aus  hun- 
dert der  Pythia  vorgeschlagenen  erwählt  wurden.  Aristot.  ’AtK  itoX.  21,6. 

(Vgl.  A.  Mommsen,  Philol.  N.  F.  I 465  f.) 

3 Statt  des  kahlen : emovofiot  findet  sich  auch  als  Benennung  der 
Phylenheroen  das  Wort  ap^vj^stat:  Aristoph.  P^pas  bei  Bekker,  Anccil. 
449,  14;  Plato  Lys.  205  D;  vgl.  C.  I.  Att.  2,  1191;  1575.  Noch  deut- 
licher tritt  hervor,  dass  der  Heros  als  Ahn  seiner  gilt,  wenn  er 

deren  ip^vj^o?  heisst:  wie  Oineus  der  der  Oineiden,  Kekrops 

äp/Yj-fö«;  der  Kekropiden,  Hippothoon  äp/vj-fö?  der  Hippothoontiden,  bei 
Pseudodemosth.  Epitaph.  § 30.  31.  Der  ap'/rfib$  toü  fe'/oo?  ist  dessen 
leiblicher  Vorfahr  und  Stammvater  (Pollux  3,  19):  so  Apollo  b ap/r^b^ 
toü  Y*von?  der  Seleuciden,  C.  I.  Gr.  3595.  Z.  26;  vgl.  Isocrat.  Philipp. 
32.  So  heissen  denn  auch  die  Angehörigen  einer  Phyle  geradezu  oof7£v£;-S 
ihres’ Heros  eponymos:  Pseudodemosth.  Epitaph.  § 28. 

3 So  kennen  wir  und  y£v°s  der  Ioniden,  PhilaTden,  Butaden 

(über  die  absichtliche  Unterscheidung  der  Eteobutaden  s.  Meier,  p.  39), 
Kephaliden , Perithoiden  u.  s.  w.  S.  Meier  de  gentilit.  Attica  p.  35. 
(Solche  Domen  benennt  änö  tiüv  xTtodvxiuv.  Andere  b. tz'o  twv  töxujv.  Ari- 
stot. ’AO-  -oh.  21,  5.  Wo  dann  aus  den  Ortsnamen  eine  möglichst  dem 
Namen  einer  wirklichen  Person  nahekommende  Benenuug  eines  Local- 
heros abstrahirt  wurde.  Vgl.  Wachsmuth,  Stadt  Athen  II,  1,  248  ff.). 
An  anderen  Orten  bestanden  ganz  ähnliche  Verhältnisse.  In  Teos 
gleiche  Namen  der  rüp-foi  (=  3*f]jjuot)  und  der  ooupopiai  (=  fewj),  z.  B. 
KoXumiuv  toü  ’AXxijxou  itüp-foo  ’AXxijAtävjs  (daneben  auch  abweichende 
Namen:  Naituv,  toü  MirjpdSoo  ttopfoo,  Bpoox'ävjc)  C.  I.  Gr.  3064  (s.  dazu 
Böckh  II,  p.  651.).  Auf  Rhodos  heisst  sowohl  eine  iraxpa  als  deren 
weitere  Oberabtheilung  (xxotva?)  ’Appcvstc:  I.  gr.  itisul.  m.  Aeg.  I 695. 
’AfUptvsav  itacTpa’.-  KüteXiSa»,  ’AjJuptve:?  u.  s.  w.  (Ahncncult,  apo-for-xcc  lepd. 
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hatten  sich  in  solchen  Demen  die  Angehörigen  einzelner  Adels- 
geschlechter zusammen  und  neben  einander  angesiedelt.  Der 
(wirkliche  oder  auch  bereits  fingirte)  Archeget  des  Geschlechts  . 
muss  dann  doch  wohl  auch  als  Archeget  des  Demos  gegolten 
haben,  und  hier  sieht  man,  wie  der  Cult  eines  Geschlechts- 
ahnen, herübergenommen  in  den  Cult  einer  grösseren  Ge- 
meinde, sich  erhalten  und  ausbreiten  konnte;  an  Innigkeit  wird 
freilich  sein  Cult  bei  dieser  politischen  Ausweitung  nicht  ge- 
wonnen haben. 

Ueberall  zeigt  der  Heroencult  die  Form  eines  Ahnencultes; 
mindestens  die  wichtigeren,  von  grösseren  Gemeinschaften  ver- 
ehrten Heroen  galten  überall  als  Vorfahren  und  Stammväter 
der  Landes-,  Stadt-  und  Geschlechtsgemeinden,  die  sie  ver- 
ehrten. Dass  die  Personen  gerade  dieser  Urheroen  fast  ohne 
Ausnahme  nur  in  der  Dichtung  oder  der  Phantasie  ein  Dasein 
hatten,  lässt  darauf  schliessen,  dass,  als  der  Ahnencult  im 
Heroendienst  sich  neu  belebte , das  Gedächtniss  der  wahren 
Archegeten  des  Landes,  der  Ahnen  der  herrschenden  Familien 
und  Geschlechter,  mit  ihrem  Cult  in  Vergessenheit  gerathen 
war.  Man  setzte  einen  grossen  oder  bedeutsamen  Namen  ein, 
wo  man  den  richtigen  nicht  mehr  kannte;  öfter  auch  setzte 
man,  wo  der  wirkliche  Stammvater  des  Geschlechtes  noch 
wohlbekannt  war,  gleichwohl,  um  den  Anfang  der  Familie 
möglichst  hoch  hinauf  zu  schieben  und  göttlichem  Ursprung 
möglichst  zu  nähern,  au  die  Spitze  der  Reihe  den  Namen  eines 
Helden  urältester  Vorzeit1.  So  widmete  man  seine  Verehrung 

in  den  rhodisclien  xxoivou  bezeugt  Hesychius  s.  xtüvat,  s.  Martha,  bull, 
de  corr.  hell.  4,  144.) 

1 So  führten  sich  die  Nachkommen  des  Bnkchis  in  Korinth  auf 
Aletes  zurück  (Diodor.  7,  9,  4;  Paus.  2,  4,  3),  die  Nachkommen  des  Ae- 
pytos  in  Messanien  auf  Kresphontes  (Paus.  4,  3,  8),  die  Nachkommen 
des  Agis  und  Eurypon  in  Sparta  auf  Eurysthenes  und  Prokies.  Die 
wahren  Ahnen  waren  in  diesen  Fällen  wohlbekannt,  licssen  sich  auch 
(als  im  Cult  zu  fest  eingewurzelt)  nicht  völlig  verdunkeln : nach  wie  vor 
hiessen  jene  Geschlechter  IlaxyiSai,  Ai^uxtSat,  nicht  'HpotxXetSoi  (Diod.  a. 
a.  O.;  Paus.  4,  3,  8),  die  spartanischen  Königsfatuilien  Ägiden,  Eurvpontiden, 
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dem  Seheinbild,  oft  nur  dem  Symbol  eines  Ahnen.  Immer 
hielt  man  an  der  Nachbildung  eines  wirklichen  Ahnencultes 
fest;  die  Ueberreste  eines  wirklichen  Ahnendienstes  gaben  das 
Vorbild,  sie  sind  die  wahre  Wurzel,  aus  welcher  der  Heroen- 
glaube und  Heroencult  hervorsprossen. 


7. 

Wie  sich  dann  Ausbildung  und  Verbreitung  des  Heroen- 
wesens im  Einzelnen  vollzog,  können  wir  nicht  mehr  verfolgen. 
Die  uns  erhaltenen  Berichte  zeigen  uns  den  Zustand  der  vollen 
Entwicklung,  nicht  die  Stufen,  die  zu  dieser  Entwicklung  führten. 
Von  der  Menge  der  in  Griechenlands  blühendsten  Zeiten  vor- 
handenen Heroendienste  giebt  am  ersten  eine  Ahnung  die 
immer  noch  sehr  grosse  Zahl  von  Heroengräbern  und  Heroen- 
culten,  die  Pausanias  in  dem  Bericht  über  seine  Wanderung 
durch  die  wichtigsten  Landschaften  des  alternden  und  in  Trüm- 
mer fallenden  Griechenlands  der  Antoninenzeit  nennt.  Als 
Heroen  verehrt  wurden  fast  alle  durch  die  Heldendichtung  ver- 
klärten Gestalten  der  Sage,  sowohl  in  ihrer  Heimath  (wie  Achill 
in  Thessalien,  Aias  auf  Salamis  u.  s.  w.)  als  an  anderen  Orten, 
die  sich  etwa  rühmten,  ihre  Gräber  zu  besitzen  (wie  die  Delpher 
das  des  Neoptolemos,  die  Sybariten  das  des  Philoktet  u.  s.  w.) 
oder  durch  genealogischen  Zusammenhang  vornehmer  Ge- 
schlechter der  Stadt  mit  ihnen  (wie  z.  B.  Athen  mit  Aias  und 
dessen  Söhnen)  verbunden  zu  sein.  In  Colonien  namentlich 
mochten  mit  den  Bestandteilen  der  Bevölkeruug  auch  die 
Heroenculte  sich  oft  bunt  genug  mischen:  so  verehrte  man  in 
Tarent  in  gemeinsamem  Heroencult  die  Atriden,  Tydiden,  Aea- 
kiden,  Laörtiaden,  im  Besonderen  noch  die  Agamenmoniden, 


und  die  fictiven  Ahnen,  Eurysthenes  und  Prokies,  brachten  es  nicht  zu 
dem  vollen  Ansehen  von  üp/rfikzat : Ephorus  bei  Strabo  8,  366.  In  an- 
deren, vielleicht  zahlreicheren  Eällen  mag  aber  doch  der  fingirtc  Ahn  den 
früher  wohlbekannten  wirklichen  Stammvater  ganz  aus  dem  (»edüchtniss 
verdrängt  haben. 
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auch  Achill  hatte  einen  besonderen  Tempel1.  Neben  den 
grossen  Namen,  denen  in  der  Hauptsache  doch  der  alte  dich- 
terische Ruhm  in  den  Zeiten  verbreiteten  Heroendienstes  zu 
einer  nachträglichen  Heroisirung  verholten  haben  mag,  begegnen 
zahlreiche  dunkle  Gestalten,  deren  Andenken  einzig  der  Cult 
lebendig  erhalten  haben  kann,  den  seit  Urväterzeit  eine  be- 
schränkte Gau-  oder  Stadtgemeinde  ihnen  widmete.  Dies  sind 
die  wahren  „Landesheroen“,  von  deren  Verehrung  schon  Drakon 
redet;  als  wahre  Stammväter  und  rechte  Ahnen  ihrer  Land- 
schaft heissen  sie  auch  „Archegeten“ 2 3.  Von  sieben  „Arche- 
geten“  von  Plataeae,  die  vor  der  Schlacht  bei  jener  Stadt 
zu  verehren  Aristides  vom  delphischen  Orakel  angewiesen  wurde, 
erfahren  wir  die  Namen:  keiner  von  ihnen  ist  sonst  bekannt8. 
Es  konnte  Vorkommen,  dass  der  Name  eines  Heros,  dem  seit 
alter  Zeit  Verehrung  gewidmet  wurde,  den  Anwohnern  seines 
Grabes  selbst  nicht  mehr  bekannt  war.  In  Elis  auf  dem 
Markte  stand  ein  kleiner  Tempel,  von  Holzsäulen  getragen; 
dass  dies  eine  Grabcapelle  sei,  wusste  man,  den  Namen  aber 
des  dort  beigesetzten  Heros  konnte  man  nicht  angeben4 5.  Auf 
dem  Markte  zu  Heraklea  am  Pontus  war  ein  Grabmal  eines 
Heros,  von  wilden  Oelbäumen  beschattet,  es  barg  den  Leichnam 
desjenigen  Heros,  den  einst  das  delphische  Orakel  die  Grün- 
der von  Heraklae  zu  „versöhnen“  geheissen  hatte;  über  seinen 
Namen  waren  die  Gelehrten  uneinig,  die  Einwohner  von 
Heraklea  nannten  ihn  einfach  „den  heimischen  Heros“ 6 *.  Im 

1 Ps.  Aristot.  mirab.  106. 

2 Z.  B.  Paus.  10,  4,  10.  In  dem  Orakel  bei  Plut.  Sol.  9:  ap/tjfoü; 
yu»pa?  ftusia'g  Y^pioa«;  svotxoo;  TXaso. 

3 Plut.  Aristid.  11  neunt  sieben  ap'/fj-fttat  FlXatatttov,  Clemens 
protr.  26  A vier  von  diesen  (KoxXato?  scheint  verschrieben).  Andokrates 
scheint  der  hervorragendste  zu  sein:  sein  Tip-evo?  erwähnt  Herodot  9,25; 
sein  Yjpmov  Thucyd.  3,  24,  1.  Es  stand  in  einem  dichten  Haine:  Plut. 
a.  a.  O. 

4 Paus.  6,  24,  9.  10. 

5 Apoll.  Rhod.  Argon.  2,  835 — 850  erklärt,  jener  Heros  sei  Idmon 

der  Seher,  andere  nannten  ihn  Agamestor.  Schob  845 : Xiyrc  xal 

«po|ia{K3<xc.  or.  tö  otyvoeiv  ostt?  sÜyj  eirtytopiov  Yjptua  xa Xoös’.v  o: 
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Hippodrom  zu  Olympia  stand  ein  runder  Altar,  vor  dem  die 
Rennpferde  zu  scheuen  pflegten.  Welcher  Heros  hier  begraben 
liege,  war  streitig;  das  Volk  nannte  ihn  kurzweg,  weil  er  die 
Pferde  scheu  machte,  den  Taraxippos* 1.  So  wurden  noch 
manche  Heroen,  statt  mit  Eigennamen,  mit  Beinamen  benannt, 
die  ihre  Art,  ihre  Wirksamkeit , ein  äusseres  Merkmal  ihrer 
Erscheinung  bezeichneten2.  In  Athen  verehrte  man  einen  Heros 
Arzt,  einen  Heros  Feldherr,  einen  Heros  Kranzträger3. 

'HpaxXswxai.  Es  war  der  vor  Gründung  der  Colonie  verehrte  Local- 
dämon,  dessen  Cult  die  Colonisten  sieh  aneignen.  Vgl.  den  Fall  des 
Rhesos,  obeu  S.  151. 

1 Paus.  6,  20,  15 — 19.  Es  war  ein  runder  Altar,  nach  Manchen 

ävopoc  aätoydovos  xa:  ä-faü-o b x«  s;  inntx*rjv  (Grab  und  Altar  eines, 

wie  Grab  und  Altar  des  Aeakos  auf  Aegina:  Paus.  2,  29,  8).  Namens  Olenios. 
Nach  anderen  Grab  des  Dameon,  Sohnes  des  Phlius,  und  seines  Pferdes; 
oder  xsvov  vjpiov  des  Myrtilos,  von  Pelops  ihm  errichtet;  oder  des  Oenomaos; 
oder  des  Alkathoos,  S.  des  Porthaon,  eines  der  Freier  der  Hippodamia  (um 
von  der  Weisheit  des  ävtjp  Alpim«)?,  deren  Pausanias  au  letzter  Stelle  ge- 
denkt, zu  schweigen).  Nach  Hesych.  s.  z'xp'xi'.xr.os  gar  des  Pelops  selbst; 
nach  Lycophron  42  f.  eines  Giganten  Ischeuos  (s.  Schol.  und  Tzetz.). 
Uebrigens  schien  ein  fast  nothwendig  zu  den  Rennbahnen 

der  grossen  Wettkampfstätteu  zu  gehören.  Auch  der  Isthmus  und 
Nemea  hatten  die  ihrigen  (Paus.  a.  a.  0.  § 19);  dass  die  Rennbahn 
in  Delphi  keinen  xapet£ixRoc  habe,  wird  als  etwas  besonderes  von 
Paus.  10,  37,  4 hervorgehoben.  (Vgl.  Pollak,  llippodroviica  [1890] 
p.  91  ff.) 

2 Y(pu>s  EÜooo;  c.  I.  Gr.  4838  b (vgl.  Welcker,  Rhein.  Mus.  N.  F. 
7,  618).  — y.ot'/.afiixYjC  Yjpu»;  Demosth.  de  cor.  129  (mit  Schol.  uud  Hesych. 
s.  v.)  — Yjp<o£  Ttr/oföXui,  iv  Mnpivg  (Hesych.).  — Yjpw;  »niXB^io?  C.  I.  A. 
III  1,  290  und  I 194  (s.  Hiller  von  Gärtr.  Philol.  55,  180  f.).  — Nach 
Oertlichkeiten  benannt:  ö siet  JiXaüxYj  fjpo»;  Pollux  7,  87.  — -7(po*.v  ep.  jxeoicü 
Att.  Ins.  bei  v.  Prott,  Leg.  Graec.  sacr.  I p.  5.  — In  Epidauros  auf  einem 
Architrav  die  Inschrift:  Tjpcuos  xXatxo-p  öpon  ( Fouilles  d’Fpid.  I u.  245.) 
x«)  xXa;xo<pöp(j)  auch  auf  einer  Ins.  vom  Berge  Ithome:  v.  Prott,  u.  0.  p. 
36  (n.  15,  Z.  11).  — Vielleicht  hierhergehörig  der  4jpu>?  zuwl  in  Athen 
(Plat.  Lys.  Anfang;  Hesych.  Phot  s.  v.). 

3 ”llpu>{  taxpo?  in  Athen.  C.  I.  A.  II  403.  404.  S.  unten.  — Einen 
•7(ptu;  oxpaxYjYÖ?  zu  Athen  nennt  eine  (späte)  Inschrift,  'E^vjp..  äpyaioXof. 
1884,  p.  170.  Z.  53.  Von  ihrer  Beschäftigung  benannt  auch  die  Heroen 
Matton,  Keraon  in  Sparta,  Deipneus  in  Achaia  (Polemo,  Athen  2, 
39  C;  4,  173  F).  — Das  Hx85pavYj<popoo  -7| pö)ov  kam  bei  Antiphon  vor,  den 
cxe-foivYi'fopos  T,püj;  nannte  llellanicus,  man  kannte  seinen  Namen  nicht. 
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Mancher  Heros  mag  der  Nachbarschaft,  die  ihn  verehrte,  ein- 
fach als  „der  Heros“  bekannt  gewesen  sein1.  In  solchen 
Fällen  hat  ersichtlich  nur  das  Grab  und  der  Cultus  am  Grabe 


Harpocrat.  Phot.  Suid.  s.  v.;  Bekker.  anecd . 301,  19  ff.  Vgl.  Bückb, 
Staatsh.  2,  362,  C.  I.  Gr.  I,  p.  168. 

1 In  Phaloron  ein  Altar,  xaXetTai  5s  „rtp tuo;“:  Gelehrte  erklärten 

ihn  für  einen  Altar  des  Androgeos,  Sohnes  des  Minos:  Paus.  1,  1,  4. 
Ders.  10,  33,  6:  Xapa5pal&'.;  (zu  Charadra  in  Phokis)  MIpo»u»v  xakoopivcuv 
(also,  man  nannte  sie  „die  Heroen“)  s'.alv  sv  rr(  ayopä  ßwp.oi,  xal  aijTot»; 
o’t  ;tsv  A'.osxouptov,  ot  5s  s~:/a>p[aiv  'pastv  slvai  vjpuxuv.  — Yjptm,  Yjpioiv^  ein  Opfer 
bestimmt  (in  Marathon):  Opferkalender  der  attischen  Tetrapolis  (s.  IV 
v.  Ohr.)  bei  v.  Prott,  Leg.  Graec.  sacr.  I p.  48.  Y,pu>i  4jpa»tvjj  ibid.  p.  2 
(C.  I.  A.  I 4),  saec.  V.  — Beschluss,  eine  Urkunde  aufzustellen  im  Pi- 
raeeus  rcapot  t i/v  Y(pio:  Dittenberger,  Sylt,  inscr.  440,  26.  C.  I.  A.  II. 
1546.  1547:  xjpiu  ätveö-rjxsv  o oiiva.  Roehl,  I.  G.  Ant.  29:  (Mykcnae)  toö 
Yjpwö;  r,jii  (vgl.  Furtwängler,  Ath.  Mitth.  1896  p.  9)  ibid.  323:  — Ctvt- 
iWj/.av  th»  Y(p<u-  (Lokris).  — Auf  den  verschiedenen  über  einander  geleg- 
ten Stuckschichteu  der  ey/apa  in  dem  sogen.  Heroon  westlich  von  der 
Altis  in  Olympia  staud  die  Inschrift:  "Hpoio;,  "llpoiop,  einmal  auch 
Mlpoxov.  Es  scheint  mir  kein  Grund  vorzuliegen,  unter  diesem  namenlos 
gelassenen  Heros  gerade  Iamos,  den  Stammvater  der  lamiden  zu  ver- 
stehen (mit  Curtius,  die  Altäre  von  Olympia  [Abh.  d.  Berl.  Akad.  1881] 
p.  25).  Warum  sollte  der,  keineswegs  in  Vergessenheit  gcrathene  Name 
dieses  hochangesehenen  mantischen  Heros  verschwiegen  sein?  Man 
nannte  den  Namen  des  Heros  nicht  mehr,  weil  man  ihn  eben  nicht  zu 
nennen  wusste.  (Namenlose  Y^pius;  trctyuipio’.,  die  nach  Einigen  den  grossen 
Bramlaltar  des  Zeus  in  Olympia  errichtet  hatten,  erwähnt  Paus.  5,  13,  8.) 
In  einzelnen  Fällen  erklärt  sich  die  Namenlosigkeit  eines  Heros  aus  der 
Scheu  vor  dem  Aussprechen  furchtbarer  Namen,  die  auch  sonst  bei  Un- 
terirdischen (Erinyeu,  auch  Seelengeistern,  Rhein.  Mus.  50,  20,  3)  gern 
verschwiegen  oder  umschrieben  wurden.  Vgl.  z.  B.  Antoniu.  Lib.  p. 
214,  19.  West.  (Darum  wohl  Narkissos  als  Y.pu»^  bezeichnet: 

Strabo  9,  404.)  Umgekehrt  war  es  eine  besondere  Ehrung,  wenn  man 
beim  Opfer  für  einen  Heros  dessen  Namen  ausrief.  Tu»  ’Aptayoit-jj  (biouat 
’Axavlho'.  ix  OsoirpoTttoo  u>{  Yjptoi,  EKot>vojj.ä(|ovTS?  to  oovoua  Herodot.  7, 
117.  "TXa  {Kiooatv,  xal  aüxov  s|  ovopavo?  tpt?  6 iepsu?  <pa»v e?  xta.  An- 
ton. Lib.  26  extr.  Vgl.  Paus.  8,  26,  7.  (mxakonjisvo:  töv  MoCaypov.)  — 
Die  völlige  Analogie  mit  dem  Göttercult  springt  iu  die  Augen.  Man 
verehrte  ja  auch  an  manchen  Orten  Griechenlands  namenlose  (oder  nur 
mit  einem  Epitheton  benannte)  Götter,  «yviusTo:  0-*ot,  wie  in  Olympia 
(Paus.  5,  14,  8)  und  sonst.  Iu  Phaleron  ßtujLol  <hti»v  ts  Gvo|«.a'ojiivu»v 
örfvuiTToiv  xal  Yjpunov  (seil,  äyyiuzuuv  ?).  Paus.  1,  l,  4.  (äyvu»TEC  &sot: 
Pollux  8,  119.  Hcsych.  s.  v.  ßu»fiol  &vu»vt»uoi  in  Attika:  Laert.  D.  1,  110.) 
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des  Heros  dessen  Andenken  erhalten;  es  mochten  wohl  Le- 
genden von  seinem  Thun  und  Treiben  als  „Geist“  umlaufen,  aber 
was  ihn  einst  im  Leben  ausgezeichnet  und  zur  Heroenwürde 
hatte  gelangen  lassen,  war  vergessen.  Gewiss  sind  gerade  dies 
sehr  alte  Heroenculte  gewesen.  Und  wie  man  in  den  ange- 
führten Fällen  zu  Elis,  Heraklea,  Olympia  unter  dem  namen- 
losen Grabstein  bald  diesen,  bald  jenen  Helden  der  Vorzeit 
vermuthungsweise  begraben  sein  liess,  so  mag  man  oft  genug 
sich  nicht  auf  Vermuthungen  beschränkt,  sondern  willkürlich 
aber  erfolgreich  irgend  einen  glänzenden  Namen  aus  der  Helden- 
sage zum  Inhaber  eines  solchen  herrenlos  gewordenen  alten 
Grabheiligthums  gemacht  haben. 

8. 

Im  Ganzen  war  man  um  grosse  oder  bedeutungsvolle 
Namen  nicht  verlegen,  wenn  es  galt,  die  Stadtheroen  zu  be- 
nennen. Namentlich  der  Begründer  der  Stadt  und  ihrer  Götter- 
dienste und  des  ganzen  geheiligten  Kreises,  der  das  Leben 
der  Bürger  umschloss,  genoss  regelmässig  als  Heros  Archegetes 
hoher  Verehrung  *.  Natürlich  waren  es  meist  mythische,  auch 
wohl  willkürlich  fingirte  Gestalten,  welche  die  Städte  und 
Städtchen  Griechenlands  und  auch  die  Pflanzstädte  in  der 
Fremde  als  ihre  „Begründer“  verehrten.  Seit  man  aber  nach 
überlegtem  Plane  Colonien  unter  einem,  meist  mit  Beirath  des 
Orakels  bestimmten,  weite  Machtvollkommenheit  geniessen- 
den1 2 Führer  aussandte  und  anlegte,  rückten  auch  diese  wirk- 
lichen Oikisten  nach  dem  Tode  regelmässig  in  den  Kang  der 
Heroen  ein.  Von  dem  Ehrengrab  des  heroisirten  Gründers  von 
Kyrene  auf  dem  Marktplatz  der  Stadt  redet  Pindar3;  die 

1 TX«t:oXs}jlim  up/'xyixct  Find.  Ol.  7,  78;  vgl.  P.  5,  56.  Die  Regel 
bezeichnet  Ephorus  bei  Strnbo  8,  p.  366 : — oi>S’  dt,py^ixa$  vojuatHjva*  • 
ö-sp  irüatv  otTtooioo-ou  oixtsToctc« 

2 AY}|JLOxXstOYjv  oe  xataarfjsai  xyjv  anoixiav  aüxoxpatopa.  Volks- 
beschluss über  Brea:  C.  1.  Att.  I 31. 

3 Pind.  P.  5,  87  ft'. 
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Bewohner  des  thrakischen  Chersonnes  opferten  dem  Milti&des, 
Sohn  des  Kypselos  als  ihrem  Oikisten,  „wie  es  Sitte  ist“,  und 
feierten  ihm  jährliche  Wettspiele1;  in  Katana  auf  Sicilien  lag 
Hieron  von  Syrakus  begraben  und  wurde  als  Gründer  der  Stadt 
mit  heroischen  Ehren  gefeiert2.  In  Abdera  setzten  die  Tei'er, 
als  sie  die  Stadt  neu  gründeten,  den  alten  Gründer  Timesios 
aufs  Neue  in  die  Ehren  des  Heros  ein3.  Dagegen  konnte 
auch  einmal  der  alte  und  wahre  Oikistes  von  der,  der  Mutter- 
stadt feindlich  gewordenen  Bevölkerung  einer  Colonie  seiner 
Ehren  entsetzt,  statt  seiner  ein  anderer  in  die  höchsten  Heroen- 
ehren, als  nachträglich  erwählter  „Gründer“  eingesetzt  werden: 
wie  es  im  Jahr  422  mit  Hagnon  und  Brasidas  in  Amphipolis 
geschah 4 5. 

Hier  sieht  man  die  Heroisirung  schon  aus  dem  heiligen 
Dunkel  der  Vorzeit  in  die  nächste  Gegenwart  herübergezogen 
und  bemerkt  die  Profanirung  des  Glaubens  und  Cultes  durch 
politische  Nebengedanken.  Der  Name  „Heros“,  ursprünglich 
einen  Verklärten  aus  längst  vergangener  Zeit  bezeichnend, 
musste  schon  den  allgemeineren  Sinn  eines  auch  nach  dem 
Tode  höherer  Natur  und  Lebenskraft  Geniessenden  ange- 
nommen haben,  wenn  solche  Heroisirung  jüngst  Verstorbener 
möglich  wurde.  Wirklich  schien  zuletzt  jede  Art  von  Aus- 
zeichnung im  Leben  eine  Anwartschaft  auf  die  Heroenwürde 
nach  dem  Tode  zu  geben.  Als  Heroen  galten  nun  grosse 
Könige,  wie  Gelon  von  Syrakus,  Gesetzgeber  wie  Lykurg  von 
Sparta6,  auch  die  Genien  der  Dichtkunst,  von  Homer  bis 
Aeschylus  und  Sophokles0,  nicht  weniger  die  hervorragendsten 


1 Herodot.  6,  38. 

2 Diodor.  11,  66,  4. 


3  Herodot.  1,  168. 

1 Thueyd.  5,  11.  — Aehnliek  im  4.  Jahrhundert  zu  Sikyon,  wo  den 
von  Männern  der  Gegenpartei  ermordeten  Euphron,  deu  Führer  des 
Demos,  ot  rcoXixat  a&xoü  tü<;  avopa  cr(a&bv  xop.t3ap.rvoi  -cs  sv  T-jj  it^opä 

xai  tue  apyY)*f«Tfjv  tt(<;  nöiuou;  osßovtat.  Xenoph.  Hell.  7,  4,  12. 

5 Heroische  Verehrung  der  Gesetzgeber  von  Tegea:  Paus.  8,  48,  1. 

ö Bei  Sophokles  hatte  die  Heroisirung  noch  einen  besonderen  super- 
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unter  den  Siegern  in  Wettkämpfen  der  Körperkraft.  Einem 
der  Sieger  zu  Olympia,  dem  Philippos  von  Kroton,  dem 
schönsten  Manne  Griechenlands  zu  seiner  Zeit,  errichteten,  wie 
Herodot  (5,  47)  erzählt,  die  Egestäer  auf  Sicilien  einen  Heroen- 
tempel über  seinem  Grabe,  eben  seiner  grossen  Schönheit 
wegen,  und  verehrten  ihn  mit  Heroenopfern. 

Religiöse  oder  superstitiöse  Motive  fehlten  dennoch  nicht 
immer.  Sie  waren  vorzugsweise  im  Spiel  in  den  zahlreichen 
Fällen,  in  denen  die  Heroenwelt  einen  Zuwachs  gewann  durch 
die  Weisungen  des  delphischen  Orakels.  Seit  aus  dunkeln  An- 
fängen der  delphische  Priesterstaat  sich  zu  der  Würde  einer 
anerkannten  höchsten  Autorität  in  allen  Angelegenheiten  des 
geistlichen  Rechtes  emporgeschwuugen  hatte,  wurde  das  Orakel, 
wie  bei  allen  Begebenheiten,  die  auf  Zusammenhang  mit  einem 
Reiche  unsichtbarer  Mächte  hinzuweisen  schienen,  so  nament- 
lich auch  bei  dauernder  Unfruchtbarkeit  und  Dürre  des  Bodens 
und  bei  pestartigen  Krankheiten,  die  eine  Landschaft  betroffen 
hatten,  um  die  Ursache  des  Unglücks  befragt.  Sehr  häufig 
lautete  die  Antwort  dahin,  dass  Grund  des  Leidens  der  Zorn 
eines  Heros  sei,  den  man  durch  Opfer  und  Stiftung  eines 
dauernden  Dienstes  zu  versöhnen  habe;  oder  es  wurde  empfohlen, 
zur  Abwendung  des  Unheils  die  Gebeine  eines  Heros  aus  der 
Fremde  zu  holen,  daheim  beizusetzen,  und  dem  Heros  eine 
geregelte  Verehrung  zu  widmen  Zahlreiche  Heroenculte 

stitiösen  Grund:  er  hatte  den  Asklepios  einst  in  seinem  Hause  als  Gast 
aufgenommen  (und  ihm  einen  Dienst  gestiftet),  galt  darum  als  besonders 
gottbegünstigt,  und  wurde  nach  seinem  Tode  als  Heros  As£iu>v  verehrt. 
Etyrn.  M.  256,  7 — 13.  (In  dem  Heiligthum  des  Amynos,  eines  asklepia- 
discheu  Daemons,  in»  Westen  der  Akropolis,  ist  ein  Ehrendecret  der 
opyetüvsc  xoü  Az£itovo<;  zusammt  denen  des  Amynos  und  des  Asklepios, 
aus  dem  Ende  des  4.  Jahrh.  v.  Chr.,  gefunden  worden : Athen.  Mülheil. 
1896  p.  299.).  So  sind  noch  manche  Sterbliche,  bei  denen  Götter  als  Gäste 
eingekehrt  waren,  heroisirt  worden;  vgl.  Deneken,  De  theoxeniis,  cap.  II. 

‘ In  sämmtliehen  oben  p.  161  aufgezählten  Beispielen  war  die  Ver- 
setzung der  Heroengebeine  durch  das  delphische  Orakel  anempfohlen. 
Typische  Beispiele  für  die  Stiftung  heroischer  Jahresfeste  auf  Befehl  des 
Orakels:  Herodot  1,  167;  Bausan.  8,  23,  7;  6,  38,  5. 

Rhode,  Psyche  I.  2.  Aufl.  12 
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sind  auf  diese  Weise  gestiftet  worden:  die  Beispiele  gehören 
nicht  nur  einer  halb  sagenhaften  Vorzeit  an.  Als  nach  dem 
Tode  des  Kimon  auf  Cypern  Pest  und  Unfruchtbarkeit  aus- 
brach, befahl  das  Orakel  den  Bewohnern  von  Kition,  den 
Kimon  „nicht  zu  vernachlässigen“,  sondern  ihn  als  einen 
„Höheren“,  d.  h.  als  Heros  zu  verehren1.  Auch  wenn  ängst- 
liche Religiosität  das  Orakel  wegen  wunderbarer  Gesichte, 
die  Jemand  gehabt  hatte,  oder  etwa  w’egen  seltsamer  Er- 
scheinungen an  der  Leiche  eines  jüngst  Verstorbenen2  um 
Auskunft  fragte,  deutete  die  Antwort  auf  die  Thätigkeit 
eines  Heros,  dem  nun  ein  geregelter  Cultus  zu  stiften  sei. 
Standen  wichtige  Unternehmungen  eines  Staates  bevor,  Er- 
oberung fremden  Landes,  Entscheidungsschlachten  im  Kriege, 
so  hiess  das  Orakel  die  Anfragenden,  die  Heroen  des  Landes, 
dem  die  Eroberung  galt  oder  in  dem  die  Schlacht  geschlagen 
werden  sollte,  vorher  zu  versöhnen3.  Selbst  ohne  besonderen 
Anlass  hiess  bisweilen  das  Orakel  einen  Verstorbenen  als 
Heros  ehren 4. 

Eigentümlich  ist  der  Fall  des  Kleomedes  von  Asty- 
palaea.  Dieser  hatte  bei  der  71.  Olympienfeier  (486)  seinen 


1 Plut.  Cimon  19.  Gewährsmann  ist  Nausikrates  ft  pYjTuip,  der  Schüler 
des  Isokrates.  Der  Gott  befiehlt  pr,  äptXstv  Ktpuivoc:  Kimons  Geist  rächte 
sich  also  durch  die  Pest  und  f-r,;  ätpopüx  wegen  „Vernachlässigung“,  er 
verlangte  einen  Cult. 

2 Erscheinung  in  der  Schlacht  bei  Marathon,  Befehl  des  Orakels 
tifiäv  ’lv/E'r'/.aiov  Yjpioa.  Paus.  1,  32,  5.  — Bienenschwarm  in  dem  abge- 
schnittonen  Kopfe  des  Onesilos  zu  Amathus;  das  Orakel  befiehlt  den  Kopf 
zu  bestatten,  ’OvyjgiXü»  8s  Oüsiv  w;  Yjpuu  ctvä  näv  rzo;.  Herodot  5,  114. 

3 Vor  der  Schlacht  bei  Plataeae:  Plut.  Aristid.  11.  Vor  der  Ein- 
nahme von  Salamis  befiehlt  das  Orakel  dem  Solon  OLp/^obt;  rtfutais  i \<xzo. 
Plut.  Sol.  9. 

4 Dem  Perser  Artachaies,  aus  Achämcnidischem  Geschlecht,  den 

Xerxes,  als  er  gestorben  war,  sehr  feierlich  bei  Akanthos  bestatten 
liess,  fröouoi  ’Axttvlho:  ex  Ueonpoictot)  co $ r(pu)£,  EJtouvop'iiovTEC  tö  ouvopa. 
Herodot  7,  117  (der  Wptayaioo  blieb  eine  bekannte  Oertlichkeit: 

Aelian  h.  an.  13,  20).  Schwerlich  war  der  Grund  Beiner  Heroisirung 
durch  das  Orakel  seine  ungewöhnliche  Lcibesgrösse,  von  der  Herodot 
redet. 
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Gegner  im  Faustkampf  getödtet,  und  war,  von  den  Hellanodiken 
seines  Siegeskranzes  für  verlustig  erklärt,  tief  gekränkt  nach 
Astypalaea  zurückgekehrt.  Dort  riss  er  die  Säule  ein,  welche 
die  Decke  einer  Knabenschule  stützte,  und  floh,  wegen  des 
Mordes  der  Knaben  verfolgt,  in  den  Athenetempel,  wo  er  sich 
in  eine  Kiste  verbarg.  Vergebens  suchte  man  den  Deckel 
der  Kiste  zu  öffnen,  endlich  erbrach  man  mit  Gewalt  die 
Kiste,  fand  aber  den  Kleomedes  nicht  darin,  weder  lebend  noch 
als  Leiche.  Den  Gesandten,  welche  die  Stadt  an  das  Orakel 
schickte,  wurde  geantwortet,  Kleomedes  sei  ein  Heros  ge- 
worden, man  solle  ihn  mit  Opfern  ehren,  da  er  nicht  mehr 
sterblich  sei1.  Und  somit  verehrten  die  Einwohner  von  Asty- 
palaea den  Kleomedes  als  Heros.  Hier  mischt  sich  in  die 
reine  Vorstellung  von  Heroen  als  nach  dem  Tode  zu  gött- 
lichem Leben  Erhöheten  der  alte,  von  der  Blüthezeit  des  Epos 
her  unvergessene  Glaube  an  die  Entrückung  einzelner 
Menschen,  die  ohne  zu  sterben  aus  der  Sichtbarkeit  verschwin- 
den, um  mit  Leib  und  Seele  zu  ewigem  Leben  einzugehn. 
Mit  Kleomedes  schien  ein  solches  Wunder  sich  wieder  einmal 
begeben  zu  haben,  er  war  „verschwunden“,  „entrafft“2;  ein 
„Heros“  konnte  er  gleichwohl  nur  darum  heissen,  weil  man 
für  Entrückte,  die  nicht  mehr  sterbliche  Menschen  und  doch 
nicht  Götter  waren,  keinen  allgemeinen  Namen  hatte.  Das 
Orakel  nennt  den  Kleomedes  „den  letzten  der  Heroen“;  es 
schien  wohl  an  der  Zeit,  den  übermässig  weit  gedehnten  Kreis 
der  Heroisirten  endlich  zu  schliessen.  Das  delphische  Orakel 3 


1 Paus.  6,  9,  6.  7,  Plutarch  Romul.  28.  Oenomaus  cyn.  bei  Euseb. 
praep.  evang.  5,  84.  Auch  Celsus  x.  Xptaxiaviöv  spielt  auf  das  Mirakel  an: 

Origen,  c.  Cels.  3,  33  p.  292.  Lomm.  vgl.  3,  3 p.  256;  3,  25  p.  280. 

3 Kleomedes  jioipa  r.vl  &atp.oviqc  5 1 s rc  x -rj  ajtö  rfj;  xißcuxot)  Cels.  bei 
Orig.  c.  Cels.  3,  33  p.  293.  Oenomaus  bei  Euseb.  pr.  ev.  5,  34,  6 p.  265, 
3 ft*.  Dind.:  ol  fteol  ftvYjpsi'J/avxö  o?,  «>3Tisp  ol  xot>  f()p.Yjpoo  xöv  rayo(J.4j8fjv. 
Dadurch  haben  die  Götter  (nach  der,  von  Oen.  verhöhnten  Volksmeinung) 
dem  Kleom.  Unsterblichkeit  gegeben,  äftavaatav  £5u>xav  p.  256,  29. 

3 Selten  hört  man  von  anderen  Orakeln,  die  zur  Heroenverehrung 
anleiten.  So  aber  Xenagoras  bei  Macrob.  Sat.  5,  18,  30:  bei  Miss- 

12* 
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selbst  hatte  mit  Bedacht  dazu  beigetragen,  ihre  Zahl  zu  ver- 
grössern;  auch  hielt  es  den  Vorsatz,  nun  ein  Ende  zu  machen, 
keineswegs*  l. 

Auf  welchen  Voraussetzungen  der  Glaube  an  die  unbe- 
dingte Autorität  beruhte,  welche  die  Griechen  aller  Stämme 
dem  Orakel  in  Gegenständen,  die  mit  dem  Heroenwesen  zu- 
sammenhingen, einräumten,  ist  verständlich  genug.  Der  Gott 
erfindet  nicht  neue  Heroen,  er  vermehrt  nicht  aus  eigener  Macht 
und  Willkür  die  Schaar  der  Ortsheiligen,  er  findet  sie  da,  wo 
sie  menschliche  Augen  nicht  sehen  können,  er,  der  alles  durch- 
schaut, erkennt  als  Geist  die  Geister  und  sieht  sie  thätig,  wo 
der  Mensch  nur  die  Folgen  ihrer  Thätigkeit  empfindet.  So 
leitet  er  die  Fragenden  an,  den  wahren  Grund  ihrer  Leiden 
zu  heben,  übernatürliche  Ereignisse  zu  verstehen  durch  Aner- 
kennung und  Verehrung  der  Macht  eines  der  Unsichtbaren. 
Er  ist  dem  Gläubigen,  hier  wie  auf  allen  Gebieten  religiösen 
Lebens,  der  „wahre  Ausleger“ 2,  er  deutet  nur  das  wirklich 
Vorhandene,  er  schafft  nichts  Neues,  wenn  auch  den  Menschen 
die  durch  ihn  ihnen  zukommende  Kunde  völlig  neu  ist.  Wir 
freilich  werden  fragen  dürfen,  welches  Motiv  die  kluge  delphi- 
sche Priesterschaft  zu  der  Erschaffung  und  Erneuerung  so  vieler 
Heroendienste  bewogen  haben  mag.  In  ihrer  Begünstigung 


wachs  auf  Sicilicu  sOuaav  llsStoxpärj  ctv:  Yjparf  rcposTa^avto^  aüxot«;  xob  sx 
n«X'.y.(I)v  ypYjorfjpiou  (derselbe  Heros  wohl  ist  Pediukrates,  einer  der  von 
Herakles  getödtetcn  sechs  jTpaxvj-foi  der  lixavoi  auf  Sicilien, 

welche  pryp:  xoö  vüv  4jpu>?x*r,s  xcpi]?  TOY/dvoustv.  Diod.  4,  23,  5;  aus 
Timaeus?). 

1 Die  Verse  jenes  Orakels  über  Kleomedes:  er/axo?  ^pwiuv  xx/.. 
mögen  recht  alt  sein,  eben  weil  ihre  Behauptung  sich  nicht  bestätigt  hat. 
Wenn  Orakel,  deren  Inhalt  eintrifft,  mit  Recht  für  später  gemacht  gelten 
als  die  Ereignisse,  die  sie  angeblich  Voraussagen,  so  wird  man  billig 
solche  Orakel,  deren  Verkündigungen  durch  Vorfälle  späterer  Zeit  als 
unrichtig  erwiesen  werden,  für  älter  als  diese  Vorfälle,  die  ihren  Inhalt 
widerlegen,  halten  müssen. 

2 O’JXO?  -fiep  6 TTSpl  XX  XOMÖX'i  KÜZIV  ävftpUlRG’.^  "äxp’.O^ 

ev  pictu  xyj;  *pr(;  j-i  xoü  6p.'pa/.oö  xaff*rj|j.8vo?  nach  dem  Worte 

des  Plato,  liej).  4,  427  C. 
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des  Heroenglaubens  ist  unverkennbar  System,  wie  durchweg 
in  der  Thätigkeit  des  Orakels  auf  religions-politischem  Gebiete. 
War  es  Priesterpolitik,  die  sie  hier,  wie  an  so  vielen  anderen 
Stellen,  möglichst  viele  Objecte  des  Glaubens  und  des  Cultus 
aufzufinden  und  auszudenken  bewog?  Auf  der  immer  weiteren 
Ausbreitung,  dem  immer  tieferen  Eindringen  einer  ängstlichen 
Scheu  vor  überall  unsichtbar  wirkenden  Geistermächten,  einer 
Superstition,  wie  sie  Homers  Zeitalter  noch  nicht  kannte,  be- 
ruhte zu  einem  grossen  Theil  die  Macht  des  in  diesem  Wirr- 
sal  dämonischer  Wirkungen  einzig  leitenden  Orakels,  und  man 
kann  nicht  verkennen,  dass  das  Orakel  diese  Deisidämonie  be- 
günstigt und  an  seinem  Theil  gross  gezogen  hat.  Unzweifel- 
haft waren  aber  die  Priester  des  Orakels  selbst  in  dem  Glauben 
ihrer  Zeit  befangen,  auch  den  Heroenglauben  theilten  sie  jeden- 
falls. Es  wird  ihnen  ganz  natürlich  erschienen  sein,  wenn  sie 
die  in  den  ängstlichen  Anfragen  wegen  der  Ursachen  von  Pest 
und  Dürre  schon  halb  vorausgesetzte  Herleitung  des  Unheils 
von  der  Thätigkeit  eines  zürnenden  Heros  mehr  bestätigten 
als  zu  erdenken  brauchten.  Sie  werden  nur  in  den  einzelnen 
Fällen  (und  allerdings  mit  freier  Erfindung  der  besonderen 
Einzelumstände)  ausgeführt  haben,  was  der  verbreitete  Volks- 
glaube ihrer  Zeit  im  Allgemeinen  vorschrieb.  Es  kommt  aber 
hinzu,  dass  das  Orakel  Alles,  was  den  Seele nc ult  fördern  und 
stärken  konnte,  in  seinen  Schutz  nahm ; soweit  man  von  einer 
„delphischen  Theologie“  reden  kann,  darf  man  den  Glauben 
an  Fortleben  der  Seelen  nach  dem  Tode  in  seinen  populären 
Formen  und  den  Cult  der  abgeschiedenen  Seelen  zu  den  wich- 
tigsten Bestandtheilen  dieser  Theologie  rechnen.  Wir  haben 
hiervon  später  noch  einiges  zu  sagen.  Lebten  die  Priester  in 
solchen  Vorstellungen,  so  lag  es  ihnen  sehr  nahe,  bei  selt- 
samen Vorfällen,  bei  Noth  und  schwerer  Zeit,  als  wahre  Ur- 
heber des  Unheils  die  Geister  verstorbener  Helden  der  Sage, 
auch  wohl  Mächtiger  der  letzten  Zeiten  thätig  zu  denken  und 
in  diesem  Sinne  die  Gläubigen  zu  bescheiden.  So  wurde  der  l 
delphische  Gott  der  Patron  des  Heroenwesens,  wie  er  als  ein 
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Patron  der  Heroen  diese  alljährlich  am  Theoxenienfeste  zum 
Mahl  in  seinen  Tempel  zusammenrief1. 


9. 

Von  allen  Seiten  begünstigt,  vermehrte  der  Heroenglaube 
die  Gegenstände  seiner  Anbetung  in’s  Unübersehbare.  Nach 
den  grossen,  alle  heiligsten  Gefühle  der  Griechen  tief  auf- 
regenden Freiheitskämpfen  gegen  die  Perser  schien  es  nicht 
zu  viel,  wenn  selbst  ganze  Schaaren  der  für  die  Freiheit 
Gefallenen  zu  Heroen  erhöhet  würden;  bis  in  späte  Zeit 
fand  alljährlich  der  feierliche  Zug  zu  Ehren  der  bei  Pla- 
taeae  gebliebenen  Griechen  statt  und  das  Opfer,  bei  dem 
der  Archon  der  Stadt  die  Seelen  „der  wackeren  Männer,  die 
für  Griechenland  gestorben  waren“,  zum  Mahl  und  Blut- 
sättigung herbeirief2.  Auch  bei  Marathon  verehrte  man 
die  dort  einst  im  Kampfe  Gefallenen  und  Begrabenen  als 
Heroen 3 * * * * 8. 

Aus  der  übergrossen  Menge  der  Heroisirten  schied  sich 
✓ eine  Aristokratie  von  Heroen  höheren  Ranges  aus,  vornehm- 
lich solche  Gestorbene,  die,  seit  Alters  durch  Sage  und  Dich- 


1 cot:  ev  AsXtpoIf  Yjpiuo:  ev  olt;  3oxsi  ö 0-eö^  irtl  xaXs:v 

xoyg  Y)p(ua$  Schol.  Pind,  N.  7.  68. 

3 Plut.  Aristid.  21.  — Grab  der  im  Perserkriege  gefallenen  Mega- 

renser  auf  dem  Markte  der  Stadt:  C.  I.  Gr.  1051  (=  Simonid.  fr.  107 
Bgk.),  Paus.  1,  43,  3.  Vou  heroischen  Ehren  für  diese  erfährt  man  nichts, 

sie  sind  aber  wohl  vorauszusetzen.  — So  hatte  man  iu  Phigalia  auf  dem 

Markte  ein  Massengrab  der  hundert , einst  für  Phigalia  im  Kampfe 
gefallenen  Oresthasier,  xai  üx;  rtpu>atv  ctfaolz  iwf.^oozv/  äva  näv  e to?. 

Paus.  8,  41,  1. 

8 Paus.  1,  32,  4:  osßovtat  3*  ol  Mapaftiovtoi  toutoof,  o:  rcapoc  rrjv 
Ha/TjV  in sftavov,  Yjpiua;  ivopaCovt«?.  Sie  lagen  auf  dem  Schlachtfeld 
begraben:  Paus.  1,  29,  4;  32,  3.  Allnächtlich  hörte  mau  auf  dem  Schlacht- 
felde Gewieher  der  Rosse  und  Kampfeslärm.  Wer  dem  Geistertreiben 
zuzusehen  versuchte,  dem  bekam  es  schlecht  (Paus,  ebend.).  Anblick  der 
Geister  macht  blind  oder  tödtet.  Von  Göttern  ist  das  ohnehin  bekannt 
(ya/.inol  3s  thoi  <p aivfiaftai  svapfti»;).  Wegen  der  Folgen  des  Erblickens 
eines  Heros  vgl.  die  Erzählung  des  Herodot  6,  117. 
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tung  verherrlicht,  über  ganz  Hellas  hin  einen  Ruhm  hatten, 
etwa  die,  welche  Pindar1  einmal  zusammen  nennt:  die  Nach- 
kommen des  Oeneus  in  Aetolien,  Iolaos  in  Theben,  Perseus  in 
Argos,  die  Dioskuren  in  Sparta,  das  weitverzweigte  Helden- 
geschlecht der  Aeakiden  in  Aegina,  Salamis  und  an  vielen 
anderen  Orten.  Ja,  von  höherem  Glanze  umstrahlt,  schienen 
manche  der  grossen  Heroen  von  der  Menge  der  anderen  Heroen 
sogar  dem  Wesen  nach  verschieden  zu  werden.  Zu  den  Göttern 
erhob  nun  der  Glaube  den  Herakles,  den  Homer  noch  nicht 
einmal  als  „Heros“  in  neuerem  Sinne  kannte,  den  manche  Orte 
auch  ferner  noch  als  „Heros“  verehrten2.  Asklepios  galt  bald 
als  Heros,  bald  als  Gott,  was  er  von  Anbeginn  an  gewesen 
war3.  Und  noch  manchem  Heroisirten  begann  man  „als  einem 
Gotte“  zu  opfern4 5,  wohl  nicht  ohne  Einfluss  des  delphischen 
Orakels,  das  wenigstens  bei  Lykurg  den  Uebergang  von  heroi- 
scher zu  göttlicher  Verehrung  selbst  angebahnt  zu  haben  scheint r>. 

Die  Grenzen  zwischen  Heros  und  Gott  fingen  an,  fliessend  zu  1/ 
werden,  nicht  selten  wird  ein  Heros  von  beschränktester  Local- 


1 Pincl.  I.  4,  26  ff.  (vgl.  N.  4,  46  ff). 

s Herodot  (2,  44)  hilft  sich  mit  der  Unterscheidung  eines  Gottes 
Herakles  von  dem  Heros  Herakles,  Sohn  des  Amphitryou:  xal  fcoxsouai 
?e  po:  oytot  öpöw/ta  'EXXvjvwv  notestv,  o?  oi$u  'IlpdxXs'.a  ISposdpevo:  sxrrjv- 
xai  xai  xd)  pev  a»$  iä-avdxw  ’OXopaup  os  emovoptfjv  tHooot,  x<I»  3’  i~i p<»  iu<; 
ftfut'i  evaYtCouoc.  Verbindung  von  tttisiv  und  Eva-pCetv  für  Herakles  in 
Einem  Opfer,  zu  Sikyon:  Paus.  2,  10,  1.  Herakles  r,pu>;  Ö-eo <;:  Pindar 
N.  3,  22. 

3 Wechsel  zwischen  heroischer  und  göttlicher  Verehrung,  z.  B.  auch 
bei  Achill.  Gott  war  er  z.  B.  in  Epirus  (als  yA s^exo?  angerufen  Plut. 
Pyrrh.  1),  auf  Astypalaea  (Cic.  nat.  d.  3,  § 45),  in  Erythrae  (Inschr.  aus 
dem  3.  Jahrhundert:  Dittenberger  syll.  viscr.  370,  50.  75)  u.  s.  w.  Als 
Heros  wurde  er  verehrt  in  Elis,  wo  ihm  ex  paytsiac  ein  leeres  Grab 
errichtet  war  und  au  seinem  Jahresfesto  die  Weiber  ihn,  bei  Sonnen- 
untergang, xojrcsod-ai  vopi(o!>otv,  also  wie  einen  Gestorbenen  beklagen. 
Paus.  6,  23,  3. 

* Ich  will  keine  Beispiele  häufen,  vgl.  nur  etwa  Plut.  mul.  virtut. 
p.  255  E:  vj]  Aapitdxip  -poxspov  djptu'txdi;  t'.pds  änootSövTE?,  uoxspov  u>c;  {Iew 

d'OStV  E’^YJ'ptOaVTO. 

5 In  den  bekannten  Versen:  YjXE'.< ;,  u>  Auxöop'fs  xtX.  Herodot 

1,  65. 
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geltung  als  „Gott“  bezeichnet1,  ohne  dass  wir  darum  an  eine 
förmliche  Erhöhung  zum  Götterrang  und  hiermit  verbundene 
Veränderung  des  Opferritus  zu  denken  hätten.  Die  Heroen- 
würde schien  offenbar  etwas  entwerthet  zu  sein,  wenn  auch  die 
Zeit  noch  nicht  eingetreten  war,  in  der  die  Benennung  eines 
Verstorbenen  als  Heros  kaum  noch  etwas  diesen  vor  anderen 
Todten  Auszeichnendes  bedeutete. 


10. 

Bei  aller  Ausdehnung,  ja  Verflüchtigung  des  Heroen- 
begiiffes  behielt  im  Volke  der  Heroenglaube  lange  Geltung 
und  kernhaften  Inhalt.  Wenig  stand  diese  Art  des  Geister- 
glaubens dem  Glauben  an  die  hohen  Götter  selbst  an  Bedeu- 
^ tung  nach.  War  der  Kreis  der  Geltung  der  einzelnen  Stadt- 
heroen ein  enger  begrenzter,  so  standen  ihren  Verehrern  diese 
Ahuengeister,  die  ihnen  und  der  Heimath  allein  gehörten, 
um  so  näher  und  waren  ihnen  vertrauter  als  andere  Unsicht- 
bare höheren  Ranges.  Unvergänglich  wie  die  Götter,  stehen  die 
Heroen  diesen  in  der  Achtung  nicht  allzu  fern,  „nur  dass  sie 
ihnen  an  Macht  nicht  gleich  kommen“ 2.  Denn  sie  sind  auf 
einen  engeren  Wirkungskreis  beschränkt,  auf  ihre  Heimath  und 
den  begrenzten  Kreis  ihrer  Verehrer.  Sie  sind  local  gebun- 
den, wie  die  olympischen  Götter  längst  nicht  mehr  (ein  Heros, 
der  vom  Localen  losgelöst  ist,  strebt  schon  in’s  Göttliche  hin- 
über). Local  gebunden  sind  ja  sicherlich  diejenigen  Heroen, 
die  aus  der  Tiefe,  in  der  sie  wohnen,  Hilfe  in  Krankheiten 
oder  Verkündigung  der  Zukunft  heraufsenden.  Nur  an  ihrem 
Grabe  kann  man  solche  Wirkungen  von  ihnen  erhoffen,  denn 


1 So  nennt  Eupolis  den  Heros  Akademos,  Sophokles  den  Heros 
Kolonos  einen  9-sö;  u.  dgl.  in.  S.  Nauck  zu  Soph.  0.  C.  65. 

2 jo*.  Yjptus^  v.u\  a\  vjpcot Sj;  toi;  (hoi;  töv  aötov  rtfouzi  ).6*(Ov  (nämlich 

für  die  Traumdeutung)],  itXrjv  o-a  äito'/.sinovxat.  Artemidor. 

onirocr.  4,  78.  — Paus.  10,  31,  11:  die  Alten  hielten  die  Eleusinische 
Weihe  tosoOtov  tvTtpoTepov  als  alle  anderen  Religionsübungen  ö=u>  xai 

snisr&osHsv  Tjpüxov. 
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nur  da  ist  ihr  Aufenthalt.  In  ihnen  tritt  die  Verwandtschaft  des 
Heroenglaubens  mit  dem  Glauben  an  jene  in  der  Erde  hausen- 
den Götter,  von  denen  einiges  im  vorigen  Abschnitt  gesagt  ist, 
besonders  deutlich  hervor;  ja,  was  die  völlig  an  das  Local  ge- 
bundene Wirksamkeit  und  deren  Beschränkung  auf  die  Iatro- 
mantik  betrifft,  fallen  beide  Art  von  Geistern  völlig  zusammen. 

Hilfe  in  Krankheiten  erwartete  man  namentlich,  wie  von 
Asklepios  selbst,  so  von  den  Asklepiaden,  Machaon,  der 
ein  Grab  und  Heiligthum  bei  Gerenia  an  der  Kiiste  La- 
koniens  hatte,  und  Podalirios.  Dieser  war  in  Apulien,  in  der 
Nähe  des  Berges  Garganus,  begraben.  Hilfesuchende  legten 
sich  auf  dem  Felle  des  als  Opfer  geschlachteten  Widders  im 
Heroon  des  Podalirios  zum  Schlaf  nieder  und  empfingen  von 
dem  Heros  sowohl  andere  Offenbarungen  als  die  von  Heilmitteln 
für  Krankheiten  von  Mensch  und  Vieh1.  Auch  der  Sohn  des 
Machaon,  Polemokrates,  heilte  in  seinem  Heiligthum  zu  Eua 
in  Argolis2 3.  In  Attika  gab  es  einen  Heros  Iatros  in  der 
Stadt,  dessen  Hilfe  in  Krankheiten  zahlreiche,  in  sein  Heilig- 
thum gestiftete  silberne  Nachbildungen  geheilter  Gliedmaassen 
dankbar  bezeugten  '*.  Ein  anderer  Heros  Iatros,  dessen  Name 


1 Machaons  und  bpov  fiytov  bei  Gerenia:  Paus.  3,  26,  9. 

Seine  Gebeine  hatte  Nestor  aus  Troja  mitgebracht:  § 10.  Vgl.  Schol. 
Marc,  und  Tzetz.  Lycophr.  1048.  Zuerst  opferte  ihm  Glaukos,  Sohn  des 
Aepytos:  Paus.  4,  3,  9.  — Podalirios.  Sein  -^pu) ov  lag  am  Fusse  des 
z.ö'fo;  Aptov  beim  Berge  Garganus,  100  Stadien  vom  Meere  entfernt.  'Pe: 
o’  oötoö  jro?ttp.tov  iravaxs^  "pö?  t«-  tu»v  O-pep.jA&twv  vo30!>{ : Strabo  6, 

p.  284.  Die  im  Texte  angegebene  Art  der  Incubation  beschreibt  Lyco- 
phron  v.  1047 — 1055.  Auch  er  redet  von  eiuem  (vom  Heilen  so  benannten) 
Flusse  vA).dmvo<;  (vgl.  Etym.  M.  63,  3,  aus  Schol.  Lyc.),  der  zur  Heilung 
mitwirke,  wenn  man  sich  mit  seinem  Wasser  besprenge.  Aus  Timaeus? 
vgl.  Tzetzes  zu  1050.  (Man  vergleiche  übrigens  die  Quelle  bei  dem  Am- 
phiaraium  zu  Oropos : Paus.  1,  34,  4.) 

* Paus.  2,  38,  6.  — Der  Bruder  des  Polemokrates,  Alexanor,  hatte 
ein  Heroon  zu  Titane  im  Gebiete  von  Sikyou : Paus.  2,  11,  7;  23,  4, 
aber  (obwohl  schon  sein  Name  dergleichen  vermuthen  Hesse)  von  Hilfe 
in  Krankheit  wird  nichts  gemeldet.  — Andre  Asklepiaden : Nikomachos, 
Gorgasos,  Sphyros  (Wide,  Lakon.  Culte  195). 

3 Heiligthum  des  "llpt»?  tatpo?,  in  der  Nähe  des  Theseion:  Demosth. 
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Aristomachos  gewesen  sein  soll,  hatte  in  Marathon  ein  Heil- 
orakel * l.  — Selten  gewährten  Heilung  von  Krankheiten  andere 
als  diese  Asklepiadischen  Heroen.  Traumweissagungen  anderer 
Art  spendeten  aus  ihren  Gräbern  heraus  vor  Allem  solche 
Heroen,  die  einst  im  Leben  Wahrsager  gewesen  waren,  wie 
Mopsos  und  Amphilochos  zu  Mallos  in  Kilikien,  Amphilochos 
auch  in  Akarnanien,  Tiresias  zu  Orchomenos,  Kalchas  in 
Apulien,  in  der  Nähe  des  oben  erwähnten  Heroon  des  Poda- 
lirios2.  Aber  auch  Odysseus  hatte  ein  Traumorakel  bei  den 

de  falsa  leg.  249;  de  cor.  129;  Apollon,  t nt.  Aesch.  p.  265,  5 f.  West. 
Beschlüsse  wegen  EinschmelzuDg  silberner  Weihgeschenke  (3.  u.  2.  Jahrh.) 
C.  I.  Att.  2,  403  404.  — Nach  Usener,  Götternamen  149 — 163  wäre  ’latpö? 
der  Eigenname  dieses  Heros  (eigentlich  eines  „Sondergottes“),  nicht 
appellativische  Benennung  eines  namenlosen  Heros  (wie  in  Yjpiu;  otparrpfoc, 
5TS!pavT|'p6pos , x/.a'ixo'föpo?  — dieser  an  zwei  verschiedenen  Orten,  wie 
auch  der  rt.  laxpö;  — : s.  oben  p.  173, 2).  Der  ’laxp&i;  werde  Ytpu>;  beigenannt, 
um  ihn  zu  unterscheiden  von  einem  O-sö?  ’laxpo;.  Das  wäre  aber  doch  nur 
dann  möglich,  wenn  es  einen  Gott  gäbe,  der  iaxpö;  nicht  nur  war  und 
mit  diesem  Epitheton  bezeichnet  wurde  (wie  ’Airokktuv,  HosetSuiv  laxpo;)* 
sondern  mit  seinem  Eigennamen  hiess:  einen  solchen  giebt  es  aber  nicht. 
Aus  dem  menschlichen  Eigennamen  ’laxpox/.-fj;  die  Existenz  eines  Gottes 
’latpöc  zu  erschliessen  (Us.  151),  wäre  doch  nur  dann  ohne  weiteres  ge- 
rechtfertigt, wenn  es  nicht  unter  den  mit  -xXr^  componirten  Eigen- 
namen (Uebersieht  bei  Fick,  G riech.  Personennamen 2 p.  165  ff.)  eine  so 
sehr  grosse  Zahl  gäbe,  deren  erster  Theil  nichts  weniger  als  ein  Götter- 
name ist.  — Die  Benennung  Yjptm;  iacpö;  anders  zu  beurtheilen  als  die 
analoge  eines  r,po>$  sxpaxrjo;,  ^pio;  xei/o<poXa£  u.  s.  w.  scheint  kein  Grund 
zu  sein.  — Es  gab  übrigens  auch  vojjupou  taxpot,  r.sol  'IlXsiav.  Hcsych. 

1 C.  I.  A.  2,  404  bezeichnet  den  Heros,  auf  den  sich  der  Beschluss 
bezieht,  als  den  7(p(»<;  iaxpö;  6 ev  asxst.  Hiermit  ist  bereits  ein  anderer 
•rjpt»;  iaxpo;  ausserhalb  Athens  vorausgesetzt.  Wenn  nun  das  rhetor. 
Lexicon  bei  Bokker  anecd.  262,  16  f.  (vgl.  Schol.  Demosth.  p.  437,  20.  21. 
Dind.)  von  einem  Yjpiu^  iaxpö?  des  Namens  Aristomachos,  o?  exi-pYj  jv 
Mapodhwvi  ^ctpa  x6  A’.ovuoiov  redet,  so  ist  damit  zwar  der  von  Demosthenes 
gemeinte  r^utq  iaxpö;  unrichtig  beschrieben  (denn  der  ist  o ev  Äxxet),  aber 
der  ausserhalb  des  aoxo  in  Attika  verehrte  Heros  Arzt  richtig  bezeichnet. 
S.  L.  v.  Sybel,  Hermes  20,  43. 

2 Kenotaph  des  Kalchas  (dessen  Leib  in  Kolophon  bestattet  sein 
sollte:  Nösxot;  Tzetz.  Lyc.  427;  Schol.  Dionys.  Perieg.  850)  in  Apulien, 
nahe  dem  Heroon  des  Podalirios:  Lycophr.  1047  ff.  ’Efxotp.Yjot;  an  seinem 
Heroon,  Schlaf  auf  dem  Fell  des  geopferten  schwarzen  Widders:  Strabo  6, 
p.  284.  Also  ebenso  wie  nach  Lykophron  in  dem  Heiligthum  des  Poda- 
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Eurytanen  in  Aetolien1,  Protesilaos  an  seinem  Grabmal  bei 
Elaius  auf  dem  thracischen  Chersonnes2,  Sarpedon  in  Kilikien, 
angeblich  auch  in  Troas3,  Menestheus,  der  athenische  Heer- 


lirios.  Man  könnte  fast  an  eine  Verwechslung  des  Strabo  oder  des 
Lykophron  glauben;  aber  der  Ritus  kann  in  beiden  Heiligtküniern  der- 
selbe gewesen  sein:  wie  er  sich  denn  ebenso  in  Oropos  im  Traumorakel 
des  Amphiaraos  findet  (Paus.  1,  34,  5).  — Heutzutage  verehrt  man  bei 
Monte  Sant’  Angelo,  unter  dem  Garganus,  den  Erzengel  Michael,  der  im 
5.  Jahrhundert  dort  erschien  und  zwar  in  einer  Höhle,  die  man  vielleicht 
mit  Recht  als  den  ehemaligen  Sitz  des  Incubations-Orakels  des  Kalchas 
ansieht  (Lenormant,  ä travers  VApulie  et  la  Lucanie  [Paris  1883J  I,  p.  61). 
Michael  hat  auch  sonst  das  Amt  (das  meist  wohl  den  heil.  Kosmas  und 
Damiau  zugefallen  ist),  alte  Incubationsmantik  in  christlicher  Verkleidung 
fortzusetzen  (so  in  dem  Michaelion  bei  Constantinopel,  dem  alten  -u>- 
sfrcvtov:  s.  Malul.  p.  78.  79.  Bonn.;  Sozom.  /».  eccl.  2,  3). 

1 Lycophr.  799  f.  Aristoteles  und  Nicander-  bei  Schol.  zu  d.  St. 
Gab  es  eine  Sage,  die  dort  den  Odysseus  gestorben  sein  liess?  Lykophron 
selbst  berichtet  freilich  alsbald  (805  ff.)  ganz  anderes,  zur  Verwunderung 
seiner  Scholiasten ; vielleicht  denkt  er  (wie  bei  Kalchas)  799  f.,  trotz  des 
Traumorakels,  nur  an  ein  xtviv  ovjfta  des  Odysseus  in  Aetolien. 

2 Grabmal  des  Prot.:  Herodot  9,  116  ff.  Lycophr.  532  ff.  Irpiv 
toü  J]pu>t»3tXäoo  Thucyd.  8,  102,  3.  Orakel:  Philostrat.  Jleroic .,  nament- 
lich p.  146  f.  Kays.  Besonders  war  es  auch  Heilorakel:  Philostrat. 
p.  147,  30  f. 

3 Ein  Orakel  „ Sarpedonis  in  Troadea  erwähnt,  in  einer  flüchtigen 
Aufzählung  von  Orakelstätten,  Tertullian  de  anima  46.  Es  wäre  schwer 
zu  sagen,  wie  der  homerische  Sarpedon  (nur  an  diesen  könnte  man  hier 
denken),  dessen  Leib  ja  feierlich  nach  Lykien  gebracht  ist,  in  Troas  ein 
Orakel  haben  konnte.  Es  mag  ein  Schreibfehler  des  Tertullian  vor- 
liegeu.  — Bei  Seleucia  in  Kilikien  ein  Orakel  des  Apollon  Sarpedonios: 
Diodor.  32,  10,  2;  Zosimus  1,  57.  Schon  Wesseling  zu  Diodor  vol.  2, 
p.  519  verwies  auf  den  genaueren  Bericht  iu  der  vita  S.  Theclae  des 
Basilius,  Bischof  von  Seleucia.  S.  die  Auszüge  daraus  bei  R.  Köhler, 
Rhein.  Mus.  14,  472  lf.  Dort  wird  das  Orukel  als  ein  Traumorakel  des 
Sarpedon  selbst,  an  seinem  Grabe  bei  Seleucia  befragt,  beschrieben.  Und 
zwar  ist,  wie  Köhler  hervorhebt,  von  Sarpedon,  dem  Sohne  der  Europa, 
dem  Bruder  des  Minos,  die  Rede  (dieser  kretische  Sarpedon  kam  zuerst 
bei  Hesiod  vor,  von  dem  homerischen  ist  er  ganz  verschieden : Aristonic. 
zu  Z 199.  Ja,  Homer  kennt  überhaupt  nebeu  Rhadamanthys  keinen 
anderen  Bruder  des  Minos:  II.  14,  322.  Manche  setzten  ihn  dennoch 
dem  homerischen  Sarpedon,  dem  Lykier  [Zrppiüloni  auf  dem  Obelisk  von 
Xanthos:  Lyc.  inscr.  Taf.  VII  Z.  6J,  gleich;  er  habe  drei  ftviai  durch- 
lebt: Apollodor.  3,  2,  4;  vgl.  Schol.  V.  II.  Z 199.  Ein  Kunststück  im 
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fiihrer,  fern  in  Spanien1,  Autolykos  in  Sinope2,  vielleicht 
auch  Anios  auf  Delos3.  Eine  Heroine,  Heraithea  genannt, 
hatte  ein  Traumorakel,  in  dem  sie  auch  Heilung  von  Krank- 
heiten spendete,  zu  Kastabos  in  Karien4;  Pasiphae  weissagte 
in  Träumen  zu  Thalamae  an  der  lakonischen  Küste5.  — Da 

Geschmack  des  Hellanicus.  Andere  machten  den  kretischen  S.  zum 
Grossvater  des  lykischen:  Diodor.  5,  79,  3).  Das  Orakel  war  eigentlich 
dem  Sarpedon  geheiligt,  Apollo  scheint  sich  auch  hier  an  die  Stelle  des 
^Heros“  geschoben  zu  haben,  wie  an  die  Stelle  des  Hyakinthos  in  Amy- 
klae.  Dass  Sarpedon  darüber  nicht  ganz  vergessen  wurde,  zeigt  jener 
christliche  Bericht.  Vielleicht  galt  Apoll  nur  als  Patron  des  Orakels, 
dessen  eigentlicher  Hüter  doch  Sarpedon  blieb.  Gemeinsamkeit  des 
Cultus  bedeutet  es  wahrscheinlich,  wenn  Apoll  dort  ’A; toXXiuv  EapttVjSdvto; 
hiess:  so  gab  es  in  Tarent,  wohl  aus  Sparta  und  Amvklae  übertragen, 
einen  o<;  irapa  piv  t’.otv  'TaxtvO'ou  -pooa*fopsuöjj.6vo<;,  jrotpa  oi  ttaiv  ’AttöX- 
Xtuvo?  'Taxivö-ou  (woran  nichts  zu  ändern  ist):  Polyb.  8,  30,  2;  in  Gortyn 
einen  Cult  des  Atymnos  (Solin.  p.  82,  2 ff.),  des  Geliebten  des  Apollo 
(oder  des  Sarpedon),  der  auch  als  Apollon  Atymnios  (Nonnus  Dion.) 
verehrt  wurde. 

1 Die  Einwohner  von  Gadeira  opfern  dem  M.:  Philostr.  V.  Apoll. 
5,  4.  p.  167,  10.  'Io  Mcvssdimc  p.avts:ov  am  Baetis  erwähnt  Strabo  3. 
p.  140.  Wie  er  dahin  kam,  ist  uubekanut. 

s Strabo  12,  p.  546,  Aut.  kam  dorthin  als  Theilnehmer  am  Ama- 
zonenzug dos  Herakles  und  am  Argonautenzuge.  Apoll.  Rhod.  2,  955 
bis  961.  Plut.  Lucull.  23. 

3 Den  Anios  (vgl.  Meineke,  Anal.  Alex.  16.  17;  Wentzel,  bei  Pauly- 
Wissowa  s.  Anios)  lehrt  Apollo  die  Mantik  und  verleiht  ihm  grosse 
*ct»jiotc : Diodor  5,  62,  2.  Als  jidvric  nennt  ihn  auch  Clemens  Al.  Strom.  I, 
p.  334  D.  Vermuthlich  galt  er  also  als  mantischer  Heros  in  dem  Cult, 
den  man  ihm  auf  Delos  widmete  (oaijjiov/x;  sjr.ytopioo;  aufzählend  nennt 
Clemens  Al.  protr.  26  A auch:  itapa  ’HXe'.ot?  vAvtov:  nap'i  Av|Xiot$  corri- 
girte  schon  Sylburg).  Priester  des  Anios,  hptü$  ’AvIou  auf  Delos:  C.  I. 
Att.  2,  985  D,  10;  E 4.  53. 

* Diodor.  5,  63,  2.  Dort  wird  sie  identificirt  mit  Molpadia,  Tochter 
des  Staphylos.  Dann  wäre  ■fyidHa  wohl  eigentlich  eine  appellativische 
Bezeichnung  der  Heroine,  deren  Eigenname  zweifelhaft  war,  wie  der  Name 
der  oben  S.  173  f.  ganaunten  Heroen.  (Ganz  verschieden  ist  von  dieser 
H.  die  gleichnamige  Tochter  des  Kyknos.) 

8 Plut.  Apis  9;  vgl.  Cic.  de  di  rin.  1,  43.  Da  zu  Thalamae  ein 
Traumorakel  der  Ino  erwähnt  wird,  vor  deren  Tempel  ein  Bild  der 
Pasiphae  stand  (Paus.  3,  26,  1),  so  ist  vielleicht,  mit  Welcker,  Kl.  Sehr. 
3,  92,  anzunehmen,  dass  dasselbe  Orakel  einst  der  P.,  dann  der  Ino  ge- 
heiligt war.  (Nur  daran,  dass  Pasiphae  = Ino  wäre,  ist  natürlich  nicht 
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für  keinen  dieser  Heroen  ein  besonderer  Grund  in  der  Sage 
gegeben  war,  der  gerade  von  ihm  inantische  Thätigkeit  erwarten 
liess,  so  wird  man  glauben  müssen,  dass  Kenntniss  der  Zukunft 
und  Vermittlung  solcher  Kenntniss  an  die  noch  Lebenden  den 
zum  Geisterdasein  erhobenen  Seelen  der  Heroen  überhaupt  zu- 
kam. Die  uns  zufällig  erhaltenen  Nachrichten  lehren  uns  einige 
völlig  und  dauernd  eingerichtete  Heroenorakel  kennen;  es  mag 
deren  noch  manche  gegeben  haben,  von  denen  wir  nichts  hören, 
und  vereinzelte  und  gelegentlich  ausgeübte  mantische  Thätig- 
keit mag  auch  anderen  Heroen  nicht  verwehrt  gewesen  sein  h 


11. 

Sind  die  Orakelheroen  durchaus  an  die  Stätte  ihres  Grabes 
gebunden,  so  zeigt  auch,  was  uns  an  Legenden,  die  von  Er- 
scheinungen einzelner  Heroen  oder  ihrem  unsichtbaren  Thun 
erzählen,  erhalten  ist,  diese  Heroen,  wie  in  unsern  Volkssagen 
die  Geister  alter  Burgen  und  Höhlen,  in  die  Grenzen  ihrer 


zu  denken,  wie  denn  auch  W.  das  wohl  nicht  meint.  Ino  mag  sich  an 
Stelle  der  P.  eiugeschoben  haben.)  Mavtetov  ty]?  ttaziy. /.rt;  auch  erwähnt 
bei  Apollon  mirab.  49:  s.  dazu  Müller,  Fr.  Mit.  2,  288. 

1 Etwas  derartiges  scheint  angedeutet  zu  werden  bei  Piudar  Pi/th.  8, 
57:  ich  preise  den  Alkmaeon,  yeizutv  oxi  jao:  xcd  xteavtov  cptiXaS  ejuöv  nirdv- 
taos  t’  lövt:  ojvpaXov  rap’  aoiotp.ov  ixaytsnp.dtatv  x ’ iyFyi.xb  aijyfövoiai 

ti^va:;.  Die  vielbesprochenen  Worte  kanu  ich  nur  so  verstehen.  Alk- 
mäon  hatte  ein  vjpcpov  neben  Piudars  Hause  („Hüter  seines  Besitzes“ 
kann  er  geuaunt  werden  entweder  nur  als  Schutzgeist  seiner  Nachbarn, 
oder  weil  Piudar  Gelder  in  seinem  Heiligthum  deponirt  hatte,  nach  be- 
kannter Sitte  [s.  Büchseuschütz,  Besitz  u.  Frtrerb  im  cl.  Alt.  p.  508  ff.]); 
als  einst  P.  nach  Delphi  zu  gehen  im  Begriff’  stand,  „machte  sich  Alk- 
miion  an  die  in  seinem  Geschlechte  üblichen  Wahrsagekünste“  (rr/va’.; 
zu  verb.  mit  i’ii'b.  nach  Pindarischer  Constructionsweise),  d.  h.  er  gab 
ihm  im  Traum  eine  Weissaguug  (worauf  bezüglich,  deutet  P.  nicht  au), 
wie  das  im  Geschlecht  der  Amythaouiden  üblich  war,  nur  gerade  sonst 
nicht  Sache  des  Alkmäon,  der,  anders  als  sein  Bruder  Amphiloehos, 
nirgends  ein  eigentliches  Traumorakel  gehabt  zu  haben  scheint  (uur 
ein  Flüchtigkeitsversehen  wird  es  sein,  wenn  Clemens  Al.  Strom.  I p. 
334  D dem  Alkmiion,  statt  des  Amphiloehos,  das  Orakel  in  Akarnanien 
zuertheilt). 
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Heimath,  in  die  Nähe  ihrer  Gräber  und  ihrer  Cultstätten  ge- 
bannt. Es  sind  meist  schmucklose  Geschichten  von  dem  Groll 
eines  Heros,  wenn  dessen  Rechte  gekränkt  oder  sein  Cult  ver- 
nachlässigt war.  In  Tanagra1  war  ein  Heros  Eunostos,  der, 
durch  trügerische  List  eines  Weibes  um’s  Leben  gekommen, 
kein  Weib  in  seinem  Haine  und  an  seinem  Grabe  duldete2; 
kam  doch  eine  von  dem  verhassten  Geschlechte  dorthin,  so  war 
Erdbeben  oder  Dürre  zu  befürchten,  oder  man  sah  den  Heros 
zum  Meere  (das  alle  Befleckungen  abwäscht)  hinabgehen,  sich 
zu  reinigen.  In  Orchomenos  ging  ein  Geist  „mit  einem  Steine“ 
um  und  verwüstete  die  Gegend.  Es  war  Aktäon,  dessen  sterb- 
liche Reste  darauf,  nach  Geheiss  des  Orakels,  feierlich  bei- 
gesetzt wurden;  auch  stiftete  man  ihm  ein  ehernes  Bild,  das 
mit  Ivetten  an  einen  Felsen  angefesselt  wurde  und  beging 
alljährlich  ein  Todtenfest3.  Von  dem  Groll  des  Minos  gegen 
die  Kreter,  weil  sie  seinen  gewaltsamen  Tod  nicht  gerächt, 
dagegen  dem  Menelaos  zu  Hülfe  gezogen  waren,  erzählt  mit 
ernstem  Gesicht  Herodot4.  Schon  ein  tieferer  Sinn  liegt  in 
der  ebenfalls  von  Herodot  überlieferten  Legende  vom  Heros 
Talthybios,  der,  nicht  eigene  Unbill,  sondern  ein  Vergehen  gegen 
Recht  und  sittliche  Satzung  rächend,  die  Spartaner  wegen  der 
Ermordung  persischer  Gesandten,  er  selbst  der  Hort  der  Boten 


1 Plutarch,  Q.  Gr.  40. 

2 So  darf  zu  dem  Heroen  des  Okridion  auf  Rhodos  kein  Herold 
kommen : Plut.  Q.  Gr.  27,  kein  Flötenbläser  kommen  zu,  der  Xame  des 
Achill  nicht  genannt  werden  an  dem  Heroon  des  Tenes  auf  Tenedos: 
ibid.  28.  Wie  alter  Groll  eines  Heros  auch  in  seiuem  Geisterleben  fort- 
dauert, davon  ein  lehrreiches  Beispiel  bei  Herodot  5,  67. 

8 Paus.  9,  38,  6.  Die  Fesseln  sollen  jedenfalls  das  Bild  (als  Sitz 
des  Heros  selbst)  an  den  Ort  seiner  Verehrung  binden.  So  hatte  man  in 
Sparta  ein  apyatov  des  Enyalios  in  Fesseln,  wo  eben  die  yvu>|jly] 

AaxsBct'.poviujv  war,  oSstots  töv  ’EvoaXtov  <peüfovTa  olyijaeo^at  a$*.3iv  svryö- 
jxevov  nsöati;.  Paus.  3,  15,  7.  Aehnlich  anderwärts:  s.  Lobock, 

Aglaoph.  275  (vgl.  noch  Paus.  8,  41,  6).  Aus  dem  auffallenden  Anblick 
des  Bildes  am  Felsen  wird  dann  wohl  die  (aetiologische)  Legende  von 
dem  zstpav  eyov  eToioXov  entstanden  sein. 

4 Her.  7,  169.  170. 
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und  Gesandten,  strafte1.  Das  furchtbarste  Beispiel  von  der 
Rache  eines  Heros  hatte  man  an  der  Sage  des  Ortsheros  der 
attischen  Gemeinde  Anagyrus.  Einem  Landmann,  der  seinen 
heiligen  Hain  umgehauen  hatte2 3,  Hess  der  Heros  erst  die  Frau 
sterben,  gab  dann  der  neuen  Gattin  des  Mannes  eine  sträfliche 
Leidenschaft  zu  dessen  Sohne,  ihrem  Stiefsohne,  ein;  dieser 
widersteht  ihrem  Verlangen,  wird  von  der  Stiefmutter  beim 
Vater  verklagt,  von  diesem  geblendet  und  auf  einer  einsamen 
Insel  ausgesetzt:  der  Vater,  aller  Welt  verhasst  geworden, 
erhängt  sich  selbst,  die  Stiefmutter  stürzt  sich  in  einen 
Brunnen 8. 

An  dieser  Erzählung,  die  auch  dadurch  merkwürdig  ist, 
weil  in  ihr  dem  Heros,  wie  sonst  wohl  den  Göttern,  eine  Ein- 
wirkung auf  das  Innere  des  Menschen,  seine  Stimmung  und 
seine  Entschlüsse  zugetraut  wird,  mag  ein  an  Poesie  höheren 
Styls  gewöhnter  Geschmack  manches  abgerundet  haben4 * *.  Im 
Allgemeinen  tragen  die  Heroenlegenden  einen  völlig  volkstüm- 
lichen Charakter.  Es  ist  eine  Art  von  niederer  Mythologie, 
die  in  ihnen  noch  neue  Schösslinge  trieb,  als  die  Götter-  und 
Heldensage  nur  noch  in  der  Ueberlieferung  sich  erhielt,  Dichtern 
zu  unerschöpflicher  Combination  überlassen,  aber  nicht  mehr 
aus  dem  Volksmunde  frisch  nachquellend.  Die  Götter  schienen 
zu  fern  gerückt,  ihr  sichtbares  Eingreifen  in  das  Menschenleben 
schien  nur  in  alten  Sagen  aus  der  Vorzeit  glaublich.  Die 
Heroengeister  schwebten  näher  den  Lebenden,  in  Glück  und 


1 Herod.  7,  134—137. 

2 Heiligkeit  der  einem  Heros  gewidmeten  Bäume  und  Haine:  vgl. 
Aelian.  var.  hist.  5,  17;  Paus.  2,  28,  7,  namentlich  aber  Paus.  8,  24,  7. 

3 Die  Geschichte  von  der  Rache  des  Heros  Anagyros  erzählen,  mit 
einigen  Varianten  in  Nebendingen,  Hieronym.  bei  Suidas  s.  ’Avdqop. 
Saipiov  = Apostol.  prov . 9,  79;  Diogenian.  prov.  3,  31  (im  cod.  Coisl. : I 
p.  219  f.  Gotting.).  Vgl.  Zenob.  2,  55  = Diog.  1,  25.  — Aehnliche  Sagen 
von  einem  Baiptuv  KiXixtoc,  Alveiog  lässt  voraussetzen,  lehrt  aber  nicht 
kennen  Macarius  prov.  3,  18  (II,  p.  155.  Gott.). 

4 Die  Erzählung  bei  Suidas  geht  auf  den  Bericht  des  Hieronymus 

Rhod.  nepl  TpaffpStonoMüv  (Hier.  fr.  4.  Hill.)  zurück,  der  die  Sage  mit 

dem  Thema  des  Euripideischen  Phoinix  in  Vergleichung  brachte. 
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Unglück  spürte  man  ihre  Macht;  in  Märchen  und  Sagen  des 
Volkes,  die  sich  an  Ereignissen  der  eigenen  Gegenwart  erzeugen 
konnten,  bilden  sie  nun  das  übernatürliche  Element,  ohne  dessen 
Hereiuspielen  Leben  und  Geschichte  für  eine  naive  Auffassung 
keinen  Reiz  und  keine  Bedeutung  haben. 

Wie  solche  Heroenmärchen  aussehn  mochten,  kann  statt 
vieler,  die  wohl  einst  umliefen,  ein  uns  zufällig  erhaltenes  Bei- 
spiel lehren.  Bei  Temesa  in  Lucanien  ging  einst  ein  Heros 
um,  und  erwürgte,  wen  er  von  den  Einwohnern  ergreifen 
konnte.  Die  Bewohner  von  Temesa,  die  schon  an  Aus- 
wanderung aus  Italien  dachten,  wandten  sich  in  ihrer  Noth  an 
das  delphische  Orakel,  und  erfuhren  da,  dass  das  Gespenst 
der  Geist  eines  einst  von  Einwohnern  des  Landes  wegen  Schän- 
dung einer  Jungfrau  erschlagenen  Fremden  sei1;  man  solle  ihm 
einen  heiligen  Bezirk  weihen,  einen  Tempel  bauen  und  zum 
Opfer  ihm  alljährlich  die  schönste  der  Jungfrauen  von  Temesa 
preisgeben.  So  thaten  die  Bürger  von  Temesa,  der  Geist  Hess 
ihnen  im  llebrigen  Ruhe,  aber  alljährlich  fiel  ihm  das  gräss- 
liche Opfer.  Da  kam,  in  der  77.  Olympiade,  ein  berühmter 
Faustkämpfer,  Euthymos  aus  Lokri,  von  Olympia  sieggekränzt 
nach  Italien  zurück;  er  hörte  zu  Temesa  von  dem  eben  bevor- 
stehenden Opfer,  drang  in  den  Tempel  ein,  wo  die  auserlesene 
Jungfrau  auf  den  Heros  wartete;  Mitleid  und  Liebe  ergriff’ 
ihn.  Und  als  der  Heros  nun  herankam,  liess  der  schon  in  so 
vielen  Zweikämpfen  Siegreiche  sich  in  einen  Kampf  mit  ihm 
ein,  trieb  ihn  schliesslich  in’s  Meer,  und  befreite  die  Landschaft 


1 Nach  Pausauias  wird  der  Geist  als  der  eines  Gefährten  des 
Odysseus  erklärt.  Strabo  nennt  genauer  den  Polites,  einen  der  Genossen 
des  Odysseus.  Aber  die  Copie  eines  alten  Gemäldes,  welches  das  Aben- 
teuer darstellte,  nannte  den  Dämon  vielmehr  Lykas,  und  zeigte  ihn 
schwarz,  in  furchtbarer  Bildung  und  mit  einem  Wolfsfell  bekleidet. 
Letzteres  wohl  nur  andeutend  statt  völliger  Wolfsgestalt,  wie  sie  der 
athenische  Heros  Lykos  zeigte  (Harpocrat.  s.  osx'JiCiuv).  Wolfsgestalt  für 
einen  todtbringeuden  Geist  der  Unterwelt,  wie  noch  öfter  (vgl.  Koscher, 
Kynantliropie  60.  61).  Dies  wird  die  ältere  Sagengestalt  sein.  Erst  nach- 
träglich mag  der  Dämon  heroisirt  worden  sein. 
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von  dem  Ungethiim.  Es  ist  wie  in  unsenn  Märchen  von  dem 
Jungen,  der  auszog,  das  Gruseln  zu  lernen1;  und  natürlich, 
da  nun  das  Land  erlöst  ist,  feiert  der  Ritter  „Wohlgemuth“ 
glänzende  Hochzeit  mit  der  befreiten  Schönen.  Er  lebte  bis 
in  das  höchste  Alter,  da  aber  stirbt  er  nicht,  sondern  wird 
lebend  entrückt  und  ist  nun  selbst  ein  Heros2.  — 

Solche  Helden  der  panhellenischen  Kampfspiele  wie  Eu- 
thymos  einer  war,  sind  Lieblingsgestalten  der  Volkssage,  so- 
wohl im  Leben  als  in  ihrem  Geisterdasein  als  Heroen.  Gleich 
von  dem  Zeitgenossen  des  Euthymos,  Theagenes  von  Thasos, 
einem  der  gefeiertsten  Sieger  in  allen  grossen  Wettkämpfen, 
lief  eine  Geschichte  um,  wie  nach  seinem  Tode  ein  Gegner  sein 
ehernes  Standbild  nächtlich  gepeitscht  habe,  bis  einst  das  Bild 


1 Im  Uebrigen  klingt  die  Geschichte  ja  vornehmlich  an  griechische 
Märchen,  in  denen  von  ähnlichen  Befreiungsthateu  erzählt  wird ; nicht 
nur  an  die  Sagen  von  Perseus  und  Andromeda,  Herakles  und  Hesione, 
sondern  auch  au  den  Kampf  des  Herakles  mit  Thauatos  um  Alkestis  bei 
Euripides,  des  Koroibos  mit  der  Iloivv]  in  Argos,  wird  man  sich  erinnert 
fühlen.  Bis  in  Einzelheiten  stimmt  aber  die  Sage  von  Euthymos  und  dem 
Heros  von  Temesa  überein  mit  der  entlegenen  Fabel  von  dem  bei  Krisa 
am  Fuss  des  Parnass  hausenden  Unthier  Lamia  oder  Sybaris,  das  Eury- 
batos  bezwingt,  wie  sie,  nach  Nikanders  'KTspotoopsva,  Antoninus  Libe- 
rale cap.  8 erzählt  (und  wie  sie  noch  heute  als  Märchen  erzählt  wird. 
S.  B.  Schmidt,  Gr.  Märchen  142,  246 f.).  Es  wird  gleichwohl  nicht 
nöthig  sein,  Nachahmung  der  einen  Erzählung  in  der  anderen  anzu- 
nehmen, beide  geben,  unabhängig  von  einander,  den  gleichen  (übrigens 
bei  allen  Völkern  verbreiteten)  Märchentypus  wieder.  Das  von  dem  Helden 
bezwungene  Ungeheuer  ist  stets  ein  chthonisches  Wesen,  eine  Ausgeburt 
der  Hölle:  Thanatos,  Poine,  Lamia  (dies  der  Artname,  26{iapi?  scheint 
der  Specialname  dieser  bestimmten  Lamia  zu  sein),  der  gespenstische 
„Heros“  zu  TemeBa. 

2 Paus.  6,  6,  7 — 11  (der  Hauptbericht);  Strabo  6,  p.  255;  Aeliau. 
v.  h.  8,  18;  Zenob.  2,  31.  Suidas  s.  EoOnpoc.  Die  Entrückung  bei  Paus. 
Ael.  und  Suidas.  Nach  Aelian  geht  er  zum  Flusse  Kaikinos  bei  seiner 
Vaterstadt  Lokri  und  verschwindet  (a<pav:5dTjvai).  (Der  Flussgott  Kaiki- 
nos galt  als  sein  wahrer  Vater.  Paus.  6,  6,  4.)  Vermuthlich  wird  in 
der  Nähe  des  Flusses  das  Heroon  des  Euthymos  gewesen  sein.  Heroen- 
würde des  Euthymos  durch  Blitzschlag  in  seine  Standbilder  bestätigt: 
Kallimah.  fr.  399  (Plin.  v.  h.  7,  152.  Schol.  Pausan.,  Hermes  29,  148). 
Unterschrift  des  Standbildes  des  E.  zu  Olympia:  Archäöl.  Zeitung  1878  p.  82. 

R o h d e , Psyche  I.  2.  Aull.  13 


Digitized  by  Google 


194 


auf  ihn  fiel  und  ihn  erschlug,  wie  dann  die  Thasier  das  mörde- 
rische Bild  in’s  Meer  versenkten,  aber  nun  (in  Folge  des  Zornes 
des  Heros)  durch  Unfruchtbarkeit  geplagt  wurden,  bis  sie,  auf 
mehrmals  wiederholte  Anweisung  des  delphischen  Orakels,  das 
versenkte  Standbild  wieder  auffischten,  neu  aufrichteten,  und 
ihm  „wie  einem  Gotte“  opferten1.  — Merkwürdig  ist  diese  Ge- 
schichte auch  dadurch,  dass  hier,  im  Gefolge  des  Heroenglaubens, 
die  alterthümlich  rohe,  bei  allen  der  Idololatrie  ergebenen  Völ- 
kern vorkommende  Vorstellung,  dass  die  Macht  eines  „Geistes“ 
in  seinem  Abbilde  wohne,  so  unbefangen  wie  selten  hervortritt. 
Sie  liegt  noch  manchen  Sagen  von  der  Rache  stummer  Bilder 
an  ihren  Beleidigern  zu  Grunde2.  Die  Standbilder  des  Thea- 
genes übrigens  heilten  nocli  in  späten  Zeiten  Fieberkranke3, 
ebenso  die  eines  anderen  berühmten  Faustkämpfers,  des  Poly- 
damas  von  Skotussah  Ein  achäischer  Olympionike,  Oibotas 
von  Dyme,  hatte  durch  einen  Fluch  Jahrhunderte  lang5  Siege 
der  Achäer  im  Wettkampf  verhindert;  als  er  versöhnt  war, 
knüpfte  an  sein  Standbild  sich  die  Verehrung  der  Achäer,  die 
in  Olympia  sich  zu  einem  Wettkampf  anschickten0. 

1 Paus.  6,  11,  2 — 9.  Dio  Chrys.  or.  31,  p.  618,  619  R.  Vgl.  auch 
Oenomaus  bei  Euseb.  praep.  er.  5,  34,  9 — 15.  Oenomaus  spielt  § 16  auf 
eine  sehr  ähnliche  Legende  von  einem  Pentathlos  Euthykles  in  Lokri  und 
seinem  Standbilde  an. 

2 Bekaunt  ist,  aus  Aristoteles  Poet.  9,  p.  1425  a,  7 ff.  ( mir  ab . ausc. 

158),  dio  Geschichte  von  Mitys  (oder  Bitys)  in  Argos.  Noch  einige  solche 
Legenden  verzeichnet  Wyttenbach,  Plut.  Moral.  VII,  p.  361  (Oxon.);  vgl. 
noch  Theocrit.  idyll.  23.  — Wie  in  der  Geschichte  vom  Theageues  das 
Standbild  als  des  Mordes  schuldig  bestraft  wird,  so  liegt  in  der  That  die 
Vorstellung  von  fetischartiger  Beseelung  lebloser  Körper  dem  alten  Brauch 
des  athenischen  Blutrechts,  im  Prytaneion  zu  richten  Tcsp.1  -c&v  -cüiv 

spmoövTcov  xivl  xal  anoxxsivavtujv  (Poll.  8,  120  nach  Demosth.  Aristocr.  76, 
vgl.  Aristot.  *Ath  iroX.  57,  4),  zu  Grunde.  Von  Anfang  an  nur  symbolisch 
kann  ja  solches  Gericht  nicht  gemeint  gewesen  sein. 

8 Lucian  deor.  concil.  12.  Paus.  6,  11,  9. 

* Lucian  a.  a.  0.  Ueber  Polydamas  s.  Paus.  6,  5 und,  ausser  vielen 
anderen,  Euseb.  Olympionic.  01.  93,  p.  204  Sch. 

5 Sein  Sieg  war  in  01.  6 (s.  auch  Euseb.  Olympionic.  01.  6,  p.  196) 
errungen,  das  Standbild  wurde  ihm  erst  01.  80  gesetzt:  Paus.  7,  17,  6. 

0 Paus.  7,  17,  13.  14. 
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12. 

Der  Heroenglaube  nahm  doch  auch  einen  höheren  Schwung. 
Nicht  nur  in  freien  Kampfspielen,  auch  in  wahrer  Noth,  in  den 
Kämpfen  um  alle  höchsten  Güter,  um  Freiheit  und  Bestand 
des  Vaterlandes  waren  die  Heroen  den  Griechen  zur  Seite. 
Nirgends  tritt  uns  so  deutlich  entgegen,  wie  wahr  und  lebendig 
damals  unter  den  Griechen  der  Heroenglaube  war,  als  in  dem 
was  uns  von  Anrufung  der  Heroen  und  ihrer  Einwirkung  in  den 
Perserkriegen  erzählt  wird.  Bei  Marathon  sahen  Viele,  wie  eine 
Erscheinung  des  Theseus  in  voller  Rüstung  den  Kämpfern  voran 
gegen  die  Barbaren  stürmte1,  ln  dem  Gemälde  des  Panainos 
(Bruders  des  Phidias)  in  der  bunten  Halle  zu  Athen  trat 
unter  den  Marathonkämpfern  ein  Heros  Echetlos  hervor,  von 
dessen  Erscheinung  in  der  Schlacht  eine  eigene  Legende  er- 
zählt wurde2.  In  dem  Kriege  gegen  Xerxes  wurde  Delphi 
durch  zwei  der  einheimischen  Heroen  gegen  einen  persischen 
Streifzug  vertheidigt 3.  Am  Morgen  vor  Beginn  der  Seeschlacht 
bei  Salamis  beteten  die  Griechen  zu  den  Göttern,  die  Heroen 
aber  riefen  sie  unmittelbar  zu  thätlicher  Hilfe:  den  Aias  und 
Telamon  rief  man  von  Salamis  herbei,  um  Aeakos  und  die 
anderen  Aeakiden  wurde  ein  Schiff  nach  Aegina  ausgeschickt4. 
So  wenig  waren  den  Griechen  diese  Heroengeister  nur  Symbole 
oder  grosse  Namen;  man  erwartete  ihr  körperliches  Eingreifen 
in  der  Entscheidungsstunde.  Und  sie  kamen  und  halfen5:  nach 
gewonnener  Schlacht  wurde,  wie  den  Göttern,  so  auch  dem 
Heros  Aias  ein  Dreiruderer  aus  der  Kriegsbeute  als  Dankes- 


1 Plut.  Thes.  35. 

3 Herodot  8,  38.  39. 


Paus.  1,  13,  3;  32,  5. 


* Herodot  8,  64.  Man  bemerke  den  Unterschied:  e t>;a  sO-at  tatet 
8-soiet  x<xi  eRtxaktcacsd-at  tot»;  Ataxioa;  a o jJLjiäy  a o ;.  So  heisst  es  hei 
Herodot  5,  75,  dass  in*s  Feld  den  Spartanern  beide  Tyndarideu  mxXfjto: 
slaovto.  (Die  Aegineteu  schicken  die  Aeakiden  den  Thebanorn  zu  Hilfe, 
die  Thebaner  aber,  da  die  Hilfe  nichts  fruchtete,  tot»;  Ataxioa;  änsotSoeav. 
Herodot  5,  80.  81.) 

5 Plut.  Themist.  15. 
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opfer  gewidmet1.  Ein  Salaminischer  Localheros,  Kychreus, 
war  den  Griechen  zu  Hilfe  gekommen,  in  Schlangengestalt, 
in  der  die  Heroen,  wie  die  Erdgötter,  oft  erschienen2.  Mit 
Ueberzeugung  bekannte  man  nach  der  Schlacht,  der  Sieg  sei 
Göttern  und  Heroen  zu  verdanken3.  Die  Heroen  und  ihre 
Hilfe  sind  es,  wie  Xenophon  ausspricht,  die  im  Kampfe  gegen 
die  Barbaren  „Griechenland  unbesiegbar  machten“4 *.  Seltener 
hören  wir  von  thätigem  Eintreten  der  Landesheroen  bei  Kämpfen 
griechischer  Staaten  unter  einander0. 

Auch  in  das  engste  Leben  der  Einzelnen  greifen,  störend 
oder  fördernd,  die  Heroen  ein,  wie  einst  in  der  Fabelzeit  die 
Götter.  Man  wird  sich  an  bekannte  Göttersagen  erinnert 
fühlen,  und  doch  den  Abstand  vom  Erhabenen  zum  Idyllischen 
ermessen,  wenn  man  bei  Herodot  treuherzig  und  umständlich 
erzählt  findet,  wie  einst  Helena,  in  eigener  Gestalt  einer  Amme 
begegnend,  die  an  ihrem  Grabe  zu  Therapne  um  Schönheit 
für  ihr  hässliches  Pflegekind  gebetet  hatte,  das  Kind  durch 
Bestreichen  zum  schönsten  Mädchen  in  Sparta  machte6;  oder 
wie  der  Heros  Astrabakos  in  der  Gestalt  des  Ariston,  Königs 
von  Sparta,  zu  dessen  Gemahlin  schleicht  und  sie  zur  Mutter 
des  Demaratos  macht7.  Das  Heroon  dieses  Astrabakos  lag 

1 Herodot.  8,  121. 

2 Kychreus:  Paus.  1,36,  1.  Der  Heros  selbst  erscheint  als  Schlange 
(wie  z.  B.  auch  Sosipolis  in  Elis,  vor  der  Schlacht:  Paus.  6,  20,  4.  5; 
Erichthouios:  Paus.  1,  24,  7),  wie  denn  o’i  icaXatol  paXtaxa  tJ>v  {üxuv  tov 
cpdtxovT«  to:$  Yjpoij’.  oovcpxeituoav  (Plut.  Cleom.  39).  Der  Heros  selbst  ohne 
allen  Zweifel  war  die  in  Eleusis  gehalteno  Tempelschlange,  der  KoyjmSir)? 
wpis,  den  nach  der  ratioualisirenden  Erzählung  des  Strabo  9,  p.  393/4 
Kychreus  nur  aufgeuährt  hätte. 

3 Themistokles  bei  Herodot  8,  109. 

* Xenophon  Cyneg.  1,  17. 

Ä Die  Dioskuren  halfen  den  Spartanern  im  Kriege:  Herodot  5,  75; 
der  lokrisehe  Aias  den  Lokrern  in  Italien:  Paus.  1,  29,  12.  13.  Konon  18 
(ausgeschmückte,  nicht  mehr  naive  Legende,  von  beiden  aus  gleicher 
Quelle  entnommen). 

6 Herodot  6,  61  (aus  Herodot  Paus.  3,  7,  7).  Zu  Therapne  das 
Grab  der  Helena : Paus.  3,  19,  8. 

7 Herodot  6,  69.  So  galt  auf  Thasos  der  vorhin  geuannte  Theagenes 
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gleich  vor  der  Thüre  des  Hauses  des  Ariston1;  so  legte  man 
oft  gleich  neben  der  Hausthür  das  Heiligthum  eines  Heroen 
an,  der  dann  wohl  ein  besonderer  Beschützer  seines  Nachbarn 
wurde 2. 

In  allen  Lagen  des  Lebens,  in  Glück  und  Noth,  sind  die 
Heroen  den  Menschen  nahe,  dem  Einzelnen  wie  der  Stadt. 
Von  dem  Heros,  den  eine  Stadt  verehrt,  wird  jetzt  oft  (wie 
sonst  von  den  Stadtgöttern)  gesagt,  dass  er  sie  beherrsche, 
innehabe,  über  ihr  walte3;  er  ist  ihr  rechter  Schirmherr.  Es 


nicht  als  Sohn  des  Timostheues,  xoö  Hia-fsvoo;  o®  -qj  fivjtpl  'HpaxVsou? 
co-ffEvd-iW.  <p<i3fia  cotxöc  T'.jj.oaö'tvit.  Paus.  6,  11,  2.  — An  die  Fabel  von 
Zeus  und  Alkmeno  erinnert  man  sich  ohnehin.  Man  beachte  aber,  wie 
nahe  solche  Geschichten,  wie  die  bei  Herodot  bo  treuherzig  erzählte,  an 
bedenkliche  Novellen  streifen,  in  denen  irgend  ein  profaner  Sterblicher 
bei  einer  arglosen  Frau,  iu  Verkleidung,  die  Rolle  eines  göttlichen  oder 
dämonischen  Liebhabers  spielt.  Lass  auch  in  Griechenland  derartige 
Geschichten  umliefen,  lässt  sich  vielleicht  aus  Eurip.  Jon.  1530  ff.  schliessen. 
Ovid,  Met.  3,  281  sagt  geradezu:  multi  nomine  di  vor  um  thalamos  iniere 
pudicos.  Ein  Abenteuer  dieser  Art  erzählt  der  Verfasser  der  Briefe  des 
Aeachines  N.  10  und  er  weiss  gleich  noch  zwei  älmliche  Beispiele  beizu- 
bringen (§  8.  0)*  die  er  gewiss  nicht  selbst  erfunden  hat.  — In  neueren 
Zeiten  haben  sich  Orient  und  Occident  an  solchen  Geschichten  vergnügt: 
orientalische  Mustererzählung  ist  die  „vom  Weber  als  Vischnu“  im 
Pantschatantra  (s.  Benfey,  Pantsch.  I,  § 56),  occidentalische  die  Novelle 
des  Boccaccio  von  dem  Alberto  von  Imola  als  Engel  Gabriel,  Decarn. 
4,  2.  — Recht  nachdenklich  stimmt  auch  der  Bericht  von  einem  in  Epi- 
dauros  geschehenen  Mirakel:  eine  unfruchtbare  Frau  kommt  in  das  Heilig- 
thum des  Asklepios,  um  in  der  «YxotfivjGis  Rath  zu  suchen.  Ein  grosser 
Sp&uuv  nähert  sich  ihr  und  sie  bekommt  ein  Kind.  ?E'prlji.  äp'/aioK o*f.  1885. 


I».  21,  22,  Z.  129  ff. 

1 ex  toö  Y(p<o’0’j  toö  -otpä  rjjc:  O-op-gc:  rjjs*.  aö/.eigGt  tSpujisvou.  Herod. 

2 Der  Heros  e-i  p«;>:  Callimacb.  epigr.  26-,  ein  Heros  r.pb  r.ö- 

t.'A'.q , r.ph  oöpo'.G'.v : spätes  Epigramm  aus  Thracien:  Kaibel  epigr.  841; 
•?4p(ua?  Tc).*fj3:ov  r?j<;  xoü  Ioovto;  olx:a<;  : Artemidor.  onirocr.  p.  248,  9. 

Herch.  So  ist  auch  Pindars  Wort  von  dem  Heros  Alkmaeon  als  seinem 
•(sixtov  zu  verstehen,  Pyth.  8,  57.  S.  oben  p.  189,  1.  Eine  Aesopischc 
Fabel  (161  Halm)  von  dem  Verhältnis  eines  Mannes  zu  seinem  Nachbar- 
heros handelnd,  beginnt:  r^piuct  r.?  es:  oixta?  sytuv  xoatip  roXoxsXö»^ 

«(►usv.  Vgl.  auch  Babrius,  fab.  63.  — Verwandt  ist  es,  wenn  der  Sohn 
dem  Vater  ein  Grabmal  an  der  Thüre  seines  Hauses  errichtet:  s.  die 
schönen  Verse  des  Euripides,  llel.  1165  ff. 

3 Kvnpm  r/3a  Teöxpo?  äzüpys'..  Salamis  sy  1 1 Aias,  Achill  seine 
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mochte  wohl  in  mancher  Stadt  so  sein,  wie  es  von  einigen 
erzählt  wird,  dass  der  Glaube  an  den  Stadtheros  in  ihnen 
jr  lebendiger  war,  als  der  an  die  allen  gemeinsamen  Götter1. 
Das  Verhältniss  zu  den  Heroen  ist  ein  näheres  als  das  zu  der 
Majestät  der  oberen  Götter,  in  anderer  und  innigerer  Weise 
verknüpft  der  Heroenglaube  die  Menschheit  mit  einer  höheren 
Geisterwelt.  Von  einem  Ahnencult  war  der  Heroenglaube 
ausgegangen,  ein  Ahnencult  war  der  Heroendienst  in  seinem 
Kerne  geblieben,  aber  er  hatte  sich  ausgedehnt  zu  einem  Cult 
grosser  und  durch  eigentümliche  Kräfte  mannichfacher  (und 
keineswegs  vorzugsweise  sittlicher)  Art  über  die  Menge  sich  er- 
hebender Seelen  von  Menschen  auch  späterer,  ja  der  nächst- 
vergangenen Zeiten.  Hierin  liegt  seine  eigentliche  Bedeutung. 
Die  Geisterwelt  ist  nicht  verschlossen,  lehrt  er;  wieder  und 
wieder  steigen  einzelne  Menschen  nach  Vollendung  des  irdischen 
Lebens  in  ihre  höheren  Kreise  empor.  Der  Tod  endigt  nicht 
alles  bewusste  Leben,  nicht  alle  Kraft  schlingt  die  Dumpfheit 
des  Hades  ein. 

Dennoch  ist  es  nicht  der  Heroenglaube,  aus  dem  sich  der 
Glaube  an  eine,  allen  menschlichen  Seelen  ihrer  Natur  nach 
zukommende  Unsterblichkeit  entwickelt  hat.  Dies  konnte  auch 
seine  Wirkung  nicht  sein.  Wie  von  Anbeginn  unter  den 
Schaaren  der  Seelen,  die  zum  Hades  strömen,  die  Heroen, 
denen  ein  anderes  Loos  fiel,  nur  eine  Minderheit  von  Aus- 
erwählten bildeten,  so  blieb  es.  Mochte  die  Zahl  der  Heroi- 
sirten  noch  so  sehr  anwachsen,  in  jedem  einzelnen  Falle  des 
Uebertrittes  einer  menschlichen  Seele  in  die  Heroenwürde  be- 
gab sich  aufs  Neue  ein  Wunder,  aus  dessen  noch  so  häufiger 


Insel  im  Pontus,  Hlr.;  3$  xpatsi  BlKa,  und  so  Neoptolemos  in  Epeiros: 
Piudar.  N.  4,  46 — 51;  ap-pe« si  vom  Heros:  Pyth.  9,  70;  tot;  ö-sot;  xv. 
•r(piur.  toi;  v.atsy  oosi  rrp  -oX'.v  xai  r/jv  y_a>pav  r*)v  ’Adijvauov:  Demosth. 
cor.  184. 

* Alabandus,  den  die  Bewohner  von  Alabanda  „ sanctius  colunt  quam 
quemquum  ttobilium  (komm“:  Cicero  nat.  d.  3,  § 50  (bei  Gelegenheit  einer 
im  4.  Jahrhundert  spielenden  Anekdote).  — Tenem,  qui  apttd  Tenedios 
sanctissimus  deus  habetur:  Cicero  Vcrr.  II  1 § 49. 
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Wiederholung  eine  Regel,  ein  für  Alle  gütiges  Gesetz  sieh 
nicht  ergeben  konnte. 

Der  Heroenglaube,  wie  er  sich  allmählich  entwickelt  und 
ausgebreitet  hatte,  führt  unstreitig  weit  ab  von  den  Bahnen 
homerischer  Gedanken  über  die  Dinge  nach  dem  Tode;  er 
treibt  nach  der  entgegengesetzten  Richtung.  Aber  ein  Glaube 
an  die,  in  ihrem  Wesen  begründete  Unsterblichkeit  der  mensch- 
lichen Seele,  war  mit  dem  Heroenglauben  noch  nicht  gegeben, 
auch  nicht  (was  noch  etwas  andres  wäre)  die  Grundlage  für 
einen  allgemeinen  Seelencult.  Damit  solche  Erscheinungen, 
nach  aber  nicht  aus  dem  Heroenglauben,  hervortreten  und 
dann  neben  dem  ungeminderten  Heroenglauben  sich  erhalten 
konnten,  war  eine  Bewegung  nöthig,  die  aus  anderen  Tiefen 
hervorströmte. 
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Der  Seelencult. 


Die  griechische  Bildung  tritt  uns  in  den  homerischen  Ge- 
dichten so  allseitig  entwickelt  und  in  sich  gerundet  entgegen, 
dass,  wer  keine  weiter  reichende  Kunde  hätte,  meinen  könnte, 
hier  sei  die  unter  den  gegebenen  Bedingungen  des  eigenen 
Volkswesens  und  der  äusseren  Verhältnisse  den  Griechen  er- 
reichbare Höhe  eigenthümlicher  Cultur  endgiltig  erreicht.  In 
Wahrheit  stehen  die  homerischen  Dichtungen  auf  der  Grenz- 
scheide einer  älteren,  zu  vollkommener  Reife  gelangten  Ent- 
wickelung und  einer  neuen,  vielfach  nach  anderem  Maasse  be- 
stimmten Ordnung  der  Dinge.  Sie  selbst  spiegeln  in  einem 
idealen  Bilde  die  Vergangenheit  ab,  die  im  Begriff  stand,  Ab- 
schied zu  nehmen.  Die  tiefe  Bewegung  der  darnach  folgen- 
den Zeiten  können  wir  wohl  an  ihren  endlichen  Ergebnissen 
ermessen,  die  in  ihr  wirksamen  Kräfte  an  einzelnen  Symptomen 
errathen,  in  der  Hauptsache  aber  gestattet  die  trümmerhafte 
Ueberlieferung  aus  dieser  Zeit  der  Umwandlungen  uns  kaum 
mehr  als  das  Vorhandensein  aller  Bedingungen  einer  gründ- 
lichen Umgestaltung  des  griechischen  Lebens  deutlich  zu  er- 
kennen. Wir  sehen,  wie  bis  dahin  mehr  zurückstehende 
griechische  Stämme  in  den  Vordergrund  der  Geschichte  treten, 
auf  den  Trümmern  des  Alten  neue  Reiche,  nach  dem  Rechte 
der  Eroberung  gestaltet,  errichten,  ihre  besondere  Art  der 
Lebensstimmung  zur  Geltung  bringen;  wie  in  weit  verbreiteten 
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Colonien  das  Griechenthum  sich  ausdehnt,  in  den  Colonien, 
wie  es  zu  geschehen  pflegt,  den  Stufengang  der  Culturentwicke- 
lung  in  schnellerer  Bewegung  durchmisst.  Handel  und  Gewerb- 
thätigkeit  blühen  auf,  gesteigerte  Bedürfnisse  hervorrufend  und 
befriedigend;  neue  Schichten  der  Bevölkerung  dringen  nach 
oben;  das  Regiment  der  Städte  kommt  in’s  Wanken,  die  alten 
Königsherrschaften  werden  abgelöst  durch  Aristokratie,  Tyrannis, 
Volksherrschaft;  in  friedlichen  und  (namentlich  im  Osten)  feind- 
lichen Berührungen  tritt  den  Griechen  fremdes  Volksthum,  auf 
allen  Stufen  der  Culturentwicklung  stehend,  näher  als  bisher 
und  übt  mannichfachen  Einfluss. 

Inmitten  dieser  grossen  Bewegung  mussten  auch  dem 
geistigen  Leben  neue  Triebe  Zuwachsen.  Dass  man  in  der 
That  begann,  von  dem  Herkömmlichen,  der  Ueberlieferung 
der,  in  dem  Abbild  der  homerischen  Gedichte  scheinbar  so 
fest  auf  sich  selbst  beruhenden  alten  Cultur  sich  abzulösen, 
zeigt  sich  am  deutlichsten  eben  auf  dem  Gebiete  der  Poesie. 
Die  Dichtung  befreit  sich  von  der  Alleinherrschaft  der  epischen 
Form.  Sie  lässt  ab  von  dem  fest  geregelten  Rhythmus  des 
epischen  Verses;  wie  sie  damit  zugleich  den  gegebenen  Vorrath 
geprägter  Worte,  Formeln  und  Bilder  aufgiebt,  so  verändert 
und  erweitert  sich  ihr  nothwendig  auch  der  Kreis  der  An- 
schauungen. Der  Dichter  wendet  nicht  mehr  den  Blick  ab  von 
der  eigenen  Zeit  und  der  eigenen  Person.  Er  selbst  tritt  in 
den  Mittelpunkt  seiner  Dichtung,  und  für  den  Ausdruck  der 
Schwingungen  des  eigenen  Gemüthes  findet  er  sich  den  eigen- 
sten Rhythmus,  im  engen  Bunde  mit  der  Musik,  die  erst  in 
dieser  Zeit  ein  wichtiges  und  selbständiges  Element  griechischen 
Lebens  wird.  Es  ist,  als  entdeckten  die  Griechen  nun  erst  den 
vollen  Umfang  ihrer  Fähigkeiten,  und  wagten  sich  ihrer  frei 
zu  bedienen.  Die  Hand  gewinnt  im  Laufe  der  Jahrhunderte 
immer  voller  die  Macht,  in  jeder  Art  der  Plastik  jene  Welt 
der  Schönheit  aus  der  Phantasie  in  die  Sichtbarkeit  überzu- 
führen, in  deren  Trümmern  noch  uns  sinnfälliger  und  ohne 
vermittelnde  Reflexion  deutlicher  als  selbst  in  irgend  welchen 
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litterarischen  Leistungen  das  ewig  Gütige  griechischer  Kunst 
sich  offenbart. 

Die  Religion  konnte  nicht,  allein  unberührt  von  dem 
allgemeinen  Umschwung,  im  alten  Zustande  verharren.  Noch 
mehr  freilich  als  auf  anderen  Gebieten  ist  uns  hier  das  Innere 
der  Bewegung  verborgen.  Wir  sehen  manche  äussere  Ver- 
änderung, aber  von  dem  treibenden  Leben,  das  sie  hervorrief, 
schlagen  kaum  einzelne  abgerissene  Laute  an  unser  Ohr.  Leicht 
erkennt  man,  bei  einer  Vergleichung  der  späteren  Religions- 
zustände mit  den  homerischen,  wie  sich  die  Objecte  des 
Cultus  ungemein  vermehrt  haben,  wie  der  Cultus  sich  reicher 
und  feierlicher  gestaltet,  im  Bunde  mit  den  musischen  Künsten 
das  religiöse  Festleben  der  griechischen  Städte  und  Stämme 
sich  schön  und  vielgestaltig  entwickelt.  Tempel  und  Bildwerke 
geben  von  der  erhöheten  Macht  und  Bedeutung  der  Religion 
anschauliches  Zeugniss.  Dass  im  Inneren,  im  religiösen  Glauben 
und  Denken,  sich  vieles  neu  gestaltete,  müsste  schon  der  weit- 
hin sichtbare  Glanz  des  jetzt  erst  zu  voller  Wirkung  gelan- 
genden Orakels  zu  Delphi  mit  allen  aus  diesem  geistigen 
Centrum  bestimmten  Neubildungen  des  griechischen  Religions- 
lebens vermuthen  lassen.  In  dieser  Zeit  bildete  sich,  unter 
dem  Einfluss  der  vertieften  moralischen  Empfindung,  jene  Um- 
bildung auch  der  religiösen  Welterklärung  aus,  die  uns  dann 
bei  Aeschylus  und  Pindar  vollendet  entgegentritt.  Die  Zeit  war 
entschieden  „religiöser“  als  die,  in  deren  Mitte  Homer  steht. 
Es  ist  als  ob  die  Griechen  damals  eine  Periode  durchlebt  hätten, 
wie  sie  Culturvölkern  immer  einmal  wiederkehren,  wie  auch  die 
Griechen  sie  später  wiederholt  erlebten:  in  denen  der  Sinn 
aus  einer  wenigstens  halb  errungenen  Freiheit  von  Beängstigung 
und  Beschränkung  durch  geglaubte  unsichtbare  Gewalten  sich, 
unter  dem  Einfluss  schwerer  Erlebnisse,  zurücksehnt  nach 
einer  Einhüllung  in  tröstliche,  den  Menschengeist  mancher 
eigenen  Verantwortung  entlastende  Wahnvorstellungen. 

Das  Dunkel  dieser  Entwicklungszeiten  verbirgt  uns  auch 
das  Werden  und  Wachsen  eines  von  dem  homerischen  wesent- 
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lieh  verschiedenen  Seelenglaubens.  Die  Ergebnisse  der  Ent- 
wicklung liegen  uns  klar  genug  vor  Augen;  und  wir  können 
noch  unterscheiden,  wie  ein  geregelter  Seelencult  und  zuletzt 
ein  in  vollem  Sinne  so  zu  nennender  Unsterblichkeitsglaube 
sich  ausbilden  im  Gefolge  von  Erscheinungen,  die  theils  das 
Emporkommen  alter,  in  der  vorigen  Periode  unterdrückter 
Elemente  des  religiösen  Lebens  bedeuten,  theils  den  Eintritt 
ganz  neuer  Kräfte,  die  im  Verein  mit  dem  neugewordenen 
Alten  ein  Drittes  aus  sich  hervorgehen  lassen. 
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I. 

Cultus  der  chthouischen  Götter. 


Was  der  vergleichenden  Betraclitung  in  der  nachhomeri- 
schen Religionsentwicklung  wie  ein  neuer  Bestandteil  entgegen- 
tritt, ist  vornehmlich  der  Cult  der  chthouischen,  d.  h.  im 
Inneren  der  Erde  hausenden  Götter.  Und  doch  kann  man 
nicht  daran  zweifeln,  dass  diese  Gottheiten  zum  ältesten  Besitze 
des  griechischen  Glaubens  gehören,  schon  darum  nicht,  weil 
sie,  an  den  Boden  der  Landschaft,  die  sie  verehrt,  gebunden, 
die  ächtesten  Localgötter,  die  wahren  Heimathsgötter  sind. 
Es  sind  Gottheiten,  die  auch  Homer  kennt;  aber  die  Dichtung 
hat  sie,  aller  landschaftlichen  Beschränkung  entkleidet,  in  ein 
fernes,  lebenden  Menschen  unzugängliches  Höhlenreich  jenseits 
des  Okeanos  entrückt.  Dort  walten  A'ides  und  die  schreck- 
liche Persephoneia  als  Hüter  der  Seelen;  auf  das  Leben  und 
Thun  der  Menschen  auf  Erden  können  sie  aus  jener  unerreich- 
baren Ferne  keinen  Einfluss  üben.  Der  Cultus  kennt  auch 
diese  Gottheiten  nur  nach  ihren  besonderen  Beziehungen  auf 
die  einzelnen  Landschaften,  die  einzelnen  Cultusgemeinden.  Von 
diesen  verehrt  eine  jede,  unbekümmert  um  ausgleichende  Vor- 
stellungen von  einem  geschlossenen  Götterreiche  (wie  sie  das 
Epos  nährte),  unbekümmert  um  gleiche,  concurrirende  An- 
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sprücho  der  Nachbargemeinden,  die  Unterirdischen  als  nur 
ihrem  Boden,  ihrer  Landschaft  Angehörige;  und  erst  in  diesem 
localen  Cultus  zeigen  die  chthonischen  Götter  ihr  wahres  Ge- 
sicht, wie  es  der  Glaube  ihrer  Verehrer  schaute.  Sie  sind 
Götter  einer  sesshaften,  ackerbauenden,  binnenliindiscben  Be- 
völkerung; unter  dem  Erdboden  wohnend,  gewähren  sie  den 
Bewohnern  des  Landes,  das  sie  verehrt,  ein  Doppeltes:  den 
Lebenden  segnen  sie  den  Anbau  des  Ackers,  die  Zucht  der 
Feldfrüchte,  und  nehmen  die  Seelen  der  Todten  auf  in  ihre 
Tiefe1.  An  einzelnen  Orten  senden  sie  auch  Wahrsagungen 
von  zukünftigen  Dingen  aus  dem  Geisterreiche  empor. 

Als  der  erhabenste  Name  unter  diesen  Unterirdischen  be- 
gegnet uns  der  des  Zeus  Chthonios.  Dies  ist  zugleich  die  all-  v 
gemeinste  und  die  exclusivste  Bezeichnung  des  unterirdischen 
Gottes  schlechtweg:  denn  diesen  generellen  Sinn  der  Bezeich- 
nung des  „Gottes“  überhaupt  hat,  in  Verbindung  mit  näher 
bestimmenden  Beiwörtern,  der  Name  „Zeus“  in  vielen  Local- 
culten  bewahrt.  Auch  die  Ilias  nennt  einmal  den  „unter- 
irdischen Zeus“;  aber  ihr  ist  er  nichts  anderes  als  der  Herr 
im  fernen  Todtenreiche,  Hades,  der  auch  in  der  hesiodischen 
Theogonie  einmal  „Zeus  der  Chthonische“  heisst2.  Aber  das 
Ackerbaugedicht  des  Hesiod  heisst  den  böotischen  Landmann 
bei  der  Bestellung  des  Ackers  um  Segen  beten  zum  chthoni- 
schen Zeus;  „für  die  Feldfrucht“  opferte  man  dem  Zeus  Chtho- 
nios auf  Mykonos3. 


* Diese  doppelte  Wirksamkeit  der  /O-ov'.o’.  erklärt  sich  aus  ihrer 
Natur  als  Geister  der  Erdtiefe  auf  das  Natürlichste.  Es  ist  gar  keine 
Veranlassung,  anzunehmen,  dass  die  Einwirkung  auf  den  Segen  der  Felder 
diesen  Gottheiten  erst  nachträglich  zugewachsen  sei  (mit  Preller,  Dem.  u. 
Perseph.  188  fl'.,  dem  Manche  gefolgt  sind).  Noch  weniger  Grund  haben 
wir,  die  Hut  der  Seelen  und  die  Sorge  für  die  Feldfrucht  in  eine  Art 
von  allegorisirender  Parallele  zu  setzen  (Seele  = Samenkorn),  wie  seit 
K.  0.  Müller  ganz  gewöhnlich  geschieht. 

2 Zst>;  xaxayd- ov:o?  11.  9,  457.  ydovioo  — — i<p(Kp.ou  ’Atoeio 

Hes.  Th.  767  f.  Ersichtlich  besteht  hier  kein  Unterschied  zwischen  xaiay- 
döv’.o;  und  yO-övto;,  wie  ihn  Preller,  Dem.  u.  Pers.  187  statuireu  möchte. 

3 Hesiod.  Op.  465  eSysstla:  51  Atl  ydovtip  Ar4|iiY;Tfpt  6-’  erfv-jj  xvX. 
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Häufiger  als  unter  diesem  allgemeinsten  und  erhabensten 
Namen1  begegnet  uns  dieser  Gott  der  Lebenden  und  Todten 
unter  mancherlei  Verhüllungen.  Man  nannte  die  Gottheiten 
der  Erdtiefe  am  liebsten  mit  freundlichen  Schmeichelnamen, 
die  zu  Gunsten  des  Erhabenen  oder  des  Segensreichen  ihres 
Waltens  das  Grauen,  das  die  andere  Seite  ihres  Wesens  er- 
✓ regte,  mit  begütigendem  Euphemismus  verschleierten2.  So 
hatte  Hades  viele  wohlklingende  Benennungen  und  Bei- 


Es  ist  unzulässig,  diesen  Zst>?  yllöv'.o;  durch  gewundene  Erklärung  (wie 
sic  Lohrs,  Popul.  Aufs.-,  p.  298  f.  vorträgt)  zu  etwas  anderem  als  eben 
einem  unterirdischen  Zeus  umzuwandeln.  Der  Gott  der  Unterwelt,  von 
dem  olympischen  Zeus  völlig  verschieden  (Zjöc  &XXo?  Aeschyl.),  ist  hier 
ein  Segenspeuder  für  den  Landmann.  In  der  Opferorduung  von  Mykonos 
(Dittenborger,  Syll.  inscr.  873,  26)  wird  vorgeschrieben  zu  opfern:  6:tEp 
y.'xp~iLv  (v.'/.uzihv  der  Stein)  Ati  XO-ovicp  F*jj  XHovrjj  AKPTA  piXava  (osptä 
wohl  = hostias  pelle  spoliatas  [Prott  Leg.  Gr.  sucr.  I p.  17];  wobei 
freilich  die  Hinzufiigung  der  Farbe  des  nicht  mehr  sichtbaren  Felles 
wunderlich  ist)  err-sta;  4svm  ot>  (onlp  xap-tüv  gehört  zu  Ad  etc.,  wie 

der  auf  dem  Stein  vor  u~sp  angebrachte  Trennungsstrich  beweist : s.  Bull. 
de  corresp.  hellen.  1888,  p.  460  f.).  — Zeugnisse  dieser  Art  lassen  am  deut- 
lichsten erkennen,  wie  unrichtig  es  wäre,  aus  dem  „Begriffe  des  Chtho- 
nischen“  alle  Segenskräfte  auszusehliessen  und  das  Ohthonische  lediglich 
als  eine  Macht  des  Todes  und  der  Vernichtung  in  Natur-  und  Menschen- 
welt aufzufassen,  mit  11.  D.  Müller  (dem  denn  auch  jene  Stelle  der 
böse  Schwierigkeiten  macht:  Mythol.  d.  griccli.  St.  2,  40).  Nach  einem 
abstract  zu  formulirenden  Begriff  des  Chi  höllischen  wird  man  überhaupt 
nicht  zu  suchen  haben;  fällt  aber  die  segneude  und  belebende  Thiitigkeit 
auch  noch  in  die  Natur  der  yffov.o:  als  solcher,  so  fallt  freilich  H.  D. 
Müllers  scharfsinnig  ersonnene  und  verfochtene  Theorie  dahin,  nach  der 
das  Chthonische  nur  Eine  Seite  des  Wesens  gewisser  Gottheiten  aus- 
machen  soll,  die  daneben  noch  eine  andere,  positiv  schaffende  und  segnende, 
olympische  Seite  haben. 

1 yftöv-o;  zu  Korinth:  Paus.  2,  2,  8;  zu  Olympia:  Paus.  5, 

14,  8. 

2 So  heisst  Persephone  'Afvrj.  Aeorcoiva  u.  s.  w.  (Lehrs,  Popul.  Aufs. 
288),  auch  MeXtttoJv)?,  MsXtßout;  MeXtvoia,  Gattin  des  Hades:  Malalas 
p.  62,  10  (ob  MeXtvota?  wie  Hekate  MttXtvovj  heisst,  h.  Orph.  71).  ’Apbrrj 
yffov!«  Pariser  Zauberbuch  1450.  — Hekate  KaXXiar»),  EöxoXivr,  (xap 
ävr cppaoiv,  V]  pr,  ohzo.  suxoXo?  Et.  M.),  die  Erinven  Xsptva:  Eüjuv:5j;; 
ihre  Mutter  EouivojiV)  (=  Fr,):  Ister  in  Scliol.  Soph.  O.  C.  42  (aus 
gleicher  Quelle  Schol.  Acschin.  1,  188)  u.  s.  w.  Vgl.  Bücheier,  Rhein. 
Mus.  33,  16.  17, 
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namen 1 2 ; so  verehrte  man  den  unterirdischen  Zeus  an  vielen  Orten 
unter  dem  Namen  des  Zeus  Eubuleus,  Buleusa,  anderswo,  beson- 
ders in  Hermione,  als  Klymenos  3.  Zeus  Amphiaraos,  Zeus  Tro- 
phonios,  die  wir  vorhin  in  ihrer  heroisirten  Gestalt  betrachtet 
haben,  sind  nichts  anderes  als  solche,  mit  ehrenvollen  Beinamen  V 
benannte  Erdgötter,  die  von  ihrer  Würde  als  vollgiltige  Götter 
einiges  eiugebüsst4  und  nur  die  mantische  Kraft  desto  stärker 
entwickelt  haben.  Auch  Hades,  der  Herrscher  im  entlegenen 
Dunkelreiche,  tritt  in  die  Reihe  dieser,  je  nach  dem  Orte 
ihrer  Verehrung  verschieden  benannten  Gestaltungen  des  Zeus 


1 noXuScxrrjc,  IloXuoEYjitov,  ’A^rjoiXcto?  (Kaibcl,  ep.  gr.  195;  8.  Bentley 
ad  Callim.  luv.  Pall.  130;  Preller,  Dein.  u.  Pers.  192;  Welcker,  Götterl. 
2,  482),  EixX-rjc  (s.  Bücheier,  Ithein.  Mus.  30,  332  f.)  — KoxoXos  (ent- 
sprechend jenem  K^xoXiw,)  fallt  als  Beiname  des  Hades  fort,  wenn  Köh- 
ler, C.  I.  A.  II  3,  1529  richtig  umschreibt  'H&öXo;  — EüxöXoo. 

2 Cult  des  E'jßooXsu;  auf  Amorgos,  Paros  (Inss.  cit.  von  Fon- 
cart.,  bull,  de  corresp.  hell.  7,  402),  des  Z.'j;  Bou/.eü;  auf  Mykonos 
(Ditteub.,  Sy II.  373,  18;  Ziü;  BooXato;.  Ins.  v.  Pergamon  I 246,  z.  49 
gehört  wohl  nicht  hierher),  des  KoJiouXo;  (ursprünglich  Beiname  des  Hades: 
Orph.  Hvmn.  18,  12)  in  Elcusis  (neben  6 thö;,  4]  !)•*«):  Difctenb.  [Syll. 
13,  39.  C.  I.  A.  2,  1620  c.  d.  (Zum  menschlichen  Hirten  macht  den 
Eubuleus  die  athenische  Legende:  Clemens  Alex.  iVotr.  p.  11  C D;  Schob 
Luc.,  Ithein.  Mus.  25,  549.)  Eüßot>Xeo{  einfach  = Hades : Nicand.  Al.  14; 
Grabschrift  aus  Syros  Kaibel,  ep.  272,  9 u.  ö.  So  wird  auch  der  in  Ky- 
rene  verehrte  /«•!>?  Eö^ooXso;  (Hesych.  8.  Eöß.)  ein  Z:t>(  yd-ovio;  gewesen 
sein.  Eubuleus  ist  auch  Beiname  des  Dionysos  als  Zagreus  (Iakchos), 
d.  h.  des  unterweltlichen  Dionys.  — Uebrigens,  woher  diese  Bezeichnung 
des  Unterweltgottes  als  „wohl  berathender“  ( boni  consilii  praest item,  wie 
Macrob.  Sot.  1,  18,  17  Eö^ooXyj«  übersetzt)?  schwerlich,  weil  er  sich  selbst 
besonders  guten  Rath  weiss  (so  fasst  den  Sinn  des  Beinamens  Diodor  5,  72,  2). 
Sondern  wohl,  weil  er  Orakelgott  ist,  als  solcher  Anfrageuden  guten  Rath 
ertheilt.  So  heisst  als  Orakelgott  Nereus  bei  Pindar,  P.  3,  92  so^ooXo;; 
ebenso  Isthm.  7,  32:  eößooXo;  Wsp’s. 

3 Lasos,  fr.  1 (Bergk,  lyr .*  3,  376)  u.  s.  w.  — Weihung  dem  KXü- 
psvo;  aus  Athen:  C.  I.  Gr.  409.  — Hesych.  IIeptxX6p.«vo<*  h UXoütiuv 
(nicht  zufällig  heisst  auch  der  zauberhaft  begabte  Sohn  des  Neleus  Peri- 
klymenos).  Klymenos  = Hades  Kaib.  epigr.  topid  522  a,  2. 

* Der  Name  Tps<pu»vtoc,  Tpoftuvtos;  deutet  noch  darauf  hin,  wie  man 
einst  eine  Förderung  der  Nährkraft  der  Erde  von  diesem  Zsu?  -/>öv:0; 
erhoffte.  In  dem  Trophonioscult  der  späteren  Zeit  hat  sich  keine  Spur 
solchen  Glaubens  erhalten. 
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Chthonios.  Als  dem  Könige  über  die  Schatten  im  Erebos, 
wie  ihn  Homer  kennt,  sind  ihm  Altäre  und  Opfer  nicht  ge- 
widmet1, wohl  aber  als  dem  Localgotte  einzelner  Landschaften. 
Im  Peloponnes  hatte  man  Cultstätten  des  Hades  in  Elis,  in 
Triphylien2,  Sitzen  einer  sehr  alten  Cultur;  und  es  ist  glaub- 
lich genug,  dass  aus  jenen  Gegenden  auswandernde  Stämme 
und  Geschlechter  zur  Verbreitung  des  bei  ihnen  heimischen 
Dienstes  des  chthonischen  Gottes  über  andere  griechische 
Länder  beigetragen  haben3.  Auch  Hades  wird  seinen  pelo- 
ponnesischen  Verehrern  ein  Gott  des  Erdsegens  nicht  minder 
als  der  Todten  gewesen  sein4 5,  sogut  wie  er  Herr  der  Seelen 
auch  da  ist,  wo  man,  „aus  Scheu  vor  dem  Namen  Hades“6, 
ihn  nur  nach  seiner  segenspendenden  Kraft  benannte  als  Pluton, 
Pluteus,  Zeus  Pluteus. 

Die  Sorge  für  die  Lebenden  und  die  Todten  theilt  die 
weibliche  Gottheit  der  Erdtiefe,  mit  dem  Namen  der  Erde 
v selbst,  Gaia,  Ge,  benannt.  Wo  sie  verehrt  wurde,  hoffte  man 
von  ihr  Segeu  des  Landbaues,  aber  auch  die  Herrschaft  über 
die  Seelen  stand  ihr  zu,  mit  denen  gemeinsam  man  sie  anrief 
und  ihr  opferte".  Ihre  Heiligthümer  blieben  in  Ehren,  nament- 


1 SV  0'»3s}Uä  RoXs’.  "AlSoü  83XIV.  Alo/uXo?  <fTj3'lv  • }JtOVO£  O'SOJV 

*(äp  Bdvaxo;  oö  owpiov  spä  xxX.  (J'r.  161  N.):  Scbol.  A.  B.  II.  I 158. 

3  In  Elis  Ispö?  xoö  "Aioou  ixeptßo Xos  xs  xai  vaö;  Paus.  6,  25,  2. 
Cult  der  Demeter  und  Kore  und  des  Hades  in  dem  sehr  fruchtbaren  Tri- 
phylien:  Strabo  8,  544. 

3 Kaukoncu  aus  Pylos,  au  ihrer  Spitze  Neliden,  kommen  nach 
Attika ; Zusammenhang  mit  dem  Cult  der  -/O-ovtoi  in  Phlya,  in  Eleusis. 
S.  K.  0.  Müller,  Kl.  Sehr.  2,  258.  Einige  geschichtliche  Grundlage  mögen 
solche  Berichte  haben.  Die  ausgeführten  Darstellungen  von  H.  D.  Müller, 
Mythöl.  d.  Gr.  St.  1,  cap.  6;  0.  Crusius  in  Ersch  u.  Gräbers  Encyklop. 
u.  „Kaukones“  rechnen  freilich  mit  zu  vielen  unsicheren  Factoren,  als 
dass  die  Resultate  irgendwelche  Sicherheit  haben  könnten. 

4 "AiSvj?  — xoi?  svfrdoe  xoaaöxa  äf  atlä  avtvjstv : Plato  Cratyl.  403 

E.  '0  "Aiävjs  oü  (lovoy  otmyet,  dXXöc  xai  xo xapno i;  atxios  eoxtv 

avanvoijc  xai  ävaoossiu;  xal  aö^Yjasou^ : Schob  B L.  II.  0 188. 

5 01  ixoXXoi  »o^oefisvot  x o ovopa  llXoüx(uva  xaXoösiv  crjxöv  (xöv  "AtSifjv) 
Plato  Cratyl.  403  A. 

0 An  den  Geuesia  (Xekysia)  Opfer  für  Ge  und  die  Todten:  Hesych. 
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lieh  zu  Athen  und  an  dem  Stammsitze  uralter  Götterdienste, 
zu  Olympia* 1.  Aber  ihre  Gestalt  scheint  aus  der  riesenhaften 
Unbestimmtheit  der  Götter  ältester  Vorzeit  nicht  völlig  zu 
festerer  Deutlichkeit  umgebildet  worden  zu  sein.  Erdgöttinnen 
jüngerer  und  klarerer  Bildung  verdrängen  sie;  am  längsten  hält 
sie  die  mantische  Kraft  fest,  die  sie  aus  der  Erdtiefe,  dem  Sitze 
der  Geister  und  Seelen,  an  alten  Orakelstätten  heraufsendet, 
aber  auch  hierin  räumt  sie  Orakelgöttern  anderer  Art,  wie 
Zeus  und  Apollo,  vielfach  den  Platz.  Ein  Dichter  nennt  sie 
wohl  einmal  neben  dem  grossen  Herrn  der  Unterwelt2;  im 
lebendigen  Cultus  begegnet  sie  selten  in  den  Gruppen  männ- 
licher und  weiblicher  Gottheiten  chthonischen  Charakters,  die 
an  vielen  Orten  gemeinsam  verehrt  wurden.  Vor  Allem  in 
Hermione  blühte  seit  Alters  ein  heiliger  Dienst  der  unterirdi- 
schen Demeter,  in  Verbindung  mit  dem  des  unterirdischen  Zeus 
unter  dem  Namen  Klymenos,  und  der  Kore3.  An  anderen 


s.  ['(vs'UK.  — yoai  Fvj  tb  xai  'fthxoi?,  Aeschyl.  Pers.  220;  bei  Seelen- 
beschwörung Anrufung  des  Hermes,  der  Ge  und  des  Aidoneus:  Aesch. 
Pers.  628  ff.,  640  fl'.;  vgl.  Choeph.  124  ff.  — Auf  Defixionen  Anrufung 
des  Hermes  und  der  Fvj  xotvoyo?:  C.  Gl.  r.  528.  629. 

1 Taioc  in  Olympia:  Paus.  5,  14,  10;  vgl.  E.  Curtius,  Die  Altäre 
v.  Olympia,  p.  15.  — Auf  Kos  hätte  man  angeblich  einst  die  Ge  povvjv 
d-eüjv  verehrt:  Anton.  Lib.  14  (nach  Boios).  Neben  Z so;  NO-övto;  wird 
Fyj  y^ovtvj  verehrt  auf  Mykonos:  Dittenb.  Syll.  373,  26. 

2 KÖTvia  F*fj  Za-fpsD  xe,  tHiüv  Kavojteptaxs  aavtu>v,  Alkmaeonis  fr.  3 
(Kink). 

3 Cult  des  Klymenos  und  der  Demeter  Xdtma  (ihr  Fest  XO-övsia: 
s.  auch  Aelian,  h.  an.  11,  4)  in  Hermione:  Paus.  2,  35,  4 ff.  (Von  Her- 
mioue,  meint  Paus.  3,  14,  6,  sei  der  Dienst  der  Dem.  Xfrovt«  nach  Sparta 
übertragen,  was  richtig  sein  könnte.)  Auch  die  Kora,  als  Mskijjoia,  nennt 
daneben  Lasos  von  Hermione,  fr.  1 (p.  376  Bgk.).  Weiheinschriften  ( C . I. 
Gr.  1194 — 1200)  nennen  neben  der  Demeter  Chthonia  auch  wohl  den 
Klymenos  und  die  Kora.  Einmal  (Pull,  de  corresp.  hellen.  1889,  p.  198, 
N.  24)  nur  Adjia xpi,  Kkopivtu.  Demeter  war  offenbar  die  Hauptgöttin: 
vgl.  C.  I.  Gr.  1193.  — Da  die  Verehrung  der  Damater  Chthonia  den 
Hermionensern  und  den  Asiniiern  gemeinsam  war  (C.  I.  1193),  so  wird 
man  glauben  dürfen,  dass  dieser  Cult  dem  Stamme  der  in  Hermione 
mit  Doriern  vermischten,  aus  dem  argolischen  Asine  von  den  Doriern 
vertriebenen  Drvoper  ursprünglich  augehörte.  An  das  Wahngebilde 

Rohde,  Psyche  I.  2.  Aufl. 
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Orten  verehrte  man  Pluton  und  dieselben  zwei  Göttinnen,  oder 
Zeus  Eubuleus  und  die  gleichen  u.  s.  w.1.  Die  Benennungen 
des  unterirdischen  Gottes  wechseln  und  schwanken,  unwandel- 


irgend  welcher,  von  den  drvopischen  Einwanderern  einst  verdrängten 
„Pelasger“  die  Ursprünge  des  Demetercultes  jener  Gegenden  anzuknüpfen, 
ist  gar  keine  Veranlassung. 

1 Man  verehrte  gemeinsam:  Zeus  Eubuleus,  Demeter,  Kore  auf 
Amorgos;  Zeus  Eubuleus,  Demeter  thesmophoros,  Kore,  Here,  Babo  auf 
Paros;  Pluton,  Demeter,  Kore,  Epimachos,  Hermes  in  Knidos;  Pluton  und 
Kore  in  Karien.  S.  die  Nachweise  bei  Foucart,  bull,  de  corresp.  hell.  7, 
402  (von  dessen  eignen  Ausführungen  ich  mir  nichts  aueignen  kaun). 
Auf  Delos  Demeter,  Kore,  Zeus  Eubuleus:  Bull.  corr.  hell.  14,  505.  A.  4. 
Ebenso  in  Korinth  Pluton,  Demeter  und  Kore:  Paus.  2,  18,  3;  Hades, 
Demeter  uud  Kore  in  Triphylien : Strabo  8,  344.  Man  beachte  auch  den 
Götterkreis  zu  Lebadea  im  Trophouioscult:  Paus.  9,  39.  — In  Eleusis 
verehrte  mau  nebeu  Demeter  und  Kore  auch  den  Pluton:  C.  I.  A.  2, 
834b.  Es  gab  aber  eben  dort  noch  andere  Gruppen  gemeinsam  ver- 
ehrter yHov'.ot:  abermals  xtu  mit  Triptolemos  verbunden,  und  eine 

zweite  Trias:  b tteb$,  4j  {ha  uud  Eubuleus.  C.  I.  A.  4,  27b;  2,  1620b  c; 
3,  1108.  1109.  Diese  zweite  Trias,  die  auf  dem  Steine,  C.  I.  A.  I 5 (aus 
dem  Anfang  des  5.  Jahrh.)  noch  nicht  mitgenannt  wird,  mag  in  eleusi- 
nischcn  Staatscult  erst  nachher  aufgenommen  worden  sein  (s.  Ziehen,  Leg. 
Gracc.  sacr.  [Dissert.j  p.  9.  10).  Die  unbestimmt  bezeichueten  Hso?  und 
thei  mit  den  Namen  bestimmter  chthonischer  Gottheiten  benennen  zu 
wollen  (wie  z.  B.  Kern,  Ath.  Milth.  1891,  p.  5.  6 versucht),  ist  ein 
fruchtloses  Bemühen.  Nach  Löschke,  Die  Enueakrunosepis.  bei  Paus., 
p.  15.  16  wären  jene  eleusinischen  Gottheiten  uach  Athen  übertragen, 
au  der  Euinenidenschlucht  angesiedelt  und  statt  b Hsoc,  fts-i  und  Eu- 
bulus  benannt  worden  Hermes,  Ge  uud  Pluton.  Aber  diese  dort  nach 
Paus.  1,  28,  6 zugleich  mit  den  verehrten  Gottheiten  mit  dem 

eleusinischen  Götterkreise  in  Verbindung  zu  setzen,  veranlasst  im  Grunde 
nichts  weiter  als  die  Ideutificirung  der  £sp.vai  mit  Demeter  und  Kore, 
und  diese  beruht  auf  nichts  anderem  als  einem  Einfall  K.  O.  Müller 's 
( Aesch . Etimen.,  p.  176),  der  auch  dann  noch  in  der  Luft,  schweben 
würde,  wenn  die  Combinatiouen  über  „Demeter  Erinys“,  mit  denen  er  in 
Verbindung  gebracht  ist,  nicht  auf  gar  so  unsicherem  Fundamente  ruhten. 
(Den  eleusinisch-athenischen  Eubuleus  mit  Pluton  zu  identificiren,  ist  schon 
darum  untbunlich,  weil  in  dem  chthonischen  Cult  jener  Orte  EüJiooXsis, 
ursprünglich  wirklich  der  Name  eines  unterirdischen  Gottes,  sich  zu 
dem  Namen  eines  Heros  entwickelt  hat,  der  nunmehr  neben  den 
chthonischen  Göttern  steht.)  — Mit  der  scheuen  Bezeichnung  b Hsö;,  *r4 
Hs <i  lässt  sich  vergleichen  die  Anrufung  auf  einer  defixio  aus  Athen, 
C.  I.  Gr.  1034 : 3ai|j.ov*.  yHovüp  xai  Ttj  yHovioc  xai  xo:;  yHoviots  icetr.  xxX. 
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bar  kehren  die  Namen  der  Demeter  und  ihrer  göttlichen  Tochter 
wieder.  Einzeln  oder  zusammen,  und  im  Verein  mit  anderen 
verwandten  Gottheiten  verehrt,  nehmen  diese  zwei  Göttinnen  bei 
weitem  die  erste  Stelle  im  Cult  der  Unterirdischen  ein.  Der 
Glanz  und  die  weite  und  dichte  Verbreitung  ihres  Cultes  über  alle 
griechischen  Städte  des  Mutterlandes  und  der  Colonien  beweist 
mehr  als  irgend  etwas  anderes,  dass  seit  homerischer  Zeit  eine 
Wandlung  auf  dem  Gebiete  des  religiösen  Gefühls  und  des 
Gottesdienstes  vorgegangen  sein  muss.  Homer  giebt  weder 
von  der  Art  noch  der  Bedeutung  des  späteren  Cultes  der 
Demeter  und  Persephone  eine  Ahnung.  Ihm  ist  Persephone 
einzig  die  ernste,  unnahbare  Königin  im  Todtenreiche,  Demeter 
durchaus  nur  eine  Göttin  des  Ackersegens  \ gesondert  vom 
Kreise  der  Olympier,  aber  auch  von  engerer  Gemeinschaft  mit 
der  Tochter  fehlt  jede  Andeutung1 2.  Jetzt  treten,  in  bewegtem 
Hin  und  Wieder,  die  beiden  Göttinnen  in  nächste  Verbindung, 
und  es  ist  als  tauschten  sie  gegenseitig  etwas  von  ihren  früher 
gesonderten  Eigenschaften  aus:  beide  sind  nun  chthonische  Gott- 
heiten, des  Ackersegens  und  der  Obhut  der  Seelen  gemeinsam 
waltend.  Wie  sich  im  Einzelnen  die  Wandlung  vollzogen  hat, 
können  wir  nicht  mehr  erkennen.  Von  einzelnen  Mittelpunkten 
des  Cultus  der  zwei  Göttinnen,  der  namentlich  im  Peloponnes 
seit  uralter  Zeit  bestand3,  mag  sich  in  dem  Jahrhundert  der 


1 Vgl.  Maiinhardt,  Mythol.  Forschungen  (1884),  p.  225  ff. 

• l)ns9  aber  schon  dem  Homer  Persephone  Tochter  der  Demeter 
und  des  Zeus  ist,  lässt  sich  nicht  leugnen.  Mit  Verweisung  auf  II.  E 326, 
Od.  X 217  hatte  Preller’ s Zweifel  schon  K.  0.  Müller,  Kl.  Sehr.  2,  91 
kurz  und  treffend  abgewiesen:  gleichwohl  hält  H.  I).  Müller  in  seiner 
Reconstruction  des  Demetermythus  daran  fest,  dass  die  vom  Hades  ent- 
führte Göttin  erst  nachträglich  zur  Tochter  der  Demeter  gemacht  worden 
sei.  — Die  homerischen  Gedichte  scheinen  die  Sage  vom  Raube  der 
Persephone  durch  A'idoneus  zu  kennen , aber  noch  nicht  (was  in  dem 
eleusinischen  Glaubenskreise  das  Wichtigste  wurde)  die  Geschichte  von 
der  periodischen  Wiederkehr  der  Geraubten  auf  die  Oberwelt.  Voll- 
kommen überzeugend  redet  über  die  viel  verhandelte  Frage  Lehrs,  Popul. 
Aufs.*,  p.  277 f. 

3 Alt  ist  der  Demetercult  auch  in  Pbthiotis  ( — Ilöpasov, 

14* 
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grossen  Völkerverschiebungen  ein  von  dem  homerisch-ionischen 
wesentlich  verschiedener  Glaube  verbreitet  haben,  wie  denn  in 
späterer  Zeit  die  besondere  Gestaltung  des  in  Eleusis  gepflegten 
Cultus  der  eng  verbundenen  Göttinnen  sich  durch  förmliche 
Missionen  weithin  ausgearbeitet  hat.  Es  scheint  auch,  dass 
Demeter,  in  deren  Namen  schon  man  eine  zweite  „Mutter 
Erde“  wiedererkennen  wollte,  sich  hier  und  da  im  Cultus  an  die 
j Stelle  der  Gaia  setzte  und  damit  in  innigere  Beziehung  zu 
dem  Reiche  der  Seelen  in  der  Erdtiefe  trat. 


2. 

Wie  sich  die  Zahl  der  Unterirdischen  vermehrte,  ihr  Cult 
sich  hob  und  ausdehnte,  gewannen  diese  Gottheiten  eine  ganz 
andere  Bedeutung  für  die  Lebenden  als  einst  für  die  Griechen 
des  homerischen  Zeitalters.  Oberwelt  und  Unterwelt  sind 
einander  näher  gerückt,  das  Reich  der  Lebenden  grenzt  an 
jenes  jenseitige  Land,  dessen  die  chthonischen  Götter  walten. 
Der  alte  Glaube,  dass  in  Erdhöhlen  der  eigenen  Landschaft, 
die  man  bewohnt  und  bebaut,  der  Gott,  nicht  unerreichbar, 
hause,  bricht  hier  und  da  hervor,  nicht  mehr  völlig  durch  den 
dichterischen  Glanz  der  allein  herrschenden  olympischen  Götter- 
welt verschüchtert.  Wir  haben  in  einem  früheren  Abschnitt 
von  Amphiaraos  bei  Theben,  von  Trophonios  in  der  Höhle 
bei  Lebadea,  von  dem  Zeus  in  der  idäischen  Höhle  geredet, 
auch  von  jenem  Zeus,  den  Hinabsteigende  in  einer  Höhle  in 
Epirus  thronen  sahen.  Dies  sind  Rudimente  desselben  Glaubens, 
der  ursprünglich  allem  localen  Cultus  der  Unterirdischen  zu 
Grunde  liegt.  Das  Reich  der  chthonischen  Götter,  der  Geister 
und  Seelen  schien  in  der  Nähe  zu  sein.  „Plutonien“,  d.  h. 


tsjjlsvos,  II.  B 695  f.  — E/ouaa*.  ’Avtptüva  ntzpr^vxa  hvmu.  Cer.  490),  auf 
Paros,  auf  Kreta.  Dass  sieh  der  Gang  der  Ausbreitung  des  Demetercultes 
im  Einzelnen  uachweisen  lasse  (wie  mehrfach  versucht  worden  ist) , ist 
eine  der  auf  diesen  Gebieteu  gewöhnlichen  Illusionen,  die  ich  nicht 
theilen  kann. 
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directe  Eingänge  zur  Unterwelt  hatte  man  an  manchen  Stellen 
Psychopompeia,  Felsschluchten,  durch  welche  die  Seelen  herauf 

1 Aornon  und  vexuofiavreiov  (,{'0X0,t0lJL5ts*0v  Phot.  8.  0»ol  MoXotxtxot; 
vgl.  Append.  prov.  3,  18.  Eustath.  Od.  x.  514)  zu  Epbyre  am  Fl. 
Acheron  in  Thesprotien,  aus  Herodots  Erzählung  von  Periander  bekannt 
(Her.  5,  92).  Dort  war  die  Einfahrt  des  Orpheus  in  die  Unterwelt  locali- 
sirt.  Paus.  9,  30,  6 (vgl.  auch  Hygin.  fab.  88,  p.  84,  19.  20  Schm.)  — 
Eingang  zum  Hades  am  Tuenaron,  durch  den  Herakles  den  Kerberos 
heraufgeschleppt  hatte  (Schol.  Dion.  Per.  791  etc.),  mit  ^o/opavtsiov:  vgl. 
Plut.  ser.  num.  vind.  17  p.  560  E (sonst  Stat.  l'heb.  2,  32  ff.,  48  f.  u.  s.  w.). 
— Aelmlicher  Iladeseingang  zu  Hermione:  s.  unten;  xata^astov  52ou  bei 
Aigialos  (=  Sikyon):  Callimach.  fr.  110.  — Bei  Phigalia  in  Arkadien  ein 
^oyofiavritov,  befragt  vom  König  Pausanias:  Paus.  3,  17,  9.  — Berühmter 
ist  das  <J»oyop,avT*eov  bei  Heraklea  Pont.:  s.  Rhein.  Mus.  36,  556  (auch 
hier  war  Kerberos  zu  Tage  gekommen:  Pomp.  Mela  I § 103).  Dorthin 
wendete  sich  Pausanias  nach  Plutarch  ser.  num.  vind.  10;  Cimon.  6.  — 
Altberühmt  (wohl  schon  von  Sophokles  [fr.  682]  erwähnt)  das  IU.outiuv-.ov 
und  <}»o^op.avT*iov  bei  Cumae  in  Italien : vg).  lihein.  Mus.  36,  555  (ein 
italischer  Grieche  wendet  sich  an  tt  <]/t>-/o|xavT«tov.  Plut.  Consol.  Apoll.  14 
p.  109  C.)  — Dann  die  asiatischen  IlXoottuvia  und  Xapü»vt:a:  bei  Acharaka 
in  Karien  (Strabo  14  p.  649.  650),  bei  Magnesia  am  Mäander  (fiopvov 
oarj/.oiov  Upov,  Xapomov  Xs-fopivov  Strabo  14,  636),  bei  Myus  (Strabo  12, 
579.  Dies  wird  ev  Adtp<p  opoYjj/x  sein,  dessen  unter  anderen  Xapuivta 
gedenkt  Antig.  Caryst.  mir  ab.  123;  der  daneben  genannte  KLp.jjpo;  xaXoö- 
psvo?  o rspt  «bp'jY'-'xv  ^öö-’jvo;  mag  wohl,  wie  Keller  z.  Antig.  vermuthet, 
der  von  Alkraan  bei  Strabo  12,  580  erwähnte  Jjodovo?  Kspß-r(o'.o;  e/u>v 
ö/.Etlpioy;  aro-fop«;  in  Phrvgien  sein.  Vielleicht  ist  dieser  — nach  den 
Korybanteu  genannt?  s.  Bergk  zu  Alkman  fr.  82  — nicht  verschieden 
von  der  Höhle  in  Hierapolis);  vor  Allem  die  Orakelhühle  im  IlXoutümov 
zu  Hierapolis  in  Phrygieu  (in  die,  ohne  von  den  ausströmenden  Dün- 
sten getödtet  zu  werden,  sich  nur  die  Galli  der  Grossen  Mutter,  der 
Matris  Magnat  sacerdos,  wagen  konnten:  Strabo  13,  629.  630.  Plin.  n. 
h.  2,  § 208).  Sie  befand  sich  unter  einem  Tempel  des  Apollo,  ein  rich- 
tiges xataßats'.ov  dSou,  gläubigen  TeteXsspivoi  allenfalls  zugänglich:  s.  den 
sehr  merkwürdigen  Bericht  des  Damascius,  V.  Isid.  p.  344b  35 — 345*, 
27  Bk.  (In  Hierapolis  Cult  der  Echidna:  s.  Gutschrtiid,  lihein.  Mus.  19, 
398 ff.  Auch  dies  ist  ein  chthonischer  Cult:  vsptEpoc  yE/t8va  Eurip. 
Phoen.  1023;  Echidna  unter  den  Schrecken  des  Hades:  Aristoph.  Ran. 
473.)  — Dies  sind  die  mortifera  in  Asia  Plutonia,  quae  vidimus:  Cic. 
de  divin.  1,  § 79  (vgl.  Galen.  3,  540;  17,  1,  10).  — Hadeseingänge  hatte 
man  aber  auch  überall  da,  wo  man  die  Höhle  zeigte,  durch  die  Aido- 
ueus,  als  er  die  Kore  raubte,  herauffuhr  oder  hinabfuhr.  So  bei  Eleusis 
(töö".  nep  RuXai  sls’  ’Atöoto  h.  Orph.  18,  15):  Paus.  1,  38,  5;  bei  Kolonos 
(Schob  Soph.  O.  C.  1590.  1593),  bei  Lerna  (Paus.  2,  36,  7),  bei  Pheneos 
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an’s  Licht  gelangen  konnten.  Inmitten  der  Stadt  Athen  galt 
die  Schlucht  am  Areopag  als  Sitz  der  Unterirdischen* 1 2.  Am 
deutlichsten  war  die,  in  den  homerischen  Gedichten  voraus- 
gesetzte Trennung  der  Lebenden  von  den  Unterirdischen  auf- 
gehoben in  Hermione.  Dort  lag  hinter  dem  Tempel  der 
Chthonia  ein  heiliger  Bezirk  des  Pluton,  des  Klymenos  mit 
einer  Schlucht,  durch  die  einst  Herakles  den  Kerberos  herauf- 
geholt hatte,  und  ein  „ Acherusischer  Seeua.  So  nahe  schien 
das  Reich  der  Seelen,  dass  ihren  Todten  die  Hermionenser 
den  üblichen  Führgroschen  für  Charon,  den  Fergen  der  Unter- 
welt, nicht  mitgaben3:  für  sie,  denen  der  Acheron  im  eigenen 
Lande  lag,  gab  es  kein  trennendes  Gewässer  zwischen  der 
Heimath  der  Lebenden  und  der  Abgeschiedenen. 


(ein  ev  KoXXyjvjj:  Conon  narrat.  15),  wohl  auch  auf  Kreta  (vgl. 

Bacchyl.  bei  Schob  Hes.  Theog.  914);  bei  Enna  auf  Sicilieu  (ein  /6lz\ ia 
xatafetov:  Diodor  5,  3,  3;  Cic.  Verr.  4,  § 107),  bei  Syracus  an  der  Quelle 
Kyane  (Diod.  ö,  4,  2);  bei  Kyzikos  (Propert.  4,  22,  4). 

1 Die  wohnen  dort  in  dem  ydap. a yS- ovo;  (Eurip.  Kl.  1266  f.) 

am  Ostabhang  des  Hügels. 

2 Paus.  2,  35,  10.  Der  Tempelbezirk  war  ein  Asylou.  Phot.  lex. 
s.  'Epp.töw);  Bekk.  cmecd.  256,  15.  Zenob.  prov.  2,  22  (Aristoph.  BaßoX.). 
— Den  Kerberos  bringt  Herakles  zu  Hermione  an’s  Licht:  Eurip.  Here, 
für.  615.  Einen  Acheron,  auch  wohl  eine  ’A/epoostas  XIjjiwj,  hatte  man 
auch  in  Thesprotieu,  Triphylien,  bei  Heraklea  am  Pontos,  bei  Cumae,  bei 
Cosentia  in  Bruttiuin.  Alles  Stätten  alten  Hadescultes  und  grosser  Nähe 
der  Unterwelt. 

3 Strabo  8,  373  (das  Gleiche  berichtet  Kallimachos  fr.  110  von  den 
Einwohnern  von  Alfia).ö<;  [wohl  Sikyon;  dort  Demetercult:  Paus.  2, 
11,  2.  3;  vgl.  2.  5,  8.  Hesych.  tnwni;'  A-f)jj.-rlrrip  -ayct  X'.xuomot;],  wo 
ebenfalls  ein  xaxaßeb'.ov  aoou  war).  — „Hermione“  scheint  eine  Art  von 
appellativer  Bedeutung  gewonnen  zu  haben.  In  den  Ürphischen  Argo- 
nautica  wird  in  den  fabelhaften  Nordwesten  Europas,  in  die  Nähe  des 
goldeuströmendeu  Acheron  eine  Stadt  Hennioneia  verlegt,  in  der  (wie 
stets  an  den  Rändern  der  ©ixou}»ivYj)  wohnen  fsv-r]  SixasotaTtov  av«lpu>ztuv, 
olz’.v  ärcotpfhtuvot:;  avss«;  vaiXoto  tstoxw.  u.  s.  w.  (1135 — 1147).  Hier  liegt 
also  Hermione  unmittelbar  au  dem  Lande  der  Seelen  und  der  Seligkeit, 
das  den  alten  Einwohnern  der  peloponnesischen  Stadt  vielmehr  im  Be- 
reich ihrer  eigenen  Heimath  zu  liegen  schien.  — Seltsam  Hesych.  'Ep- 
{tiövYj*  xat  y.  -Vr^r^-Yjp  xai  Köpvj  sv  ilupaxotSsai;.  Gab  es  auch  dort 
einen  Ort  Hermione?  s.  Lobeck,  Paralip.  299. 
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Wichtiger  als  diese  Näherrückung  des  dunklen  Reiches 
(dessen  örtliche  Fixirung  doch  zumeist  der  Phantasie  überlassen 
geblieben  sein  wird)  ist,  dass  die  Unterirdischen  der  Empfindung 
wieder  näher  traten.  Die  Gedanken  wenden,  an  so  vielen  Festen 
und  Gedenktagen,  sich  häufiger  in’s  Jenseits  hinüber;  die  Götter, 
die  dort  herrschen,  verlangen  und  lohnen  die  Verehrung  des 
Einzelnen  wie  der  Stadt.  Und  im  Gefolge  der  chthonischen 
Götter,  stets  nahe  mit  ihnen  verbunden,  finden  die  Seelen  der 
Todten  einen  Cult,  der  in  Vielem  über  die  Sitte  der  homeri- 
schen Zeit  hinausgeht. 
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n. 

Pflege  und  Verehrung  der  Todten. 


Die  nächste  Verpflichtung  der  Ueberlebenden  gegen  den 
Verstorbenen  ist  die,  den  Leib  auf  die  übliche  Weise  zu  be- 
statten. Diese  Zeit  nimmt  es  hiermit  ernster  als  die  homeri- 
sche: während  bei  Homer  es  vorkommt,  dass  im  Kriege  ge- 
fallenen Feinden  das  Begräbniss  versagt  wird,  gilt  es  jetzt  als 
eine  religiöse  Pflicht,  die  selten  verletzt  wird,  die  Leichen  der 
Feinde  zur  Bestattung  auszuliefern.  Vollends  Angehörige  der 
eigenen  Stadt  der  Grabesehren  zu  berauben,  ist  äusserster 
Frevel *,  man  weiss,  wie  furchtbar  an  den  Feldherren  in  der 
Arginusenschlacht  das  aufgeregte  Volk  von  Athen  eine  solche 
Vernachlässigung  rächte.  Nichts  entbindet  den  Sohn  von  der 
Verpflichtung,  den  Vater  zu  bestatten  und  ihm  die  Grabes- 
spenden zu  widmen  *.  Entziehen  sich  dennoch  die  Angehörigen 
dieser  Pflicht,  so  gebietet  in  Athen  dem  Demarchen  das  Ge- 
setz, für  die  Bestattung  der  Mitglieder  seines  Demos  zu  sorgen1 2 3. 


1 Der  Sohn  hat  gegen  den  Vater,  wenn  dieser  ihn  zur  Unzucht  ver- 
miethet,  nicht  mehr  die  Fflieht  der  Ernährung  und  Beherbergung  im 

Leben : aicoO-etTovra  3’  aotöv  {butTsrio  xal  xaXXa  jto’.siTto  vo|ut6{Uva.  Solon. 
Gesetz  bei  Aeschines,  Timarch  13. 

3 Demosthenes  43,  57.  58. 
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Ueber  das  Gesetz  hinaus  reicht  die  religiöse  Anforderung.  Bei 
dem  heiligen  Ackerfeste  der  Demeter  rief  der  Buzyges  zu 
Athen  einen  Fluch  aus  über  die,  welche  einen  Leichnam  un- 
bestattet  liegen  liessen1.  Was  die  chthonischen  Götter  so  in 
ihren  Schutz  stellten,  ist  nicht  eine  Maassregel  der  Gesundheits- 
polizei; nicht  dieser,  sondern  einzig  den  „ungeschriebenen 
Satzungen“  der  Religion  genügt  Antigone,  wenn  sie  die  Leiche 
des  Bruders  mit  leichtem  Staube  bedeckt:  schon  die  symbo- 
lische Bestattung  wendet  den  „Greuel“  (0-70?)  ab.  Regungen 
reiner  Pietät  mögen  sich  angeschlossen  haben;  aber  die  eigent- 
lich bestimmende  Vorstellung  war  jene  schon  in  der  Ilias  be- 
gegnende2, dass  die  Seele  des  Unbestatteten  im  Jenseits  keine 
Ruhe  finde.  Sie  geht  als  Gespenst  um,  ihr  Zorn  trifft  das 
Land,  in  dem  sie  widerwillig  festgehalten  ist,  so  dass  die  Ver- 
hinderung des  Begräbnisses  „schlimmer  wird  für  die  Hindernden 
als  für  die  des  Begräbnisses  nicht  theilhaftig  Gewordenen“3. 
Hingerichtete  Verbrecher  wirft  der  Staat  wohl  unbestattet  in 
eine  Grube4 5,  Vaterlandsverräthern  und  Tempelräubern  versagt 
er  die  Bestattung  in  der  Heimatherde6,  und  das  ist  eine  furcht- 


1 Schol.  Soph.  Antig.  255.  Philo  bei  Euseb.  pr.  ev.  8,  358  D.  359  A. 

S.  Bernays  Berichte  der  Berl.  Akud.  1876,  p.  604,  606  f. 

3  II.  23,  71  ff. 

3 Isokrates  14,  55. 

4 Das  ßäpaftpov  in  Athen,  den  Kataäac  in  Sparta.  Doch  wurde 
oft  die  Leiche  den  Angehörigen  ausgeliefert  zur  Bestattung,  und  über- 
haupt sollte  die  Versagung  der  Bestattung  jedenfalls  nur  eine  temporäre 
sein;  es  ist  undenkbar,  dass  man  die  Leichen  in  freier  Luft  habe  ver- 
faulen lassen  wollen. 

5 Athenisches  Gesetz:  Xen.  Hell.  1,  7,  22;  allgemein  griechisches 
Recht  wenigstens  in  Bezug  auf  Tempelräuber:  Diodor.  16,  25.  Beispiele 
der  Handhabung  dieses  Gesetzes  aus  dem  5.  und  4.  Jahrhundert  bespricht 
W.  Vischer,  Rhein.  Mus.  29,  446  ff.  — Selbstmördern  wurden  an  einigen 
Orten  die  Grabesehren  vorenthalten  (in  Theben,  auf  Cypern),  auch  in 
Athen  bestand  der  Brauch,  die  Hand  des  Selbstmörders  abzuhauen  und 

für  sich  zu  bestatten  (Aesch.  Ktes.  244.  Dies  Strafe  der  «ÖTO/stp ?<;.  Er- 
hungerung  schien  leidlicher  und  kam  vielleicht  darum  so  oft  als  Selbst- 
mordart vor).  S.  Thalheim,  Gr.  Rechtsalt.  p.  44  f.  Vielleicht  dass  also 
doch  die,  von  den  Aufgeklärten  späterer  Zeit  durchaus  nicht  getheilten 
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bare  Strafe:  denn,  wird  auch  der  Verbannte  in  der  Fremde 
bestattet  *,  so  fehlt  doch  seiner  Seele  dort  die  dauernde  Pflege, 
wie  sie,  im  Seelencult,  nur  die  Familie  ihren  verstorbenen  An- 
gehörigen daheim  widmet  und  nur  an  der  Stelle,  wo  deren 
Ueberreste  ruhen,  widmen  kann2. 

Was  uns  von  einzelnen  Gebräuchen  der  Bestattung  be- 
kannt ist,  weicht  in  den  Grundzügen  von  dem,  was  sich  im 
homerischen  Zeitalter  als  durch  den  Glauben  nicht  mehr  völlig 
erklärte  Sitte  erhalten  hatte,  nicht  wesentlich  ab.  Was  uns 
als  neues  entgegentritt,  mag  zumeist  auch  nur  neubelebter  ur- 
alter Gebrauch  sein.  In  einzelnen  Zügen  macht  sich  die  Heilig- 
keit des  Actes  deutlicher  bemerkbar. 

Der  Leichnam  wird,  nachdem  Auge  und  Mund  von  der 
Hand  des  nächsten  Verwandten  geschlossen  sind,  von  den  Frauen 
aus  der  Verwandtschaft  gewaschen  und  gesalbt,  in  reine  Ge- 

religiösen  Bedenken  der  Pythagoreer  (und  Platoniker)  gegen  die  Selbst- 
befreiung aus  einem  unerträglich  gewordenen  Leben  auf  populärer  Empfin- 
dung und  Glaubensweise  beruhten.  (Dass  aber  der  Leiche  des  Selbstmörders 
nur  Begräbnis»,  nicht  Verbrennung  zugestauden  werden  dürfe,  lässt  sich 
als  alter  Glaube  nirgends  nackweisen.  Aias  wurde  nach  der  ’lktä;  juxpa 
nach  seinem  Selbstmord  begraben,  nicht  verbrannt  tvjv  opYv,v  toO  ßa"t- 
'/.jcu;  [fr.  3;  Apollodor.  bibl.  epit.  5,  7]:  die  Fabelei  des  Philostratus 
[Heroic.  p.  188,  30  ff.  Kays.],  dass  Kalchas  das  Verbrennen  von  Selbst- 
mördern für  nicht  Sotov  erklärt  habe,  aus  dem  alten  Gedicht  abzuleiten 
[mit  Welcher,  Kl.  Sehr.  2,  29 1 J,  haben  wir  gar  keine  Veranlassung.) 

1 Vgl.  die  Worte  des  Teles  0077]?  bei  Stob.  Flor.  40,  8 (I 
p.  745,  17  ff.:  Heus.);  auch  das  Wort  des  Krates  Cyu.  an  Demetrius  von 
Phaleron,  bei  Plut.  adul.  et  um.  28  p.  09  C/D.  Beachtenswerth  ist  übri- 
gens, dass  im  4.  und  noch  im  3.  Jahrhundert  eine  Widerlegung  der  Mei- 
nung: Ofuo;  oe  tö  en:  ta^Tjvat  Svtioo?  noch  uothwendig  war.  Später, 

als  der  von  den  Cvnikern  (und  nach  ihrem  Vorbild  von  Teles)  gepredigte 
Kosmopolitismus  wirklich  Gemeingut  geworden  war,  schienen  auch  in 
Schriften  r.zf>  1 besondere  Trostgründe  gegen  den  Schmerz  der  Be- 

erdigung in  der  Fremde  nicht  mehr  nöthig  zu  sein,  weder  dem  stoisiren- 
deu  Musonius  noch  dem  platouisirenden  Plutareh.  (Vgl.  auch  Philodem. 
".  0-avdtou  p.  33.  34.  Mekl.) 

- Dies  ist  der  Grund,  warum  so  vielfach  die  Gebeine  oder  die  Asche 
eines  in  der  Fremde  Gestorbenen  von  den  Augehörigen  eingeholt  und 
daheim  beigesetzt  worden  sind.  Beispiele  bei  Westei  mann  zu  Demosthen. 
g egen  Eubul.  § 70  (vgl.  noch  Plutareh  Phoc.  37). 
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wänder  gekleidet  und  zu  feierlicher  Ausstellung  im  Inneren 
des  Hauses  auf  dem  Lager  gebettet.  In  Athen  breitete  man, 
aus  einem  superstitiösen  Grunde,  der  Leiche  Origanon  unter1; 
auch  legte  man  ihr  vier  gebrochene  Weinreben  unter,  wie  denn 
auch  im  Grabe  der  Leichnam  auf  Weinreben  gebettet  wurde2; 
unter  das  Lager  wurden  Salbgefässe  jener  schlanken  Bildung 
gestellt,  wie  sie  die  Gräber  so  zahlreich  zurückgegeben  haben, 
an  die  Thüre  des  Gemaches  zur  Reinigung  der  durch  die  An- 
näherung an  den  Leichnam  religiös  Bedeckten,  wenn  sie  das 
Haus  wieder  verlassen,  ein  Wasscrgefäss  voll  reinen,  aus  [Y-? 
fremdem  Hause  entlehnten  Wassers3.  Cypressenzweige,  an  der 


1 Aristoph.  Eccl.  1030.  Origanon  (Doste,  weiaaer  Thymian)  hat 
apotropäische  Kraft;  es  verscheucht  böse  Geister.  Die  Alten  wussten 
von  der  Kraft  dieser  Pflanze,  Schlangen,  Ameisen  und  anderes  Ungeziefer 
zu  verscheuchen  (Aristot.  h.  an.  4,  8 p.  534  b,  22  [Plin.  n.  h.  10,  195]; 
Theophrast.  Catts.  Plant.  6,  5,  1 ; Dioscorid.  mut.  med.  3,  29;  I p.  375 
Spr.,  Geopon.  12,  19,  7;  vgl.  Nicolas  ad  Geopon.  13,  10,  5).  Neuerer 
Aberglaube  verwendet  sie,  um  Wichtel  und  Nixen,  Hexen  und  Gespenster 
feruzubalten  (Grimm,  J).  Mythol .*  p.  1015;  III  p.  471,  u.  980).  Legt 
man  Doste  und  Tarant  den  Wöchnerinnen  bei,  so  köuneu  ihnen  die  Volaude 
und  Gespenster  nichts  thun,  „weil  solche  Kräuter  diesen  zuwider“.  (J. 
Chr.  Miinniiugen  bei  Alwiu  Schultz,  Alltagsleben  e.  d.  Fr  >u  im  18.  Jahrh. 
p.  195  f.).  Beide  Wirkungen  hängen  zusammen.  Durch  scharfen  Geruch 
von  Kräutern  und  verbrannten  Stoffen  werden  60  Schlangen  wie  nocentes 
spiritus,  inonstra  noxia  verscheucht:  1‘allad.  de  re  rust.  l,35(p.  45  Bip.). 
Die  monstra  noxia  wohl  eben,  sofern  sie  in  Gestalt  von  Schlaugen  oder 
Insekten  der  Leiche  sich  nähern  möchten  (wie  jenes  Leichengespenst  bei 
Apuleius,  met.  2,  24  sich  als  Wiesel  gestaltet  heranmacht  und  dort  die 
den  Leichen  gefährlichen  versipeUes,  et  aves  et  rttrsum  canes  et  murcs , immo 
cero  etiam  muscas  induunt:  cap.  22).  So  ist  auch  das  Origanon  au  der 
Leiche  ein  kathartisches,  d.  h.  unterirdische  Geister  verscheuchendes 
Mittel. 

2 Aristoph.  Eceles.  1031.  Auf  Weinreben  lag  iu  einzelnen  der  vor 
Kurzem  vor  dem  Di pylon  zu  Athen  aufgedeckten  Gräbern  der  Leichnam. 
Athen.  Mitth.  1893  p.  135.  184.  Ein  superstitiöser  Grund  (wie  deutlich 
bei  der  Lageruug  auf  Olivenblättern:  s.  unten)  ist  auch  hier  voraus- 
zusetzen, aber  schwer  nachweisbar  (vgl.  Fredrich,  Sarkophagstudien , Nachr. 
d.  Gött.  Ges.  d.  Wiss.  Phil.  CI.  1895  p.  18,  39;  Anrich,  D.  gr.  My- 
sterienuesen  102,  3).  Lustrale  Wirkung  scheint  die  ajinsko;  sonst  nicht 
zu  haben. 

3 /.•fjxuö-ot,  vo5”Tpav.ov:  Arist.  Eccl.  1032  f.;  y£pve{<  stzi  ©dtuüv  ~'j 
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Hausthür  befestigt,  deuten  von  Aussen  Aengstlichen  an,  dass 
eine  Leiche  drinnen  ruhe* 1.  Das  Haupt  des  Todten  pflegte 
man  nach  einer,  dem  Homer  noch  unbekannten  Sitte  mit 
Kränzen  und  Binden  zu  schmücken,  wie  es  scheint  zum  Zeichen 
der  Ehrfurcht  vor  der  höheren  Weihe  des  nun  Geschiedenen2. 

Die  Ausstellung  der  Leiche,  einen  ganzen  Tag  dauernd, 
hatte  gewiss  nicht  ursprünglich  den  Zweck  einer  öffentlichen 
Leichenschau  in  polizeilichem  Interesse,  den  ihr  spätere  Schrift- 
steller zuschreiben3.  An  der  aufgebahrten  Leiche  fand  die 


Eurip.  Alcest.  98  ff.  Das  Gefäss  hiess  apoavcov:  Sehol.  Arist.  Eccl.  1030; 
Poll.  8,  65  (vgl.  Phot.  346,  1 : 6p3ävtov).  Es  enthielt  Wasser,  aus  einem 
anderen  Hause  entliehen:  Hesych.  s.  Gatpaxov  (offenbar,  weil  das  Wasser 
des  Hauses,  in  dem  die  Leiche  ruht.,  für  unreiu  galt.  So  wird  z.  B.,  wo 
das  Feuer  „verunreinigt1*  ist,  von  fernher  anderes  geholt:  Plut.  Quaest. 
Gr.  24  ; Aristid.  20).  Es  reinigten  sich  damit  dio  das  Haus  wieder  Ver- 
lassenden: Hesych.  s.  apSäv.a,  s.  KTjfalov,  tTrj^atov  uotop,  Ein  Loorbeer- 
zweig  (als  Sprengwedel,  wie  gewöhnlich  bei  Lustratiouen)  lag  darin:  Schob 
Eurip.  Alcest.  98. 

1 Serv.  Aen.  3,  681:  apud  Atticos  funestae  domus  huius  ( cupresst ) 
fremde  velantur.  Der  Zweck  mag  geweseu  sein,  Abergläubische  vor  An- 
näherung an  das  „unreine“  Haus  zu  warnen  (Art  des  ättr.oa’jjuuv  ist  es 

GOTE  JJ.VfjU.aTl,  OUTE  VEXpÖV  OUt’  EJtl  Xs'/Ül  sXO’EtV  tdtltj?« 

Thcophr.  char.  16).  Wenigstens  wird  dies  als  Grund  für  gleiche  Sitte  iu 
Rom  angegeben:  Serv.  Aen.  3.  64;  4,  507. 

2 Bekränzung  des  Todten,  später  gewöhnliche  Sitte,  wird  wohl  zu- 
erst erwähnt  in  der  (freilich  zeitlich  unbestimmbaren)  epischen  ’AXxjj.atmv'f, 
fr.  2 (p.  76  Kink.).  Auf  der  Archemorosvase  ist  es  ein  Mythenkranz, 
den  eine  Frau  dem  Archemoros  auf  das  Haupt  zu  setzen  im  Begriffe  ist. 
Die  Myrthe  ist  den  '/O-oviot  heilig  und  daher  sowohl  den  Mysteu  der  De- 
meter als  den  Todten  der  Myrtenkranz  eigcnthümlich  (S.  Apollodor,  in 
Schob  Arist.  llan.  330;  Ister  in  Schob  Soph.  O.  C.  681.  Auch  Grabmale, 
bekränzte,  bepflanzte  man  vorzugsweise  mit  Myrten.  Eurip.  El.  324.  512: 
vgl.  Theophrast.  h.  plant.  5,  8,  3;  Virg.  Aen.  3,  23.  Nicht  die  Todten, 
sondern  ebenfalls  die  Gräber  bekriiuzte  man  gern  mit  oiXivov,  Eppich. 
Plut.  Timol.  26;  Symp.  5,  3,  2;  Diogenian.  8,  57  u.  a.  Vgl.  oben  p.  151,  5.). 
Die  Bekriinzung  bedeutet  stets  eine  Art  der  Heiligung  irgend  einem 
Gotte.  Nach  Tcrtullian  (de  corona  militis  10)  werden  die  Todten  be- 
kränzt, quoniam  et  ipsi  idola  statim  fiunt  habitu  et  culttt  consecrationis.) 
(Dies  trifft  den  wahren  Sinn  jedenfalls  eher  als  dio  Meinung  des  Schob 
Ar.  Ly 8.  601 : OTE-pavo;  ev.goto  to:$  vexpoi?  tov  ßtov  otTjfUJV.ajJisvot;.) 

3 Plato  Leg.  12,  959  A.  Poll.  3,  65.  Noch  um  einen  seltsamen 
Grund  vermehrt  bei  Photius  s.  jrpotHs'.p. 
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Todtenklage  statt,  und  dieser  Raum  zu  geben  war  der  Zweck 
der  Ausstellung.  Die  Sitte  des  altattisclien  Eupatridenstaates 
hatte  den  Leichenpomp  in  jeder  Hinsicht  sehr  hoch  gesteigert, 
einen  ausschweifenden  Seelencult  genährt.  Solon’s  Gesetz- 
gebung hatte  solchen  Ueberschwang  vielfach  zu  beschränken 
und  zu  mildern.  So  musste  sie  auch  die  Neigung,  die  Klage- 
feier an  der  Leiche  ungebührlich  auszudehnen,  eindämmen. 
Nur  die  Weiber  aus  der  nächsten  Verwandtschaft,  der  allein 
der  Seelencult  als  Pflicht  oblag,  sollten  theilnehmen  *,  die  ge- 
waltsamen Ausbrüche  des  Schmerzes,  das  Kratzen  der  Wangen, 
das  Schlagen  der  Brust  und  des  Hauptes,  wurden  untersagt1 2, 
ebenso  das  Anstimmen  von  „Gedichten“3,  d.  h.  wohl  förm- 
lichen Leichengesängen,  dergleichen  Homer  an  Hektors  Bahre 
die  Weiber  vortragen  lässt.  Bei  Gelegenheit  einer  Bestattung 
die  Todtenklage  auf  andere  als  den  gerade  Verstorbenen  aus- 
zudehnen, musste  ausdrücklich  verboten  werden4.  Diese  Verbote 


1 Zulassung  zur  itpöfastc  der  Leiche  (und  Leichenklage)  wie  zum 
Leichenzug  (der  exyopd)  nur  der  "Weiher  aus  der  Verwandtschaft  pi/pt 
ävi'V.&TTjto;:  Gesetz  bei  Demosth.  43,  62.  63,  d.  h.  innerhalb  der  ay/iotsia, 
der  überhaupt  allein  der  Seelencult  jeder  Art  oblag.  Nur  diese  Weiber 
der  Verwandtschaft  sind  durch  den  Todesfall  pta;v6|j.6vat  (vgl.  Herodot. 
6,  58):  dies  der  Grund  der  Beschränkung  nach  der  Leichcnordnuug 
von  Keos  (Dittenb.  Sylt.  468,  25  fl*.),  die  sogar  innerhalb  des  Kreises 
der  Frauen  der  Äy^msta  noch  eine  engere  Auswahl  vorschreibt.  (Das 
Gesetz  redet  von  Z.  22:  }x*fj  ircmiKvai  etc.  von  der  itpofrcstc,  obwohl  irn 
Anfang  nur  von  der  sxtpopü  die  Rede  gewesen  war.) 

2 ttuoyä;  xonxouivtwv  atfeiXiv.  Plut.  Solon.  21.  — Die  Dcmokrati- 
siruug  des  Lebens  mag  in  Attika,  nach  Solons  Zeiten,  solche  Vorschriften, 
die  den  Pomp  der  Leichenbegängnisse,  wie  sie  die  altadelige  Zeit  ge- 
kannt hatte,  einschräukten,  wirksam  zu  machen  gedient  haben.  Das  xo- 
nti-tW.  fiirl  teOvrjxöx'.  scheint  aber  in  Uebung  geblieben  zu  sein:  Schlagen 
des  Hauptes  bei  der  Leichenklage  wird  auf  attischen  Vasen  (s.  g.  Pro- 
thesisvasen) gern  abgebildet:  z.  B.  Monum.  delV  instit.  VIII  4.  5;  III 
60  u.  a.  (s.  Benndorf,  Griech.  u.  Sicil.  Vasenb.  6). 

3 tö  ^ptjvgtv  nenotTjfigva  Plut.  Solon  21.  Damit  werden  gemeint  sein 
vorbereitete,  etwa  bei  eigenen  tfp-fjviov  co^tota:  bestellte,  nicht  improvi- 
sirte  und  wie  unwillkürlich  ausbrechende  Klagelieder. 

1 Plut.  Sol.  21:  xal  t b xtoxüsiv  ttXXov  iv  toupctl?  itfptuv  ecpetXgv.  Das 
soll  wohl  bedeuten:  Solon  verbot,  bei  Bestattungen  Anderer  einen  Andern, 
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galten  wohl  schon  für  die  an  der  Begräbnissstelle  Versammelten. 
Schon  vor  dem  Hinaustragen  der  Leiche  zur  Bestattung,  noch 
im  Hause,  Opferthiere  zu  schlachten,  war  alte  Sitte;  es  scheint, 
dass  auch  dies  Solon  verbot* 1.  So  hatte  auch  in  anderen 
Staaten  die  Gesetzgebung  die  Neigung  zu  ausschweifender 
Heftigkeit  der  Tödtenklage  einzudämmen2,  die  im  alten  Griechen- 
land so  gut  wie  bei  so  vielen  „Naturvölkern“,  bei  denen  sie 
sich  in  voller  Gewaltsamkeit  austobt,  nicht  schlichter  Pietät 
und  einfach  menschlicher,  zu  Lärm  und  Ungestüm  nie  sonder- 
lich aufgelegter  Trauer  entsprang,  sondern  dem  alten  Glauben, 
dass  der  unsichtbar  anwesenden  Seele  des  Geschiedenen  die 

von  dem  gerade  Begrabenen  Verschiedenen,  zu  bejammern  (ixeptuv  nur  der 
Abwechslung  wegen  neben  aXXov,  völlig  = £XXu>v;  wie  bei  attischen  Au- 
toren öfter:  jivj  npotc|xsvov  fiXXov  sxepcu  rrjv  iXXa-j-fjv,  Plat.  Leg.  8,  849  E; 
ixrpov — aXXov  Isocr.  10,  36  u.  a.).  Die  Neigung,  bei  einer  Bestattung  die 
Klage  auch  auf  andre  Verstorbene  auszudehneu,  setzt  auch  das  Verbot 
in  der  Leiohenorduuug  der  -axpia  der  Aajiu'iSa*.  in  Delphi  (5./4.  Jahrh. 
vor  Chr.)  voraus  (Bull.  corr.  hell.  1895  p.  10.),  Z.  39 ff. : x<i>v  os  jrpooxa 
xsDvaxoxtuy  sv  xo i<;  octpaxssot  jiyj  0-pfjvsiv  jrrj3’  oxoxti£siv  (bei  der  Bestattung 
eines  Anderen).  Denkt  an  etwas  dergleichen  schon  Homer:  llaxpoxXov 
npoipaoiv  — T 302? 

1 In  alter  Zeit  war  es  in  Athen  Sitte  Upr:a  xpozz'lxxuv  r :pö  rr(; 
ex'fopäc,  also  noch  im  Hause  des  Todten:  [Plat.]  Minos  315  C.  Ein 
solches  Opfer  vor  der  sx-popd  (die  erst  v.  1261  ff.  beschrieben  wird)  setzt 
auch  bei  der  Bestattung  der  im  Meer  Verstorbenen  voraus  Euripides, 
Hel.  1255:  rcpoo'fdCiX'r.  piv  <x:pa  «pcoxa  vspxipo’.s  — (mit  ungenauem  Aus- 
druck — denn  das  npo  wird  dann  sinnlos  — heisst  rpos^pd-pov  daun  auch 
das  Opfer  am  Grabe:  so  auf  der  Keischen  Ins.  Dittenb.  468,  12;  npoocpafpa 
so:  Eurip.  Hecub.  41).  Plut.  (Sol.  21)  von  Solon:  ev«y:.Cs’v  2s  ßoöv  oüx  il'/oev. 
Vermuthlich  verbot  Solon  das  Stieropfer  vor  der  sxifopa:  denn  auf  ein 
solches  Verbot  scheint  ja  der  Verf.  des  Platon.  Minos  anspielen  zu  wollen. 

2 Die  Solonischen  Einschränkungen,  sagt  Plutarch  (Sol.  21)  seien 
grössten  Theils  auch  in  „ unsere“  (die  böotischen)  vopo*.  aufgenommen  (wie 
denn,  nach  Cicero’s  unanfechtbarem  Zeugniss,  Solons  Leichenordnungen, 
cisdcm  prope  terltis  in  die  zehnte  der  zwölf  Tafeln  von  den  Decemviri 
aufgenommen  worden  sind).  Einschränkung  der  Trauerfeierlichkeiten  in 
Spart«:  Plut.  Lgc.  27  (daraus  Instit.  Lacon.  238  D),  in  Syrakus  durch  Gelon : 
Diodor.  11,  38,  12;  vgl.  „Charondas“,  Stob.  Flor.  44,40  (II  p.  183,  13 ff. 
Mein.);  für  ihre  Angehörigen  schränkt  sie  einigernmassen  ein  (gegen  Anfang 
des  4.  Jahrh.  vor  Chr.)  die  -axpia  der  A<%ßo4fta*.  in  Delphi  auf  ihrem,  im 
Bull,  de  corr.  hell.  1895  p.  9 ff.  edirten  xeö-jjlö?. 
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heftigsten  Aeusserungen  des  Schmerzes  um  seinen  Verlust  die 
liebsten  seien1.  Die  heftige  Klage  gehört  bereits  zum  Cult 
der  abgeschiedenen  Seele.  Die  Einschränkung  des  herkömm- 
lichen Jammergeschreies  mag  sich  ihrerseits  — wenigstens  so- 
weit sie  wirksam  wurde  — auch  nicht  allein  auf  rationelle 
Erwägungen  (die  in  solchen  Angelegenheiten  wenig  fruchten), 
sondern  ebenfalls  auf  superstitiös- religiöse  Gründe  gestützt 
haben 2. 

Die  Ausstellung  der  Leiche  scheint  durchweg  nur  einen 
Tag  gedauert  zu  haben3.  Am  frühen  Morgen  des  dritten 


1 Ganz  naiv  äusscrt  sich  die  solchen  gewaltsamen  Klagen,  Selbst- 
verletzungen und  anderen  heftigen  Schmerzensäusserungen  an  der  Leiche 
zu  Grunde  liegende  Vorstellung,  wenn  z.  B.  auf  Tahiti  die,  welche  sich 
bei  der  Trauer  selbst  verwundeten,  dabei  „die  Seele  des  Verstorbenen 
anriefen,  damit  sie  ihre  Anhänglichkeit  sehe“  (Ratzel,  Völkerkunde  2,  337 f.). 
— Vgl.  Waitz-Gerland,  Anthropol.  6,  402. 

* Es  ist  eine  sehr  alte,  bei  vielen  Völkern  verbreitete  Vorstellung, 
dass  allzu  heftige  Klage  um  einen  Todten  dessen  Ruhe  störe,  so  dass  er 
wiederkehrt.  S.  Mannhardt,  German.  Mythen  (1858)  p.  290  (für  Deutsch- 
land im  besonderen  vgl.  Wuttke,  Deutsch.  Volksabergl.- , § 728,  p.  431; 
Rochholz,  D.  Glaube  u.  Brauch  1,  207).  Aehnlicher  griechischer  Volks- 
glaube wird  angedeutet  bei  Lucian,  de  luctu  24  (wobei  die  späte  Zeit  des 
Zeugen  nicht  gegen  das  Alter  des  Glaubens  spricht).  Zu  den  allzu  lange 
klagenden  Hinterbliebenen  wird  gesagt:  ftsypt  x:vo;  ööupöpLtfta;  Tasov  ava- 
ftot’jsasdm  toü?  xoö  jxaxapioo  oaipovot;.  — Bei  Plato,  Menex.  248  E sagen 
die  Todten:  ÖEÖfufta  r.a xspiov  xal  |rrjxepu>v  tlZivai  öxt  oi>  O'pTjVoövtf?  oöoe 
oXotpopöpsvot  r(|j.5v  p/zX'.sxa  yapioüvxat  (also  dem  Todten  wollte  man, 

nach  gewöhnlicher  Ansicht  auch  in  Griechenland,  mit  der  heftigen  Klage 
eine  Liebe  thun:  s.  d.  vorhergehende  Bemerkung),  aXX&  — — ooxi«? 
äy apiazot  stsv  av  ;iaX:--a.  Denn,  nach  „Charoudas“,  Stob.  jlor.  44,  40 
(p.  183,  15)  a/aptaxia  £3ti  ~phc,  Saipiova;  yö-oviotx;  Xyirrj  bzip  xö 

[JLSXpOV  Y'V VOflivYJ. 

3 sxtpxpstv  xöv  aico&avövxa  xvj  ■ uoxspaiot  ■}}  fiv  rtpoO-äivxa'.,  nplv  TjXiov 
E^r/siv:  Solon.  Gesetz  bei  Demosth.  43,  62;  vgl.  Antiph.  de  chor.  34. 
Klearch  bei  Proclus  ad  Plat.  Jlemp .,  p.  63,  6 Sch.:  Kleonymos  in  Athen 
xt^vdvat  oö;a?  xpixYji;  Y,jispa?  o?>3T(;  xax«  xöv  vöjtov  npoöxEiWj,  d.  h.  es  war 
am  Morgen  des  3.  Tages,  unmittelbar  vor  der  ixpopei,  die  “pöthx'.i;  hatte 
den  2.  Tag  ausgefüllt  („ganz  anders“  Maass,  Orpheus  [1895J  p.  232,  46, 
aber  schwerlich  richtiger.  Dass  ein  XEO-vava*.  öo^ac,  also  der  Umgebung 
todt  zu  sein  Scheinender  von  eben  dieser  Umgcbuug  als  nur  scheintodt  — 
was  er  thatsächlich  war  — erkannt  und  demgemäss  behandelt  worden 
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Tages1  nach  dem  Tode  wurde  die  Leiche  mitsammt  dem  Lager, 
auf  dem  sie  gebettet  war,  aus  dem  Hause  getragen.  Zu  grossem 
Prunke  der  Ausstattung  des  Leichenzuges  . mussten  hier  und 
da  die  Gesetze  steuern2.  Wie  feierlich  und  glanzvoll  in  der 
Zeit  der  alten  Adelsherrschaft  auch  dieser  Theil  des  Todten- 
cultus  sich  gestaltete,  kann  uns,  wenn  sie  nur  irgend  der  Wirk- 
lichkeit entspricht,  die  Darstellung  eines  Leichenzuges  auf  einer 
der  hochalterthümüchen  „Dipylon vasen“ 8 lehren.  Hier  ist  die 
Leiche  auf  einem  von  zwei  Pferden  gezogenen  Wagen  hoch 
aufgebahrt,  Männer  mit  Schwertern  an  der  Seite,  eine  ganze 
Schaar  wehklagend  das  Haupt  schlagender  Weiber  folgt.  In 
Athen  beschränkte  das  Gesetz  wenigstens  für  Weiber  die 
Leichenfolge  auf  die  Nächstverwandten  (bis  in's  dritte  Glied); 
Männer,  den  Weibern  vorangehend,  scheinen  ohne  solche  Ein- 
schränkung zugelassen  worden  zu  sein4.  In  Athen  scheint 


sei,  hat  wohl  wenig  Einleuchtendes).  Ebenso  in  der  analogen  Geschichte 
von  Thespesios  von  Soli,  Plutarch  de  sera  num.  find.  22  p.  563  D:  xptxaio;, 
y(?yj  -nrept  x«?  xa<pä<;  aöxä;,  äv/jv s^xe  (Philostrat.  V.  Apoll.  3,  38  p.  114,  28 
Ks. : die  Frau  des  eben  verstorbenen  Mannes  nEpl  xr,v  E'jvrjv  ÖJjp'.aE,  xp:- 
xaioo  xctjuvoo  [xoö  avöpo;,  seil.]  yafivjd-stsa  ittpai:  d.  h.  unmittelbar  vor 
der  ix'f&pGt,  noch  bei  Anwesenheit  des  Verstorbenen  im  Hause).  Gleiche 
Sitte  wird  fiir  die  Griechen  auf  Cypern  vorausgesetzt  bei  Anton.  Lib.  39, 
p.  235,  21  West:  Y,|xepot  xpixv;  xö  owpa  npo-fjvEyxav  ti;  epepavt?  (?•.;  xo&p'f avt«; ?) 
ot  npox-fjXovxE;.  Auch  nach  Platons  Bestimmung  Leg.  12,  959  A soll  statt- 
findeu  xp'.xaia  npö?  xö  pvfjpa  £x<popa. 

1 Vor  Sonnenaufgang:  Demosth.  43,  62  (ausdrücklich  eingeschärft 
durch  Gesetz  des  Demetrius  Phal.:  Cic.  leg.  2,  66).  Dagegen  galt  es  als 
schimpflich,  noch  während  der  Nacht  begraben  zu  werden:  •?)  x axÖ£  xaxiüc 
xnyirpf},  vuxxö?  oöx  ev  Yjjiipot  Eurip.  Troud.  448. 

~ So  namentlich  die  Leiclienordnuug  von  Keos,  Dittenb.  Sgll.  468; 
vgl.  Plut.  Sol.  21;  Bergk,  llhein.  Mus.  15,  468.  Leichenordnung  der 
Labyaden  (Delphi)  Z.  29 f. : sxpdijvx  ös  Sv  üabßaXexto  xal  itotxecpäXa'.ov  Sv 
«ox*.8ixu>  (dem  Todten). 

3 Abgebildet  Monum.  d.  inst.  IX  39. 

4 Das  Gesetz  bei  Demosth.  43,  62  (vgl.  64)  giebt  Beschränkungen 
bei  der  Leichenfolge  nur  für  Weiber  (und  auch  da  nur  für  solche  unter 
60  Jahren)  an;  Männer  scheiueu  demnach  promiscue  zugelassen  worden 
zu  sein.  Es  heisst  auch  bei  Plut.  Sol.  21 , bei  der  sxxoptÖYj  habe  Solon 
nicht  verboten  £"’  ö'/.Xoxpta  pvYjpaToi  ßa3t{ctv  — nämlich  den  Männern, 
muss  man  deuken.  Die  Männer  gingen  im  Zuge  voran,  die  Weiber 
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ein  Gefolge  gemietheter  karischer  Weiber  und  Männer,  die 
ihre  heimischen  Trauerweisen  anstimmten,  nicht  verboten  ge- 
wesen zu  sein* 1.  Auf  Keos  und  anderswo  schreiben  Gesetze 
schweigenden  Zug  zum  Grabe  vor2.  Im  Ganzen  war,  in  der 
Beschränkung  eng  bürgerlichen  Lebens,  „das  Wilde,  Barba- 
rische“ 3 der  Trauerbezeigungen,  das  in  früheren  Zeiten  vor- 
geherrscht haben  soll,  zu  einer  mässigen  Symbolik  abgedämpft. 

lieber  die  Einzelheiten  der  Bestattung  sind  wir  ungenügend 
unterrichtet.  Gelegentliche  Aussagen  der  Schriftsteller  lassen 
erkennen,  was  auch  die  Gräberfunde  in  griechischen  Land- 
schaften bestätigen,  dass  neben  der  in  homerischer  Zeit  allein 
üblichen  Verbrennung  auch  die  ältere  Sitte,  die  Leichen  un- 
verbrannt beizusetzen,  in  Uebung  blieb4.  Der  Leib  sollte 


folgten:  Demosth.  43,62.  Ebenso  offenbar  in  Keos:  Dittenb.  468,  19.20. 
— Pittakos  (als  Aesymnet  in  Mitylene)  verbot  völlig  nccedere  quem  quam 
in  futius  aliorum.  Cic.  de  leg.  2,  § 65.  Leichenorduung  der  Labyaden 
(Delphi)  Z.  42  ff. von  der  Beisetzung  ä^t|isv  gixxge  cxasxov,  syOxo  6p.ssxlaiv 
xal  rcxTpaGeX'psuiv  xal  iuvörpä»v  xvjxfovuiv  xal  •yatijsp&v  (also  den  Asceudenten 
und  Descendenten  des  Verstorbenen  je  im  nächsten  Glied). 

1 Als  bestehende  Sitte  erwähnt  dies  Plato  Leg.  7,  800  E.  Vgl.  dort 

die  Schob,  Hesych.  s.  Kapivat.  Menander  Kaplv-rj,  Com.  Mein.  4,  p.  144 
(Karisch-phrygische  Trauerflöten:  Ath.  4,  174  F;  Pollux  4,  75.  79). 

3 xbv  ö-xvovta  oe  '^fpsv  xaxaxsxaXopipivov  ouwrjj  jieypi  ei:5,  xb  irfyia. 
Dittenb.  Sgll.  468,  11.  Leichenordnung  der  Labyaden  (Delphi)  Z.  40  ff. : 
x bv  ge  vsxpov  x8xaXop.}iBiov  «Epsxco  stfä*  xyjv  GTpocpat^  („au  den  Strassen- 
biegungen“)  pvj  xatttdevttuv  |rrl2a}isi,  jjly(g’  ötotu£6vtu>v  e/ö-g?  xüe,  foixia«; 

x’  Eni  xb  s&fia  nuuvtt  * t^vei  g’  sva-fo?  esxio  xtX.  (das  Letzte  noch  nicht 
glaublich  erklärt). 

8 Solon  milderte  (angeblich  unter  dem  Einfluss  des  Epimenides) 
bei  den  Leichenfeiern  xb  oxXrjpöv  xal  xb  ßapßapix&v  u>  auvtiyovxo  npotspov 
al  nXsl-sxat  *pva:xss.  Plut.  Sol.  12. 

4 Unter  den,  von  Becker,  Charikles 2 3,  98 ff.  besprochenen  Aus- 
sagen einzelner  Schriftsteller  seit  dem  5.  Jahrhundert  sprechen  für  Be- 
graben als  herrschende  Sitte  wesentlich  nur  Plut.  Sol.  21:  oox  sTacsv 
(Solon)  oovxiö-ivat  icXbov  tpatiiuv  Tpttuv,  Plut.  Lt/curg.  27:  oov^antsiv 
oö^Ev  EiaxEV  (Lykuyg),  aXXa  sv  (potvixlSt  xal  <pöXXot£  s/.ata^  IKvte ? tg  ~ Cd jj. a 
i:3p«3X*XXov;  vgl.  Thucyd.  1,  134,  4.  Verbrennen  als  das  Löblichere 
setzt  dagegen  für  Athen  (im  4.  Jahrh.)  voraus  Isaeus  4,  19:  oßt’  exauasv 
out’  «*3xo/.GfY(3gv,  ebenso  (im  3.  .Tahrh.)  das  Testament  des  Peripatetikers 
Lykon  (Laert.  5,  70):  «spl  ge  xr^  excpopä<;  xal  xaöoeai;  ejttjjLeXtjd-rjTojoav 

Bolide,  Psyche  I.  2.  Aufl. 
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nicht  spurlos  vernichtet  werden.  Aus  der  Asche  des  Scheiter- 
j haufens  sammelt  der  Sohn  sorgfältig  die  Reste  der  Gebeine 
des  Vaters1,  um  sie  in  einer  Urne  oder  Kiste  beizusetzen. 
Bleibt  der  Leib  unverbrannt,  so  wird  er  nach  einer,  deutlich 
als  aus  der  Fremde  herübergenommen  sich  verrathenden  Sitte 
in  Särgen  aus  Thon  oder  Holz  geborgen2  oder  auch  wohl  (und 
das  wird  der  ältere,  einheimisch  griechische  Brauch  sein)  ohne 
v Sarg  in  die  Erde  versenkt  und  auf  eine  Blätterlage  gebettet3, 


xtX.  (vgl.  auch  Teles  bei  Stob.  flor.  40,  8;  I p.  747,  5 H:  v.  ätatpepst  6ko 
nup&{  xotTaxaoO'fjvat  — dies  wird  hier  als  griechische  Bestattungsweise 
vorausgesetzt).  — Die  vor  dem  Dipylon  iu  Athen  kürzlich  aufgedeckten 
Gräber  zeigen  in  ältester  Zeit  die  Todten  fast  ausnahmslos  begraben  (ohne 
Sarg);  die  folgenden  Zeiten  (bis  iu’s  6.  Jahrh.)  verbrannten  zumeist  ihre 
Todten,  später  scheint  Begraben  häufiger  geworden  zu  sein  (s.  den  Bericht 
von  Brückner  und  Pernice  über  die  Ausgrabungen  vor  dem  Dipylon, 
Athen.  Mittheil.  1893  p.  73—191).  So  herrschte  denn  in  Attika  in  spä- 
teren Zeiten  das  Begraben  vor  (L.  Ross,  Archaeol.  Aufs.  1,  23),  ebenso, 
wesentlich  wohl  weil  es  billiger  war  als  das  Verbrennen,  in  anderen 
Gegenden  Griechenlands  (einige  Nachweisungen  im  Bull.  corr.  hell.  1895 
p.  144,  2). 

1 (uaToXoffjOBv,  Isaeus  4,  19. 

2 Die  Sitte  der  ix-popi  auf  offener  xXiw,  reimt  sich  nicht  mit  der 
Absicht,  den  Leib  des  Todten  in  einen  Sarg  zu  legen,  sondern  hat  offen- 
bar zur  Voraussetzung,  dass  man  draussen  den  Leichnam  entweder  un- 
verkapselt  in  die  Erde  legen  oder  ihn  verbrennen  werde.  Die  (wohl  aus 
dem  Orient  entlehnte)  Sitte  der  Einsargung  bat  sich  dann  angeschlossen, 
ist  aber  mit  den  altüberlieferten  Sitten  bei  der  sx<popä  nie  recht  in’s 
Gleiche  gesetzt  worden. 

3 Eingrabung  ohne  Sarg  war  üblich  in  den  Gräbern  der  „myke- 

näischen“  Periode;  desgleichen  in  denen  aus  Attika’s  ältester  Zeit.  Und 
nur  Beibehaltung  dieser  alten  Sitte  war  es,  wenn  die  Spartaner  ev  <potv-- 
xiSt  x«l  tpoXXoi?  {Kvxes  t 6 oiüfjLa  nep'.icxsXXov  (bestatteten):  Plut.  Ltjcurg. 

27.  Hier  zeigt  alles  das  Festhalten  an  uraltem  Brauch.  Die  Leichen 
werden,  nach  ältester  Sitte,  beigesetzt,  nicht  verbrannt.  Sie  werden  um- 
hüllt mit  eiuem  Purpurtuch.  Purpurfarbe  ist  sonst  in  Sparta  den  Kriegs- 
und Festgewändern  eigen  (Müller,  Dorier  2,  248);  hier  ist  sie  im  chtho- 
nischen  Dienst  angewandt,  syst  fip  ttva  noppupo 5v  ypö»jwt  aop.n'i- 
th'.av  T:po;  töv  S-dvatov,  sagt  ganz  richtig  Artemidor.  onirocr.  1,  77  p.  70, 
11  H.  Schwerlich  kommt  dies  daher,  weil  das  Blut  rothe  Farbe  hat:  sowenig 
wie  deswegen  rtoppopeo?  ddyatoc  gesagt  wird.  So  werden  aber  schon  II. 
24,  796  Hektors  Gebeine  itop'pupeoi$  itiitXotsi  umhüllt  (die  verbrannten 
Gebeine  statt  des  ganzen  Leibes;  deutlich  ein  Rudiment  älterer  Sitte,  die 
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oder,  wo  es  die  Bodenbeschaftenheit  zuliess,  in  Felskammern 
frei  auf  ein  steinernes  Lager  gelegt* 1. 

Der  frei  gewordenen  Seele  bleibt  ein  Haft  an  dem  Reste 
des  Leibes,  den  sie  einst  bewohnt.  Ihr  zum  Gebrauch  und 
zur  Ergötzung  ist,  wenn  auch  längst  nicht  mehr  ihr  gesammter 
Besitz  (wie  wohl  ehedem),  doch  vielfacher  Vorrath  an  Ge- 
schirr und  Geräth  dem  Leichnam  beigegeben,  dergleichen  uns 
geöffnete  Gräber  wiedergeschenkt  haben2.  Aber  auf  eine  Ewig- 

sich in  Sparta  unversehrt  erhalten  hatte.  Aelmliches  II.  23,  254.  Und  so 
sind  z.  B.  in  den  Gräbern  vor  dem  Dipylon  zu  Athen  verbrannte  Gebeine 
in  ein  Tuch  gehüllt  gefunden  worden:  Athen.  Mitth.  18,  160 — 161.  185). 
Das  Haupt  des  ermordeten  Bruders  «potvixüi  xal  iS-a^atvjv 

die  zwei  anderen  Kabiren,  nach  der  heiligen  Sage  bei  Clemens  Al.  protr. 
12  C.  Die  Purpurfarbe  hat  noch  mehrfach  bei  chthonischem  Cult  eine 
Stelle:  wie  bei  jenen  feierlichen  ipat,  die  eine  Auslieferung  an  die  Unter- 
irdischen bedeuten,  bei  [Lysias]  6,  61;  bei  den  Heroenopfern  in  Plataeae: 
Plut.  Aristid.  21;  bei  der  Einholung  der  Gebeine  des  Rhesos  (oben  p. 
161,2):  Polyaen.  6,  53;  beim  Eumenidenopfer:  Aesch. Eum.  1028.  — Die 
Beisetzung  in  Blättern  hielten,  als  alte  Sitte,  auch  die  Pvthagoreer  fest: 
sie  bestatteten  (ohne  Verbrennung:  Jamblich.  V.  Pyth.  154)  ihre  Todten 
in  myrti  et  oleae  et  populi  nigrne  (lauter  den  yOöv-ot  geweihte  Bäume) 
foliis  (Plin.  «.  h.  35,  160).  In  Athen  fand  in  den  Gräbern  vor  dem 
melitischcn  Thore  Fauvel  (bei  Ross,  Arch.  Aufs.  1,  31)  le  squelette  couclw 
sur  un  lit  epais  de  feuilles  d’olivier  encore  en  etat  de  brüler.  (Olivenkerne 
in  mykenischen  Gräbern:  Tsumlas,  ’EfpYffi.  apy.  1888  p.  136;  1889, 
p.  152.) 

1 So  wird  es  beschrieben  in  dem  Briefe  des  Hipparch  bei  Phlegon 
mirab.  1,  ähnlich  Xenoph.  Ephes.  3,  7,  4 (S.  meinen  Griech.  Boman, 
p.  891  A.  2).  Beisetzung  auf  solchen  steinernen  xXiva*.  verlangt  auch  Plato 
für  seine  Euthynen  (Leg.  12,  947  D).  Und  in  dieser  Weise  wurden  wohl 
die  Leichen  gebettet  in  den  mit  einzelnen  Lagern  versehenen  Felsgrab- 
kammeru,  wie  sie  z.  B.  auf  Rhodos,  auf  Kos  gefunden  sind  (s.  Ross, 
Arch.  Aufs.  2,  384  ff.,  392).  Vgl.  namentlich  die  Beschreibungen  von 
Heuzey,  Mission  archeol.  de  Macedoine  (Texte),  p.  257  ff.  (1876).  Es  ist 
die  in  Etrurien  (nach  griechischem  Vorbild?)  üblich  gewordene  Art  der 
Bestattung:  dort  hat  man  mehrfach  Skelette  frei  auf  gemauerten  Betten 
in  den  Grabkammern  liegend  gefunden. 

- Als  ob  der  Todte  noch  nicht  ganz  dahin  wäre,  xal  5«Xa  xa:  oxeüyi 
xal  :p.äx:a  atmj&Y)  xo:$  xsOvfjxoctv  ouvö-ditrovTS?  $)8tov  syoostv.  Plut.  ne  p.  q. 
suav.  v.  s.  Ep.  26  p.  1104  D.  Beschränkendes  Gesetz  der  Labyaden  in 
Delphi  (z.  19  ff.)  oo’  6 Xeö-|J.ös  zsp  xu>v  evxotbrjxüjv’  jj.t,  nXeov  rsvxs  xa: 
xptaxovxa  8pay|iäv  svtHfxsv,  jrnxe  aptajisvov  prjxs  fotxw. 

15* 
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^ 4 keit  solches  Schattenlebens  dachten  die  Griechen  nicht  hinaus. 
Aengstliche  Veranstaltungen  zur  dauernden  Erhaltung  der 
Leichen,  durch  Einbalsamirung  und  ähnliche  Mittel,  wie  sie 
an  einzelnen  Leichen  der  mykenäischen  Schachtgräber  ange- 
f wendet  worden  sind  *,  waren  in  diesen  späteren  Zeiten  nur 
noch,  als  eine  Alterthümlicbkeit,  bei  der  Beerdigung  der  spar- 
tanischen Könige  üblich. 


2. 

Ist  der  Leib  bestattet,  so  ist  die  Psyche  des  Verstorbenen 
in  die  Schaar  der  unsichtbaren  Wesen,  der  „besseren  und 
höheren“1 2  eingetreten.  Dieser  Glaube,  der  dem  Aristoteles 
seit  undenklicher  Vorzeit  unter  den  Griechen  lebendig  zu  sein 
schien,  tritt  in  dem  Cult  dieser  nachhomerischen  Jahrhunderte 
aus  der  Trübung,  die  ihn  in  homerischer  Zeit  verhüllt  hatte, 
völlig  deutlich  hervor.  Die  Seele  des  Verstorbenen  hat  ihre 
besondere  Cultgemeinde,  die  sich  naturgemäss  aus  dessen 
Nachkommen  und  Familie  zusammensetzt  und  auf  diese  sich 
beschränkt.  Es  hatte  sich  die  Erinnerung  an  eine  älteste  Zeit 
v/  erhalten,  in  welcher  der  Todte  im  Inneren  seines  Hauses,  der 
nächsten  Stätte  seines  Cultes,  beigesetzt  wurde3.  Das  muss 

1 Helbig,  D.  Hom.  Epos  41. 

2 ßsX?tovcc  xal  xpetTTov»$.  Aristoteles  im  Dial.  Eudemos,  bei  Flut. 
cons.  ad  Apoll.  27. 

3 [Plato]  Minos  315D.  Hieran  zu  zweifeln  ist  leere  Willkür;  man 
kann  nicht  einmal  Vorbringen,  was  gegen  die  gleiche  auf  Rom  bezügliche 
Nachricht  (bei  Servius  ad  Aen.  5,  64;  6,  162)  eingewendet  zu  werden 
pllegt:  dass  mit  dieser  Erzählung  nur  das  Entstehen  des  häuslichen  I.aren- 
dieustes  erklärt  werden  solle.  Denn  eben  dieser  Dienst  fehlte  den  Grie- 
chen, oder  war  doch  so  verdunkelt,  dass  um  seinetwillen  sicherlich  keine 
hypothetische  Begründung  erfunden  wurde.  — Neben  dem  Heerde  und 
Altar  der  Hestia  wird  die  älteste  Ruhestätte  des  Familienhauptes  ge- 
wesen sein.  Als  die  Gattin  des  Phokion  dessen  Leib  in  der  Fremde 
hatte  verbrennen  lassen , evO-ejjJvY)  -tt»  x&/.Tru>  ■;«  ostä  xal  xopiaasa  vuxxajp 
s*.;  TTjV  o'.xiav  xatcupo^s  icapa  TVjv  csttav.  Plut.  Phoc . 37.  — Irrig  glaubte 
man  in  den  merkwürdigen  Felsgräbern  im  Gebiet  der  Pnyx  zu  Athen 
solche,  im  Inneren  der  Häuser  liegende  Gräber  aufgefunden  zu  haben. 
S.  Michhöfer,  in  Baumeisters  Denkm.  163  b. 
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einer  Zeit  ganz  natürlich  erschienen  sein,  die  von  dem  später 
bis  zur  Peinlichkeit  ausgebildeten  Begriff  der  ritualen  „Rein- 
heit“ noch  nicht  viel  wusste:  denn  dass  etwa  der  Grieche,  wie  es 
viele  „Naturvölker“,  bei  denen  die  gleiche  Sitte  des  Begräbnisses 
der  Todten  in  der  eigenen  Hütte  herrscht,  machen,  das  un- 
heimlich gewordene  Haus  nun  geräumt  und  dem  Geiste  des 
darin  Begrabenen  zu  ausschliesslichem  Besitz  überlassen  hätte  *, 
haben  wir  keinen  Grund  zu  glauben.  "Wenigstens  innerhalb 
der  Stadt  die  Todten  zu  begraben,  fand  man  auch  später  in 
einigen  dorischen  Städten  unbedenklich2.  Auch  wo  aus  reli- 
giöser Bedenklichkeit  und  aus  Gründen  bürgerlicher  Zweck- 
mässigkeit die  Gräber  vor  die  Mauern  der  Stadt  verwiesen 
waren,  hielt  die  Familie  ihre  Gräber  beisammen,  oft  in  weit- 
läufigen, ummauerten  Bezirken3;  wo  ein  ländliches  Grundstück 

1 So  machen  es  die  Einwohner  von  Neuseeland,  die  Eskimos  u.  s.  w. 
(vgl.  Lubbock,  Prehistoric  times  p.  465;  511  etc.) 

2 So  in  Sparta  und  Tarent.  S.  Becker,  Churikles 2 3,  105.  Wären 

aber  jene  vom  Blitz  erschlagenen  und  dann  tcj>6  tü»v  «lopöiv  ihrer  Häuser 
bestatteten  und  durch  crfjXai  geehrten  Tarentiner,  von  denen  Klearch  bei 
Athen.  12,  522  F.  erzählt,  wirklich  die  Frevler  gewesen,  als  welche  die 
Legende  sie  erscheinen  lässt,  so  wäre  ohne  Zweifel  auch  in  Tarent  solches 
Begräbniss  im  Innern  der  Stadt,  und  gar,  wie  sonst  nur  Heroen  ge- 
schieht (s.  oben  p.  197,  2),  an  den  Hausthiiren  ihnen  nicht  gewährt  worden. 
Dieses  Bedenken  zu  beseitigen  durch  gewaltsame  Aenderung  des:  -pö 
xdiv  thjpujv  in:  teiv  nukiüv  macht,  wie  leicht  zu  ersehen,  schon  das 

voranstehende  exäsrrj  t d>v  obe.tfjv  g~od;  x?X.  unmöglich.  Die  Legende  wird 
unwahr  sein,  und  jene  StoßXfjtoi  (denen  man,  als  Heroen,  keine  Todten- 
klage  und  gewöhnliche  yodt<;  gewidmet  zu  haben  scheint)  zu  den  durch 
ihren  Blitztod  vielmehr  Geehrten  und  Erhöheten  (s.  oben  p.  142,  1)  gehört 
haben.  So  werden  auch  die  von  Becker  a.  a.  0.  erwähnten  Gräber  auf 
dem  Markt  zu  Megara  Heroengräber  gewesen  sein.  S.  oben  p.  182,  2. 
In  der  Anlegung  von  Heroengräbern  in  Mitten  der  Städte,  auf  dem 
Marktplatz  u.  s.  w.  (vgl.  p.  159  f.)  zeigt  sich  recht  handgreiflich  der 
Wesensunterschied,  den  mau  zwischen  Heroen  und  Todten  gewöhnlicher 
Art  festsetzte. 

3 Das  jv/vjjaoi  xotvov  "öen  ctttci  BoussXoo  Y^vojisvo^  war  ein 
nsptjiE{S).Y)}i<vo;,  uisstsp  ot  äp/aio:  evöfu(ov.  Demosth.  43,  79.  Die 

Buseliden  bildeten  nicht  etwa  ein  y*v04,  sondern  eine  Gruppe  von  fünf 
durch  nachweisliche  Verwandtschaft  verbundenen  olxoi.  Grabgemeinschaft 
der  Genossen  eines  -fsvo?  im  staatsrechtlichen  Sinne  bestand  nicht  mehr 
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Familienbesitz  war,  umschloss  dieses  auch  die  Gräber  der 
Vorfahren  \ 

Wo  es  auch  lag,  das  Grab  war  heilig,  als  die  Stätte,  an 
der  die  Nachkommen  den  Seelen  der  vorangegangenen  Familien- 
mitglieder Pflege  und  Verehrung  widmeten.  Die  Grabsäule 
bezeichnete  die  Heiligkeit  des  Ortes* 1 2;  Baumpflanzungen,  bis- 
weilen ganze  Haine,  die  das  Grab  (gleich  so  vielen  Altären  und 
Tempeln  der  Götter)  umgaben3,  sollten  den  Seelchen  als  Lust- 
ort dienen4. 

(s.  Meier,  de  gentü.  Att.  33;  Dittenberger,  Hermes  20,4).  Familiengräber 
waren  auch  die  Ktjwuvna  |AVYj|iata  (Plut.  Citn.  4.  Marcellin.  o.  Tliuc.  17, 
Flut.  X orat.  p.  838  B).  Man  hielt  aus  den  verständlichsten  Gründen 
darauf,  dass  kein  der  Familie  Fremder  in  dem  Familiengrabe  Aufnahme 
fand:  aber,  wie  später  auf  Grabschriften  so  häufig  Strafbestimmungen 
das  Beisetzen  Fremder  verhindern  sollen,  so  musste  schon  Solon  in 
Bezug  auf  die  Gräber  verordnen,  ne  quis  alienum  inferut.  Cic.  de  leg. 
2,  § 84. 

1 Der  bei  Demosthenes  55,  33  ff.  Redende  spricht  von  noXma  pvr(- 
ji'j txa  der  "npöfovo:  der  früheren  Besitzer  seines  ^cupiov  (Landgutes).  Und 
diese  Sitte,  auf  dem  eigenen  Besitz  die  Todten  der  Familie  zu  begraben 

oop.jüs^xs.  Den  Timarhos  bittet  seine  Mutter, 
tö  ’AXtoKgx-jjct  ywptov  (11 — 12  Stadien  vor  der  Stadtmauer  gelegen)  iv:a- 
6icoXir8;.v  «orjj  (dennoch  verkauft  er  es):  Aeschin.  g.  Tim.  § 99. 
Iu  Ostattika  Beispiele  ummauerter  Familiengrabstiitten  mit  vielen  Grab- 
stellen: Beiger,  Die  mgken.  Localsage  von  den  Gräbern  Agamemnons  u. 
d.  Seinen  (Progr. , Berlin  1893)  p.  40.  42.  In  dieser  "Weise  die  Fami- 
liengräber auf  dem  eigenen  Grund  und  Boden  zusammenzuhalten,  war 
allgemeiner  Gebrauch,  der  au  die  älteste  Sitte,  den  Hausherrn  im  eigenen 
Hause  zu  begraben,  nahe  genug  heran  kommt.  — Bei  Plut.  Aristid.  1. 
erwähnt  Demetrius  Phal.  ein  iu  Phaleron  gelegenes  ’AptsT.töoo  yioptov,  sv 
(;>  xifrfJLTrZ'JH. 

2 Beschränkung  des  eingerissenen  Luxus  in  Grabsäulen  in  Athen 
durch  Demetrius  von  Phaleron:  Cic.  de  leg.  2,  86.  (Strafansetzungen,  ei 

xx  snt]-T«p.a  rfistä  xxX.  in  einem  Gesetz  aus  Nisyros  [Jicrl. 

Philol.  Wochenschr.  1896  p.  190;  420]  beziehen  sieh  aber  jedenfalls  nicht 
auf  ein  allgemeines  Verbot,  Grabsteine  zu  setzen.) 

3 Vgl.  Curtius,  Zur  Gesch.  des  Wegebaus  bei  d.  Gr.  p.  262. 

4 Nemora  aptabant  sepulcris,  ut  in  amoenitate  animae  forent  post 
vitam.  Scrv.  Virg.  Aen.  5.  760.  In  Iticis  habitant  inanes  piorutn.  Id. 
Aen.  3,  302;  vgl.  dens.  zu  Aen.  1,  441;  6,  673.  Mein  Grab,  sagt  der 
Todte,  liegt  iu  einem  von  Vögeln  belebten  Haine,  xai  stv  vAl8i  tspwvöv 
r/o’.fv.  TÖrov.  Kaib.  epigr.  lap.  546,  5 — 14. 
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Die  Opfergaben  begannen  wohl  meistens  gleich  bei  der 
Bestattung.  Hierbei  Spendegüsse  aus  Wein,  Oel  und  Honig 
darzubringen,  inag  allgemein  üblich  gewesen  sein1.  Blutige 
Opfer,  wie  sie  bei  Homer  am  Scheiterhaufen  des  Patroklos, 
auch  des  Achill,  dargebracht  werden,  können  in  älterer  Zeit 
nicht  ungewöhnlich  gewesen  sein.  Solon  verbot  ausdrücklich, 
ein  Rind  am  Grabe  zu  opfern2,  in  Keos  wird  ebenso  aus- 
drücklich durch  das  Gesetz  gestattet,  bei  der  Bestattung  „ein 
Voropfer  darzubringen,  nach  Vätersitte“3.  — Von  der  Bestat- 
tungsfeier zurückgekehrt,  begehen  die  Familienangehörigen, 
nachdem  sie  sich  einer  religiösen  Reinigung4  unterzogen  haben, 
bekränzt  (während  sie  vorher  der  Bekränzung  sich  enthalten 
hatten)5 *,  das  Leichenmahl0.  Auch  dies  war  ein  Theil  des 
Seelencultes.  Die  Seele  des  Verstorbenen  galt  als  anwesend, 
ja  als  der  Gastgeber7;  Scheu  vor  dem  unsichtbar  Theilnehmen- 
den  war  es,  welche  die  Sitte  eingab,  nur  lobpreisend  seiner  bei 


1 Vgl.  die  Ins.  von  Keos,  Dittenb.  468,  8.  9.  Eurip.  Jph.  Taur. 
633  ff. 

9 cv«*pC*'v  3®  ®oüv  oox  stassv.  Plut.  Sol.  21. 

3 npootpafitp  (bei  der  Bestattung)  jrptjo&eu  xat«  xü  itatpia.  Dittenb. 
Sylt.  468,  13.  Im  Allgemeinen  sind  aber  blutige  Opfer  am  Grabe  von 
Privatpersonen  mit  der  Zeit  immer  seltener  geworden.  S.  Stengel,  Clithon. 
u.  Todtencult  430  f. 

* S.  namentlich  die  Ins.  von  Keos,  Z.  15  ff.,  30.  Die  nach  alt- 
athenischer  Sitte  zugezogenen  rfjrotpiatptai  ([Plat.]  Minos  315  C)  scheinen 
"Weiber  gewesen  zu  sein,  die  mit  dem  in  Töpfen  aufgefaugeuen  Blut  der 
Opferthiere  die  jAtatvoftsvot  reinigten.  Der  Name  selbst  lässt  dies  ver- 
muthen,  auch  kommt  unter  anderen,  sicher  verkehrten  Erklärungen  bei 
den  Scholiasten  zu  Min.  1.  1.  auch  eine  auf  diesen  Sinn  führende  vor 
(anders  Schul.  Ar.  Vesp.  289). 

5 Jtspl  t«  itsv&Y,  — öp.OTiaite'.a  too  xsy.jAYjv.6T o?  xoXoßoojASv  ^j|Aä;  «6- 
Toa?  vf]  ts  xoopä  xü)v  Tpc/tüv  xal  Tjj  Ttüv  oTstpaviuv  fttpaipsos'..  Aristot.  fr.  98. 

0 icsp'Setxvov.  Ein  solches  als  überall  üblich  vorausgesetzt  bei 
Aeneas  Tact.  10,  5.  Dies  Mahl  der  Angehörigen  (nur  sie  sind  zu- 
gelassen: Demostli.  43,  62)  meint  auch  wohl  Heracl.  Pont,  polit.  30,  2: 
Jtapa  to’s  Aoxpoi;  666ps3t>a:  oox  sottv  sni  xoi<;  TsXsoTYt3aa’.v,  äXX’  eitetSav 
e xxoja'Io  to  atv  so  tu/  o övrac. 

7 r,  oxooo/Yj  Y’-V8"0C-  örcö  toö  äTtoö-avövTos  Artemidor.  onirocr.  p.  271, 

10  H. 
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dem  Mahle  zu  gedenken1.  Das  Leichenmahl  war  eine  Mahl- 
zeit für  die  überlebenden  Angehörigen,  im  Hause  des  Todten 
ausgerichtet.  Dem  Todten  allein  wurde  an  seinem  Grabe2 
eme  Mahlzeit  aufgetragen  am  dritten  und  neunten  Tage  nach 
der  Bestattung3.  Am  neunten  scheint  nach  alter  Sitte  die 
Trauerzeit  ein  Ende  gefunden  zu  haben4.  Wo  diese  länger 


1  Cic.  de  leg.  2,  § 63  (dabei  Xfys'.v  srct36£'.a  tnl  xsOvfjxdx: : Anaxandri- 
das  bei  Athen.  11,  464  A.).  Dort  freilich:  mentiri  nefas  erat.  Dagegen: 
etutO'SSav  o*  nod.atoi  ev  xoi?  -EptdE’.rrvo'.;  xov  xsxeXsoxvjxoxa  eitatvslv,  xal  ei 
ifaüXoi;  yjv.  Zenob.  5,  28  u.  a.  Paroemiogr.  — Sonst  mag  wohl  an  diesen 
Gediichtnisstagen  der  Jammer  der  Todtenklage  erneuert  worden  sein: 
die  Leichenorduung  der  Labyaden  in  Delphi  verbietet  ausdrücklich 
(nicht  die  Feier,  aber)  'das  Jammern  an  solchen  Todtcnfeiertagen ; 
Z.  46  fl'.:  {ir(os  xä  oax.paia  (nach  der  Bestattung;  au  welchem  Tage  wohl 
das  jTEp’.$;tJTiov  stattfand)  p'rtOE  ev  xal;  dexaxacf  jjlvjo5  ev  toi?  evtaoxo![s]  (man 
sollte  docli  erwarten:  ev  x.  cvtaotio: ?:  vgl.  p.  235,  1;  236,  3)  |x4jx'  oifiü>£etv 

]JLYjX’  OXOXuCstV. 


2 Am  Grabe  selbst  fanden  diese  Todtenmahlzeiten  statt:  vgl.  Arist. 
Lysistr.  612  f.  vj£et  zoi  — ; Isaeus  9,  39  xä  evwx«  ETrqvsfxa. 

3 Die  xpixa  und  evaxa  fanden  statt  jedenfalls  am  3.  und  9.  Tage 
nicht  nach  dem  eingetretenen  Tode,  sondern  nach  der  Bestattung.  Die 
Erwähnungen  dieser  Opfer  bei  Aristoph.  Lys.  612  fl’.,  Isaeus  u.  a.  geben 
freilich  keine  deutliche  Vorstellung.  Aber,  wenn  die  xpixa  am  3.  Tage 
nach  dem  Todestage  stattgefunden  hätten,  so  wären  sie  ja  auf  den  Tag 
der  Extpopa  selbst  gefallen,  und  dem  widerspricht  alles.  Auch  fiel  das, 
offenbar  griechischer  Sitte  nachgebildete  römische  novemdial  auf  dCn 
9.  Tag  nach  der  Bestattung,  nach  dem  unzweideutigen  Zeugniss  des  Por- 
phyrio  zu  Hör.  epod.  17,  48  (nona  die  qua  sepultus  est).  Dasselbe  er- 
giebt  sich  aus  Virgil  Aen.  5,  46  fl',  und  105.  (Vgl.  Apulei.  metam.  9,  31 ; 
p.  173,  28  Eyss.) 

4 Für  Rom  ist  dies  als  Grund  der  Novemdialienfeier  deutlich  be- 
zeugt; für  Griechenland  ist  dasselbe  mindestens  sehr  wahrscheinlich 
(vgl.  K.  0.  Müller,  Aesch.  Kum.  p.  143,  Leist,  Graecoitalischc  Rechts- 
gesch.  p.  34). — Neun  ist,  wie  leicht  zu  bemerken,  namentlich  bei  Homer 
runde  Zahl,  d.  h.  eine  Abtheilung  zeitlicher  Abschnitte  nach  Grup- 
pen von  Neunern  war  in  alter  Zeit  sehr  üblich  und  geläufig.  (Vgl. 
jetzt  Kaegi,  „Die  Neunzahl  bei  den  Ostariernu  [Philolog.  Abh.  für 
Sclnveizer-Sidler  50  ff.])  — Die  Trauerriten,  eigentlich  bestimmt,  bedroh- 
liche Einwirkungen  des  Abgeschiedenen  abzuwehren,  dauern  zunächst  bis 
zu  dem  Tage,  bis  zu  dem  eine  Rückkehr  der  „Seele“  zu  befürchten 
ist  (ausgesprochen  so  in  Indien:  s.  Oldenburg,  Jtel.  d.  Veda  589). 

Am  neunten  Tage  nach  dem  Tode  kann,  nach  altem  Glauben,  die 


Digitized  by  Google 


233 


ausgedehnt  wurde,  erstreckte  sich  auch  die  Reihe  der  ersten 
Todtenspenden  auf  eine  weitere  Zeit.  Sparta  hatte  eine  Trauer- 
zeit von  elf  Tagen1;  in  Athen  schloss  sich  bisweilen  dem  Opfer 
am  dritten  und  neunten  ein  wohl  auch  mehrmals  wieder- 
holtes2 Opfermahl  am  dreissigsten  Tage  an3. 


Seele  des  Todten  noch  einmal  wiedererscheinen.  S.  unten,  p.  679,  2 
(der  1.  Auf!.). 


1 ypovo?  rcsvfroü«;  von  elf  Tagen,  danu  Abschluss  der  Trauer  mit 
einem  Opfer  an  die  Demeter.  Plut.  Ly  cur g.  27.  Vgl.  Herod.  6,  58  extr. 
Die  Labyaden  in  Delphi  begehen  den  zehnten  Tag  nach  dem  Begräb- 
niss  als  Trauerfest  (s.  p.  232,  1).  In  Griechenland  ist  diese  Trauerfrist 
wohl  sonst  nicht  nachweisbar  (Dittenb.  Syll.  379,  5 ist  anders),  sie 
kehrt  aber  in  Indien  und  Persien  wieder  (Kaegi,  D.  Neunzahl  bei  den 
Ostariern  p.  5;  11),  und  mag  uralt  sein. 

2 Lex.  rhet.  Bekk.  Anecd.  268,  19  ft*.;  etwas  abweichend  Pliotius 
lex.  s.  xadiBpor  x-jj  tptaxoorg  (npwrjj  Phot.  A statt  A)  rjfiepa  xoö  dnotbx- 


vovxo;  o\  isposvjxovxss  3tmXd«vxt;  xoivjj  eSehtvouy  ztzi  tüj  arcod-ayovxt  — «al 


xoöxo  v.'iiH'jpa  exaksixo  (Phot,  add.:  8tt  xattaCopLevot  «Sbcrvouv  xal  xä  vo}«£6- 
p-eva  sn/.4jpouv  •).  vpav  ofe  xafHopai  xEs-aps?.  (Der  letzte  Satz  fehlt  bei  Phot.) 
Also  ein  Mahl  der  Anverwandten  des  Verstorbenen,  diesem  zu  Ehren, 
gefeiert  0am  30.  Tage“:  vermuthlich  doch  nichts  anderes  als  die  sonst 
öfter  genannten  xptctxdoE;.  Die  Schmausenden  sassen  dabei,  nach  alter, 
bei  Homer  herrschender,  für  Weiber  überall,  für  Männer  späterhin  nur 
in  Kreta  beibehaltener  Sitte  (s.  Müller,  Dorier  2,  270).  Vielleicht  eben- 
falls diese  im  Cultus  festgehaltene  alte  Sitte  ist  in  den  sitzenden  Figuren 
der  spartanischen  Reliefs  mit  Darstellungen  von  „Todtenmahlen“  beibe- 
halten. Solcho  xatKopa*.  fanden  viere  statt.  Damit  wäre  die  Trauer  auf 
vier  Monate  ausgodehnt:  so  wird  für  Gambreion  vorgeschrieben  (I)itteu- 
berg.  Syll.  470,  11  ft’.),  dass  die  Trauer  höchstens  drei,  für  Frauen 
vier  Monate  dauern  dürfe.  Allmonatlich  wiederholte  Gedenkfeiern  für 
Verstorbene  begegnen  öfter.  Allmonatliche  Feiern  der  E'.xdo»;  für 
Epikur,  nach  seinem  Testamente,  Laert.  10,  18  (Cic.  Fin.  2,  101. 
Plin.  n.  h.  35,  5);  xaxa  p,7jva  Opfer  für  vergötterte  Ptolemäer:  C.  I.  Gr. 
4097,  48.  (Auch  in  Indien  und  Persien  wurde  das  am  dreissigsten 
Monatstago  dargebrachte  Todtenopfer  mehrmals  wiederholt.  Kaegi  a.  a. 


O.  p.  7.  11.) 

3  Die  Lexicographen  (Harpocrat.  Phot.  u.  a. ; unklar  auch  Bekk. 
anecd.  308,  5)  reden  über  xptaxa?  so,  dass  mau  nicht  deutlich  sieht,  ob 
das  Opfer  am  30.  Tage  nach  dem  Begräbniss  oder  nach  eingetretenem 
Tode  (*rj  xpiaxoax-rj  -rjpipa  fravdxoo  Harp.  Phot,  jisxä  ö-dvaxov  corrig. 
Schömanu  zu  Isueus  p.  219,  aber  o*.ä  ö-avdxoo  soll,  nach  Analogie  von 
Ausdrücken  wie:  ypovoo,  8*.i  jaesoo  [selbst  rpoyövwv  „seit  der  Zeit 
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War  die  Reihe  der  an  das  Begräbniss  sich  anschliessenden 
Begehungen  gänzlich  vollendet,  so  lag  die  Pflege  der  Grab- 
stätte, aber  nicht  minder  die  Seelenpflege  des  vorangegangenen 
Familienmitgliedes  den  Angehörigen  ob*,  zumal  der  Sohn  und 
Erbe  hatte  keine  heiligere  Pflicht  als  die,  der  Seele  des  Vaters 
„das  Uebliche“  (ti  vojitaa)  darzubringen,  lieblich  waren  zunächst 
Todtenspenden  an  gewissen  regelmässig  wiederkehrenden  Todten- 
feiertagen.  Am  30.  des  Monats  fand  herkömmlich  ein  Fest 
der  Todten  statt* 1 * * * * * * * 9.  Regelmässig  wird  in  jedem  Jahre,  an  den 


der  Vorfahren“  Polyb.  21,  21,  4]  nicht  ganz  correct  gebildet,  eben  dies: 
„nach  dem  Tode“,  bedeuten)  oder  das  am  30.  Monatstage  den  Todten 
herkömmlich  dargebrachte  Opfer  gemeint  ist.  Aber  deutlich  ist  bei  Lysias 

1,  14  die  Vorstellung  ausgesprochen,  dass  die  Trauer  bis  zum  30.  Tage 

dauern  sollte  (s.  Becker,  Charikl .*  3,  117),  und  somit  wird  mau  die  xpta- 

xocdec,  wo  sie  in  einer  Reihe  mit  xpixa  und  svaxa  stehen,  auf  den  30.  Tag 
nach  der  Bestattung  beziehen  müssen.  So  auch  die  Inschr.  von  Keos, 
Dittenb.  468,  21 : erri  xü>  (lavovxi  xpiYjxoaxta  pr(  no’.ilv.  Ueber  Argo9,  Plut. 

Qu.  Graec.  24,  p.  296  F.  Die  xptaxä3s<;  waren  offenbar  in  Athen  (wenigstens 
im  4.  Jahrlmudert)  nicht  so  fest  in  der  Sitte  begründet,  wie  die  xpixa 

und  fvata;  nur  diese  pflegt  z.  B.  Isaeus  als  unerlässliche  vojitCöp.*va  zu 

erwähnen : 2,  36.  37 ; 8,  39.  "Wie  es  scheint,  darf  man  die  xp'.axaSs^  auch 
gar  nicht  (wie  meistens  geschieht)  kurzweg  den  xp.  und  svaxa,  als  gleich- 
artig, anreihen:  diese  waren  Opfer  für  den  Todten,  die  xp: axäos?,  scheint 

es,  Gedächtnissmahle  der  Verwandten.  — Diese  Trauerfristen  darf  mau,  wie 
Vieles  im  Todtencult,  aus  uralter  Vorzeit  überliefert  denken.  Der  dritte, 
der  neunte  (oder  der  zehnte),  der  dreissigste  Tag  nach  dem  Begräbniss 

waren  Stufentage  für  die  abnehmende  „Unreinheit“  der  Angehörigen  des 
Todten,  wie  es  scheint,  schon  in  „indogermanischer“  Urzeit;  bis  zum 

9.  Tage  sind  die  Angehörigen  noch  in  Berührung  mit  dem  Abgeschie- 
denen, und  darum  „unrein“;  der  30.  ist  ein  abschliessendes  (oft  aber  auch 
wiederholtes)  Gedächtnissfest.  Vgl.  Kaegi,  Die  Neunzahl  b . d.  Ostariern  (des 
Separatabdrucks)  p.  5;  10;  12;  Oldenberg,  Del.  d.  Veda  578.  In  christ- 
lichem, kirchlich  sauctionirtem  Gebrauch  sind  frühzeitig  der  dritte,  neunte, 
vierzigste  Tag  (zuweilen  auch  der  3.,  7.,  30.:  Rochholz,  Deutscher  Gl.  u. 
Brauch  1,  203)  nach  dem  Tode,  oder  nach  dem  Begräbniss,  als  Gedenk- 
tage festgesetzt  und  z.  Th.  bis  heute  festgehalten  worden.  S.  Acta  soc.  phil. 
Lips.  V 304  f. 

1 xa  vtxuata  x^  xptaxäo*  äysxctt:  Plutarch.  prov.  Alex.  8,  p.  6,  10 
Crus.  (App.  prov.  Vatic.  in  Schneidewins  krit.  Apparat  zuDiogenian  8,  39). 
Todtenfeier  der  Diener  für  dio  verstorbenen  Herren  (a/Xaihdos; : Collitz  1731, 
13;  1775,  29;  1796,  6)  zweimal  monatlich,  an  der  voojivjvia  und  am  sie- 
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„Genesia“,  die  Wiederkehr  des  Geburtstages  des  Verstor- 
benen mit  Opfern  gefeiert1.  Der  Tag,  an  dem  er  einst  in’s 
Leben  eingetreten  war,  hat  noch  für  die  Psyche  des  nun 
Verstorbenen  Bedeutung.  Man  sieht  wohl,  dass  zwischen 
Leben  und  Tod  keine  unüberschreitbare  Kluft  liegt;  es 
ist,  als  wäre  das  Leben  gar  nicht  unterbrochen  durch  den 
Tod. 

Neben  diesen  wechselnden  Genesien  der  einzelnen  Familien 
bestand  in  Athen  ein  ebenfalls  Genesia  genanntes,  von  allen 
Bürgern  zugleich  den  Seelen  ihrer  Angehörigen  am  5.  Boe- 
dromion  begangenes  Fest2.  Wir  hören  noch  von  Nemesia  als 


benten:  Collitz,  Dialektitis.  (Delphi)  1801,  6.  7.  Die  drei  letzten  Tage  des 
Monats  sind  in  Athen  den  Unterirdischen  heilig  und  darum  äzo'fpaSs;: 
Etym.  M.  131,  13  ff.  Etyrn.  Gud.  70,  3 ff.  (vgl.  Lysias  bei  Athen.  12,  551  F). 
An  diesen  Tagen  wurden  Mahlzeiten  (auf  den  Dreiwegen  und  sonst)  hin- 
gestellt  der  Hekate  (Ath.  7,  325  A),  der  Hekate  xal  xol<;  änoxponaiotc 
(Plutarch.  Sympos.  7,  6.  p.  709  A)  5 auch  die  Seelen  der  Todten  wurden 
bedacht.  Schol.  Plat.  Leg.  7,  800  D:  äno'ppa&sc  4jpipat,  jv  at;  toI?  xato'.- 
yo|«vot;  yoa$  gRupgpoooty. 


1 Der  Sohn  dem  verstorbenen  Vater  svayiCgt  xa{P  gxaaxov  sviaoxov 
Isaeus  2,  46.  Dieses  alljährlich  einmal  dargebrachte  Todtenopfer  (Ooola 
gicixsio^,  welche  -at;  raxpi  darbringt)  ist,  nach  Herodot.  4,  26,  das  bei 
den  Hellenen  (überall,  so  scheint  es)  gefeierte  Fest  der  Fs v Iota.  Wie  der 
Name  sagt,  fiel  diese  Feier  auf  deu  wiederkehreuden  Tag  der  Geburt 
(nicht  des  Todes,  wie  unrichtig  angiebt  Ammouius  p.  34.  35  Valck.)  des 
verehrten  Vorfahren  (vgl.  Schob  Plat.  Alcib.  121  C).  So  ordnet  Epikur 
im  Testament  (bei  Laert.  D.  10,  18)  alljährliche  Feier  seines  Geburtstages 
an.  Eine  ähnliche  Stiftung  C.  I.  Gr.  3417.  Dem  Hippokratcs  evayiCooot 
die  Koer  alljährlich  am  27.  Agrianios,  als  an  seinem  Geburtstage:  Soran. 
vit.  Hippocr.  p.  450,  13.  14.  West.  (Auch  Heroenfeiern  fallen  auf  den 
Geburtstag  des  gefeierten  Heros:  Plut.  Arat.  63.  Und  so  fallen  Fest  und 
Geburtstag  der  Götter  zusammen:  des  Hermes  auf  den  4.  Mouatstag,  der 
Artemis  auf  deu  6.,  des  Apoll  auf  den  7.  u.  8.  w.  Dies  sind  allmonatlich 
wiederholte  Geburtstagsfeiern.  Wohl  nach  solchen  Vorbildern  beging 
mau  in  Sestos  im  2.  Jahrhundert  tä  ygvetV/.'.a  xoü  ßao’.Xiutc,  d.  h.  eines 
unter  die  Götter  versetzten  Attaliden,  xa(P  sxaoxov  jiv^va:  Dittenb.  Sylt. 
246,  36.  Feier  der  fyjL-rivot  ytvgoto;  des  regierenden  Kaisers:  Ins.  v. 
Pergamon  II  374  B,  14.  Ganz  nach  heidnischem  Ritus  feiern  noch  spät 
die  Kephallenier  dem  Epiphanes,  Sohu  des  Karpokrates,  xaxa  voojxvjviav, 
yg/gö-biov  äsoO-fuioiv  Clem.  Ab  Strom.  III.  p.  428  B.  C, 

2 Dieses  Staatsfest  meint  Phrynichus,  ecl.  p.  103  Lob.,  wenn  er, 


Digitized  by  Google 


236 


einem  (wohl  zur  Abwendung  des  stets  gefürchteten  Zornes 
dieser  Geister  bestimmten)  Feste  der  Seelen  zu  Athen  auch 
von  mancherlei  Seelenfesten  in  anderen  Staaten2.  In  Athen 


zum  Unterschied  von  der  (erat  spät  üblich  gewordenen)  Geburtstagsfeier 
Lebender  (yevefrXict),  die  l'svcsta  bezeichnet  als  ’AtKy/VjSiv  eo prrj  [rtr/dtpo; 
add.  Meursius;  vgl.  Hesych.  s.  y evizia,  Bekk.  anecd.  231,  19].  Der 
Antiattikistes,  übrigens  thüriclit  gegen  Phryuichus  polemisirend  (p.  86, 
20  fl'.),  fügt  noch  die  deutlichere  Angabe  (aus  Solons  5;ovs;  und  Phi- 
lochorus  hinzu,  dass  die  eoptvj  SYjpot.'/.Yi;  der  Fevesia  zu  Athen  am 
5.  Boedromion  begangen  worden  sei.  Au  der  Richtigkeit  dieser  Nach- 
richt zu  zweifeln  (wie  geschehen  ist),  haben  wir  nicht  den  entfernte- 
sten Grund.  Neben  den  vielen  wechselnden  parentalia  der  Familien 
gab  es  ebenso  in  Rom  ein  gemeinsames,  öffentliches  Jahresfest  der 
Parentalia  (im  Februar).  Aehnlich  im  alten  ludicn:  Oldenberg,  Reh  d. 
Veda  550,  3. 

1 Die  Nepeasta  erwähnt  Demosth.  41,  11;  nach  dem  Zusammenhang 
ist  an  eine  Feier,  welche  die  Tochter  dem  verstorbenen  Vater  weiht,  zu 
denken.  Dass  also  die  Nemeseia  ein  Todtenfest  sein  mögen,  ist  eine 
ganz  richtige  Vermuthuug  (pvj Tröte  — ) der  Lexikographen  (s.  Harpo- 
crat.  8.  v.,  Bekk.  anecd.  282.  22  f.,  beide  Glossen  vereint  bei  Phot.  Suid. 
s.  vepssia).  Weiter  wussten  sie  offenbar  nichts  von  diesem  Feste.  Die 
Nemeseia  seien  „ohne  Zweifel“  identisch  mit  den  Fevtswi,  behauptet 
Mommsen,  Heortol.  209.  Dies  auzunchmen  sehe  ich  durchaus  keiuen 
Grund.  — Der  Name  veptsE*.«  bezeichnet  das  Fest  als  ein  dem  „Groll“ 
der  Todten,  der  • vepes’.;  twv  fravovteuv  (Sophocl.  Kl.  792  rpOtpevtuv  iIjxu- 
t-itY,  vspsai;  Kaib.  ep.  lap.  119;  vgl.  195)  — die  leicht  zur  personifi- 
cirten  Neper.;  wird  (sott  yöp  ev  tp9-tpsvoi;  Neper.;  ptyx,  Kaib.  ep.  lap. 
367,  9)  — geweihtes.  Der  Cult  der  Seelen,  wie  der  Unterirdischen 
überhaupt,  ist  stets  vorwiegend  ein  apotropäischer  ( placantur  sacrificii s, 
ne  noceant  Serv.  Aen.  3,  63):  die  Nemeseia  sollten  eben  auch  apotro- 
päisch  wirken. 

3 In  Apollonia  auf  Chalkidike  pflegte  mau  alljährlich  tx  vöptpx 
oovTB/.ftv  zo i;  tet«Xsorf)xör.v,  früher  im  Elapheboliou,  später  im  Anthe- 
sterion:  Hegesander  bei  Athen.  8,  334  F.  — svixöo’.x  als  jährliches  Seelen- 
fest (wohl  eher  als  sacra  privata  zu  denken)  auf  Koos:  Ditteub.  Sylt. 
469.  — Nach  einem  Todtenfeste  (vsxöra,  wie  sie  als  geläufigen  Begriff' 
neben  KEptäsiirva  nennt  Artemidor  onirocr.  4,  81)  benannt  ist  der  knossi- 
sche  (nach  Hemerol.  Flor,  allgemein  kretische)  Monat  Nsxör.o;  (Vertrag 
kret.  Städte,  Bull,  de  corresj).  hellen.  3,  294,  Z.  56  f.).  — Einen  Monat 
’Aypüüv.o;,  'Ayptxvto;  hatte  man  in  Böotien,  ferner  zu  Byzanz,  Kalym- 
na,  Kos,  Rhodos  Hesych.  ’Aypuivta  • vexüoia  napä  *Apy«toi;,  xal  äyiüve; 
ev  Hy ’jjjai;  (wegen  des  Agon  der  Agr.  s.  die  Ins.  aus  Theben.  Athen. 
Mittheil.  7.  349).  — eteXslto  oe  xai  tlnsia  toi;  vexpoi;  ev  Kopivlfm,  ZI  y4v 
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fiel  das  Hauptfest  aller  Seelen  in  den  Schluss  des  dionysischen 
Anthesterienfestes  im  Frühjahr,  von  dem  es  einen  Theil  bildete. 
Es  war  die  Zeit,  zu  der  die  Todten  heraufkamen  in  das  Reich 
der  Lebendigen,  wie  in  Rom  an  den  Tagen,  an  denen  „mun- 
dus  patet“,  wie  in  den  Zwölfen,  nach  dem  Glauben  unseres 
Volkes.  Die  Tage  gehörten  den  Seelen  (und  ihrem  Herrn, 
Dionysos)  an,  es  waren  „unreine  Tage“1,  zu  bürgerlichen 
Geschäften  ungeeignet;  die  Tempel  der  Götter  blieben  da  ge- 
schlossen2. Zum  Schutz  gegen  die  unsichtbar  umgehenden 
Geister  wandte  man  allerlei  erprobte  Mittel  an:  man  kaute 
beim  Morgenausgang  Blätter  vom  Weissdorn,  man  bestrich  die 
Thürpfosten  mit  Pech:  so  hielt  man  die  Unheimlichen  fern3. 


rr,;  xöXsio;  ev  toi;  p.vY)ji,ao*.v  ou3T(;  sitspyexa:  6 ’AXvjxvj;  xxX. 
Xem.  7,  155. 


Schol.  Find. 


1 Hesych.  s.  puapal  v(|iepx'..  Phot.  Je. r.  s.  jv.apä  4j|iipa. 

3 aoyxXtisö'fjvai  xä  upä  an  den  Choen : Phatiodem.  Athen.  10,  437  C. 

3 Ph.  s.  fiiapä  Yj|i.Epct  ’ sv  xoi;  Xoooiv  ’Avd,soxrJpuLvo;  p*f]vö;,  ev  u> 
(ev  o:;?)  ooxoüotv  «[  <ioyal  xtLv  xsXeoxvjxävxtov  ivtsvat,  papvov  iu»8-ev  epa- 
aüivxo  xai  r'xrjj  x<i;  fföp a;  eyptov.  Derselbe  s.  £äp.vo;  • (pexov,  ö sv  xoi;  Xoootv 
tu;  ä X e -p  ä p ji.yv.ov  spxGtuvxo  stufrsv  • xai  ~:.xxvj  syptovxo  xd  3tup.axa  (sehr. 


Stüpaxa)  * djjLtavxo;  ydp  aorrj ' o:ö  xai  sv 


xat;  Yev*38Gt  Tt”v  s«t8ttuv  /piouot 


xd;  olxia;  et;  d-sXaxtv  xu*v  Satpiovtov.  — Von  der  abwehrenden,  böse 
Geister  vertreibenden  Natur  des  Pechs  und  seiner  Verwendung  in  grie- 
chischem Aberglauben  erinnere  ich  mich  nicht  anderswo  noch  gelesen  zu 
haben.  (Brand  und  Rauch  des  Pechs  [auch  des  astpaXxo;:  Diphilus 
com.  ap.  Clem.  Al.  Strom.  VII  713  D]  wie  des  Schwefels  gehören  zu 
Zauberwerk  und  xaffappoi  [ — xd  xad-dpsia*  xaöxa  os  ssxt  od5s;  xai  ffeiov  xai 
dxpaXxo;,  Zosimus  II  5p.  67,  19  Bk.]:  aber  das  ist  etwas  anderes).  Be- 
kannter ist  die  Zauber  abwehrende  Kraft  des  jjdjxvo;.  Er  hilft  gegen 
'■pdppiaxa  und  tpavxdstiaxa;  daher  man  ihn  sv  xoi;  svapiajias'.  vor  die 
Thüre  hängt:  Schol.  Nie.  Ther.  860  (Euphorion  und  Sophron  hatten  auf 
diesen  Aberglauben  angespielt).  Vgl.  Anon.  de  virib.  herbar.  9 — 13;  20 ff. 
und  die  Schol.  (p.  486  ed.  Haupt,  Opusc.  2);  auch  Dioscorides,  mat.  med. 
1,  119  extr.  (pd|j.vo;  verscheucht  auch  giftige  Thiere:  Dioscor.  mat.  med. 
3,  12.  So  helfen  Origanon,  Skilla  ebenfalls  sowohl  gegen  Dämonen  als 
gegen  tojäoXa).  In  Rom  ist  es  speciell  der  Weissdoru,  spina  alba,  dem 
diese  reinigende  Kraft  zugeschrieben  wird.  Ovid.  F.  6,  131  (beim  Hoch- 
zeitszuge wird  eine  Fackel  uus  spiua  alba  gebraucht  [Fest.  245a,  3],  und 
zwar  purgationis  causa : Varro  ap.  Charis,  p.  144,  22  K).  — An  den  Choen 
kaut  man  pdpivo;  (seine  Blätter  oder  Spitzen),  um  dessen  Kraft  auf  den 
eigenen  Leib  zu  übertragen.  So  nimmt  (gleich  der  Pythia)  der  Aber- 
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Den  eigenen  Todten  brachte  die  Familie  Gaben  dar,  den 
Seelenopfern  ähnlich,  die  an  Seelentagen  noch  bis  in  unsere 
Zeiten  bei  vielen  Völkern  den  Verstorbenen  gespendet  wurden. 
Man  brachte  Weihegüsse  den  Todten  dar* 1 *,  am  letzten  Tage 
des  Festes,  den  Chytren,  der  keinem  der  Olympier,  nur  dem 
unterirdischen  Hermes,  dem  Seelengeleiter  geweiht  war,  stellte 
man  diesem  Gott,  aber  „für  die  Todten“  in  Töpfen  (nach 
denen  der  Tag  benannt  war)  gekochte  Erdfrüchte  und  Säme- 
reien hin9.  Vielleicht  warf  man  auch,  als  Seelenopfer,  Honig- 
kuchen in  einen  Erdschlund  im  Tempel  der  Ge  Olympia3 * * * * *. 


gläubiscbe  (ebenfalls  an  den  Choen?)  Lorbeerblätter  in  den  Mund  xat 
outiu  rr,v  djptpav  itEputaxsi.  Theophrast  char.  16.  Auch  der  Lorbeer  hat 
unter  vielen  audern  wuuderbareu  Eigenschaften  die  Kraft,  Geister  zu 
verscheuchen:  tvthx  av  -jj  od<pw],  exko8u>v  oaipovs?  Geopon.  11,  2,  5.  7. 
Lyd.  de  mens.  p.  152,  15  R. 

1 Schol.  Arist.  Acharn.  961  p.  26,  8 ff.  I)iibn.  — Zu  den  vrxpdiv 
Ssiirva  riefen  die  itpoaYjXovxsc  die  Seelen  der  verstorbenen  Familienmit- 
glieder herbei  (mit  einziger  Ausnahme  derer,  die  sich  erhängt  hatten): 
Artemidor,  onirocr.  p.  11,  10  f.  Hch.  (Vgl.  was  von  den  vsxösia  in 

Bithynicn  Arriau  bei  Eustath.  zu  Od.  *.  65  erzälilt.)  So  wohl  auch  an 
den  Anthesterien. 


3 Die  yutpxv  ixavSKBppta^  stellte  man  auf  dem  Hermes,  tXasxoptvoi 
xiv  'Epp*?jv  xai  itepl  xiüv  aito0,av6vta»v.  Schol.  Ar.  Ach.  1076  (Didymus 
aus  Theopomp.)  — xo-j?  xöxe  «apcefsvopevoos  (sehr,  ixipif.vopivou?,  nämlich 
aus  der  Fluth)  ujxsp  xüiv  aitoö-avövxcuv  IXdoasfhz:  xov  'Epprtv.  Schol.  Ar. 
Ran.  218  (nach  Theopomp).  Es  war  ein  nur  hingestelltes,  nicht  in  Brand 
und  Rauch  zum  Himmel  geschicktes  Opfer,  wie  es  bei  Theoxeuieu  (vor- 
nehmlich zu  Ehren  chthonischer  Götter)  üblich  war,  und  bei  Heroen- 
opfern. Aehnlich  die  'Exdx-r^  SstTtva,  und  namentlich  die  Opfer  für  die 
Erinyen:  xd  ixspitopsva  aöxai?  ispä  nöna va  xai  futju.  ev  df*53-  xspapstot?. 
Schol.  Aeschin.  1,  188. 

s Etym.  M.  774,  56:  ’ fopo'f op'.a * sopxd)  ’A8-qw|3i  ixfvd'tpo?  (soweit 
auch  Hesych.  s.  v.)  erxl  xoi?  ev  x«>  xaxaxXuopü)  &tcoXopevoi{.  Erinnerungs- 
lest an  die  Deukalionische  Fluth  sollte  auch  das  Chvtrenfest  sein;  die 
Fluth  sollte  sich  in  den  Erdschlund  im  Tempel  der  ft)  ’OXopwia  ver- 

laufen haben:  Paus.  1,  18,  7;  und  wenn  nun  Pausanias  hinzufügt:  e;- 

ßdXXoooiv  s;  oäxi  (den  Schlund)  dvd  ndv  exo?  ai.y.-u.  rcop&v  fjiXtx*.  pd£av- 

xe;,  so  liegt  es  allerdings  nahe,  mit  Preller,  Dem.  u.  Perseph.  229  Anm.. 

in  den  Hvdrophorien  einen  mit  den  Chytren  verbundenen  Festgebrauch, 

vou  dem  Pausanias  einen  Theil  beschreibt,  wiederzuerkennen.  Verbindung 
der  Todten  und  der  Pf)  auch  an  den  fsvEsta  (Hesych.  s.  v.)  — Topoydpt« 
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Auch  im  Hause  wird  man  die  hereinschwärmenden  Seelen 
bewirthet  haben;  zuletzt  wurden  die  nicht  für  die  Dauer  will- 
kommenen Gäste  ausgetrieben,  ganz  wie  es  am  Schluss  der 
Seelenfeste  bei  Völkern  alter  und  neuerer  Zeiten  zu  geschehen 
pflegt* 1.  „Hinaus,  ihr  Keren,  die  Anthesterien  sind  zu  Ende“ 
rief  man  den  Seelchen  zu,  wobei  man  bemerkenswerther  Weise 
ihnen  den  uralten  Namen  gab,  dessen  ersten  Sinn  schon  Homer 
vergessen  hat,  nicht  aber  attische  Volkssprache2. 


ein  Apollofest  auf  Aegina:  Schol.  Pind.  N.  5,  81  (worüber  phantasievoll 
K.  0.  Müller,  Aesch.  Eum.  p.  141). 

1 Die  grösste  Aehnlichkoit  mit  dem  athenischen  Brauch  hat  das, 

was  Ovid,  Fast.  5,  vou  den  Lemurien  zu  Rom  erzählt.  Zuletzt  Aus- 
treibung der  Seelen:  Manes  exite  paterni!  (442).  Aehnlich  an  Seelen- 
festen vieler  Orten.  Besonders  in  Indien:  Oldenberg,  Bel.  des  Veda  553. 
Vgl.  auch  den  esthnischen  Brauch : Grimm,  D.  Myihol.*  3,489,  42.  Von 
den  alten  Preussen  berichtet  (nach  Joh.  Meletiu9,  1551)  Christ.  Hart- 
knoch,  Alt  ttnd  Fettes  Preussen  (1684)  p.  187.  188:  am  3.  6.  9.  und  40. 
Tage  „nach  der  Leieheubegängniiss“  fand  ein  Mahl  der  Anverwandten 
des  Verstorbenen  statt,  dessen  Seele  auch  hereingerufen  und  (gleichwie 
noch  andere  Seelen)  bewirthet  wurde.  „Wenn  die  Mahlzeit  verrichtet 
war,  stund  der  Priester  von  dem  Tische  auflf,  fegte  das  Hauss  auss,  und 
jagte  die  Seelen  der  Verstorbenen,  nicht  anders  als  die  Flöhe,  herauss 
mit  diesen  Worten:  Ihr  habt  gegessen  und  getrunken,  o ihr  Selgen, 

geht  herauss,  geht  herauss“.  Am  Schluss  des  den  Todten  geweiheten  La- 
ternenfestes zu  Nangasaki  (Japan)  wird,  nach  beendigter  Bewirthung  der 
Seelen,  grosser  Lärm  im  ganzen  Hause  verführt  „damit  ja  kein  Seelchen 
zurückbleibe  und  Spuk  treibe  — sie  müssen  ohne  Gnade  hinaus“ : lh'euss. 
ExjKdition  nach  Ostasien  2,  22.  Andere  Beispiele  von  Seelenaustreiben 
bei  Tylor,  Pritnit.  cult.  2,  181.  182.  (Die  Geister  werden,  ganz  materiell 
gedacht,  durch  Keuleuschlägo  in  die  Luft,  durch  geschwungene  Fackeln 
u.  dgl.  vertriebeu,  wie  die  $#*.vixoi  O-.-o-l  von  den  Kauniera:  Herodot.  1, 
172.  Man  vergleiche  einmal  hiemit  was,  aus  altem  Aberglauben  schöpfend 
wie  oft,  die  Orphischen  Hymnen  von  Herakles  erflehen:  s).8i  jiüxap  — 
t^eXasov  5t  xaxa«;  5xa$,  xXaiov  sv  yepi  irdXXiuv,  irojvotc  x’  loßäXotc 
x-r)pa<;  y/xXenäc  an6ns|i.ai  (12,  15.  16),  und  man  wird  gewahr  werden,  wie 
nahe  noch  solche  personificirte  axai  und  xr(ps;  den  zürnenden  „Seelen“ 
atehen,  aus  denen  sie  auch  wirklich  entstanden  sind.  Vgl.  übrigens 
hymn.  Orph.  11,  23;  14,  14;  36,  16;  71,  II.  — x-rjpa;;  ttnooiorojiTrsis^a: 
Plut.  Ly 8.  17.) 

2 O'öpaC»  Kvjpe?,  oöx  ex’  ’Avt>sax*f]pia.  So  die  richtige  Form  des 
Sprüchworts  (K«pe;  die  später  verbreitetste  und  mit  falschem  Scharfsinn 
erklärte  Gestaltung),  richtig  erklärt  vou  Photius  lex.  s.  v.:  ö»(  xaxi  rrjv  itöXiv 
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Der  Einzelne  mag  noch  viele  Gelegenheiten  gefunden 
• haben,  seinen  Todten  Gaben  darzubringen  und  Verehrung  zu 
bezeigen.  Der  Cult,  den  die  Familien  den  Seelen  ihrer  Vor- 
fahren widmet,  unterscheidet  sich  von  der  Verehrung  der  unter- 
irdischen Götter  und  der  Heroen  kaum  durch  etwas  anderes 

i 

v als  die  viel  engere  Begrenzung  der  Cultgemeinde.  Die  Natur 
selbst  verband  hier  die  Opfernden  und  Verehrenden,  und  nur 
sie,  mit  dem  Gegenstand  ihrer  Andacht.  Wie  sich,  unter  dem 
EinHusse  einer  alles  Erhabene  mehr  und  mehr  zum  Idyllischen 
einebnenden  Civilisation,  der  Seelencult  zu  einer  eigenen  Trau- 
lichkeit ausbilden  konnte,  davon  empfinden  wir  einiges  bei  dem 
Anblick  bildlicher  Darstellungen  solchen  Cultes  auf  den,  frei- 
lich meist  erst  dem  vierten  Jahrhundert  angehörigen  Salb- 
gefässen,  wie  sie  in  Attika  bei  der  Bestattung  gebraucht  und 
dann  dem  Todten  in’s  Grab  mitgegeben  wurden.  Ein  Hauch 
schlichter  Gemüthlichkeit  liegt  auf  diesen  skizzenhaften  Bild- 
chen. Man  sieht  die  Trauernden  mit  Bändern  und  Gewinden 
das  Grabmal  schmücken;  die  Verehrer  nahen  mit  der  Geberde 
der  Anbetung,  sie  bringen  mancherlei  Gegenstände  des  täg- 
lichen Gebrauches,  Spiegel,  Fächer,  Schwerter  u.  dgl.  dem 
Todten  zur  Ergötzung1.  Bisweilen  sucht  ein  Lebender  die 
Seele  durch  Musik  zu  erfreuen2.  Auch  Ofergaben,  Kuchen,  • 


-rot;  ’Avd*3rr]p:.ots  v&v  ^oytüv  rspup/Ofieviuv.  — K^ps«;  ist  eine,  offenbar 
uralte  Bezeichnung  für  <J»uyat,  bei  Homer  schon  fast  völlig  verdunkelt 
(noch  durchscheinend  II.  B 302,  Od.  £ 207,  wo  die  Kr^ps;  genannt  werden 
als  die  andere  <}oya;.  zum  Hades  entrnffeu),  dem  Aeschylus  (wohl  aus 
attischem  Sprachgebrauch)  noch  vertraut,  wenn  er  den  Keren  der  Schick- 
salswägung bei  Homer  kurzweg  «|uyai  substituirte  und  aus  der  Kerostasie 
eine  MV/oaTaaia  machte  (worüber  sich  Schob  A.  II.  H 70,  AB.  II.  X 209 
verwundern).  S.  0.  Crusius,  in  Ersch  und  Gräbers  Encycl.  „Keren“ 
(2,  35,  265-267). 

1 Vgl.  die  Zusammenstellungen  bei  Pottier,  Les  lecgthes  blaues  atti- 
ques  ä repres.  funer.,  p.  57.  70  ff. 

2 Nicht  alle,  aber  doch  einzelne  der  Scenen,  auf  denen  Leierspiel 
am  Grabe  auf  den  Lekythcn  dargestellt  wird,  sind  so  zu  verstehen,  dass 
Lebende  dem  Todten  zur  Ergötzung  Musik  machen.  S.  Furtwängler,  zur 
Sammlung  Saburoff'.  I,  Taf.  LX. 
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Früchte,  Wein  werden  dargebracht;  es  fehlen  blutige  Opfer1 2. 
Einst  herrschte  erhabenere,  wohl  auch  angstvollere  Vorstellung  '-. 
Von  solcher  geben  in  der  feierlichen  Haltung  ihrer  Darstellun- 
gen die  viel  älteren  Relief bilder  Kunde,  die  sich  auf  Grabstät- 
ten in  Sparta  gefunden  haben.  Dem  thronenden  Elternpaar 
nähern  sich  da,  in  kleinerer  Bildung,  die  anbetenden  Familien- 
mitglieder; sie  bringen  Blumen,  Granatäpfel,  aber  auch  wohl 
ein  Opferthier,  einen  Hahn,  ein  Schwein,  einen  Widder.  An- 
dere, jüngere  Typen  solcher  „Todtenmahle“  zeigen  die  Ver- 
storbenen stehend  (neben  einem  Pferde  nicht  selten)  oder  auf 
einem  Ruhebette  liegend,  und  die  Trankspende  der  Ueber- 
lebenden  entgegennehmend3.  Diese  Bildwerke  lassen  uns  den 

1 S.  Benudorf,  Steil,  u.  unterital.  Vasenb.,  p.  33. 

2 Wio  die  Auffassung  des  Geistertreibeus  der  Todten  und,  ihr  ent- 
sprechend, der  Seeleueult  einst  angstvoller  und  erhabener,  dem  Cult  der 
yfrövto*.  durchaus  gleichstehend  war,  im  Verlauf  der  Zeit  aber  dne  Ver- 
hältniss  der  Lebenden  zu  den  Abgeschiedenen  ein  vertrauteres  und  dem 
nach  der  Seelencult  weniger  ängstlich,  mehr  pietätvoll  sorgend  als  nur 
apotropäisch  wurde,  führt  genauer  aus  P.  Stengel,  Chthonischer  tind  Todtfin- 
Cult  (Festschrift  f.  Friedliinder)  p.  414  ff. 

3 Die  Reliefbilder  eines  einzeln  oder  neben  einer  Frau  thronenden, 
den  Kantharos  zum  Empfang  der  Spende  vorstreckeudeu  Mannes,  dem 
sich  meist  eine  Gruppe  kleiner  gebildeter  Adoranten  nähert,  deren  älteste, 
bei  Sparta  gefundene  Exemplare  in  das  6.  Jahrhundert  zurückgehen, 
deutet  man  jetzt  (namentlich  nach  Milchliöfer’s  Forschungen)  wohl  all- 
gemein als  Darstellungen  des  Familienseelencultes.  Sie  sind  die  Vor- 
läufer der  Darstellungen  ähnlicher  Spendescenen,  auf  denen  (nach  jüngerer 
Sitte)  der  Heros  auf  der  Klino  gelagert  die  Anbetenden  empfängt. 
(Dass  auch  diese  Gattung  der  Todteumahlreliefs  Opferscenen  darstellt, 
beweist  klärlich  die  Anwesenheit  der  Adoranten,  die  vielfach  auch  Opfer 
heranführen.  Mit  der  von  ihm,  Athen.  Mittheil.  1896  p.  347  ff.,  empfohlenen 
Annahme,  dass  die  Darstellungen  nicht  Opfer,  sondern  das  oopmoatov  ver- 
gegenwärtigen sollen,  an  dem  im  Jenseits  der  Verstorbene  sich  ergötze, 
kann  II.  v.  Fritze  die  Anwesenheit  dieser  Adoranten  nur  so  gezwungen 
in  einen  fictiven  Zusammenhang  bringen  [p.  356  ff.] , dass  eben  hieran 
ganz  offenbar  seine  Annahme  sich  als  falsch  erweist.  aopaptSts  und 
Weihrauch  bei  den  Darbringungen  sprechen  keineswegs  entschieden  gegen 
deren  Natur  als  Todtenopfer.)  Gleiche  Bedeutuug  haben  die  namentlich 
in  Böoticn  gefundenen  Reliefs,  auf  denen  der  Verehrte  auf  einem  Pferde 
sitzend  oder  ein  Pferd  führend  die  Spende  empfängt  (Uebersicht  bei 
Wolters,  Archäol.  Zeitung  1882  p.  299  ff.,  vgl.  auch  Gardner,  Journal  of 

Itobde,  Psyche  I.  2.  Aull. 
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Abstand  wahrnehmen,  in  den  die  abgeschiedenen  Geister  von 
den  Lebenden  gerückt  schienen;  die  Todten  erscheinen  hier  in 
der  That  wie  „bessere  und  mächtigere“  Wesen;  bis  zu  ihrem 
Eintritt  in  heroische  Würde  ist  der  Weg  nicht  mehr  weit. 
Trankspenden,  wie  sie  hier  die  Abgeschiedenen  empfangen,  aus 
Honig,  Wasser,  Milch,  auch  Wein  und  anderen  Flüssigkeiten 
gemischt,  nach  einem  genau  geregelten  Ritual  dargebracht, 
bildeten  stets  einen  wesentlichen  Theil  der  Todtenopfer1 II, * * * * * VIII,.  Sonst 

hcllenic  studies  1884  p.  107 — 142;  Furtwängler,  Sammlung  Sahouroff  I 
p.  28  ff.)-  Die  Verehrer  bringen  Granaten,  einen  Hahn  (z.  B.  Athen.  Mittheil. 

II,  Taf.  20.  22),  ein  Schwein  (Hahn  und  Schwein:  Thebanisches  Relief, 
Athen.  Mittheil.  III  377;  Schwein:  Böotisches  Relief,  Mitth.  IV,  Taf. 
17,  2),  einen  Widder  (Relief  aus  Patras:  Mittheil.  IV  125  f.  Vgl.  den 

Widderkopf  auf  einem  Grabmal  aus  dem  Gebiet  von  Argos,  Mittheil.  VI II 
141).  Dies  sind  Gaben,  wie  sie  für  Unterirdische  sich  ziemen.  Den 

Granatapfel  kennt  mau  ja  als  Speise  der  yd-övtot  aus  dem  Demeterhymnus; 

Schwein  und  Widder  sind  die  als  Opfer  den  yO-ovtot  verbrannten  Haupt- 

bestandteile bei  kathartischon  und  hilastischen  Gebräuchen.  Der  Hahn 
kommt  natürlich  hier  nicht  vor,  weil  er  dem  Helios  und  der  Selene 
heilig  war  (vgl.  Laert.  Diog.  8,35;  Iamhlich.  V.  Pyth.  84),  sondern  als 
Opferthier  der  yO-öv.o'.  (auch  des  Asklepios),  daher  auch  bei  Beschwörungen 
und  Zauber  viel  gebraucht  [Dieterich,  Pap.  mag.  185,  3];  als  solches  war 
er  den  Mysteu  der  Demeter  in  Kleusis  als  Speise  verboten : Porphyr,  de 

abstin.  4,  16  p.  255,  5 N.  Schob  Lucian.  im  llhein.  Mus.  25,  558,  26. 
Wer  von  der  Speise  der  Unterirdischen  geuiesst,  ist  ihnen  verfallen.  — 
Andererseits  sind  die  thronenden  oder  liegenden  Seelengeister  jener 
Reliefs  in  Verbindung  gebracht  mit  einer  Schlange  (Mitth.  II,  T.  20.  22; 

VIII,  T.  18,  1 u.  s.  w.),  einem  Hunde,  einem  Pferde  (bisweilen  sieht  mau 
nur  einen  Pferdekopf).  Die  Schlange  ist  das  wohlbekauute  Symbol  des 
Heros;  Hund  und  Pferd  bedeuten  sicherlich  nicht  Opfergabeu  (wie 
Gardner  p.  131  meint),  ihren  wirklichen  Sinn  hat  man  noch  nicht  ent- 
rätseln können.  Das  Pferd  (bisweilen  auch  bei  Frauen  stehend,  und 
somit  schwerlich  etwa  ritterlichen  Stand  bezeichnend)  ist,  glaube  ich, 
ebenfalls  ein  Symbol  des  nun  in  das  Geisterreich  eingetreteuen  Verstor- 
benen, wie  die  Schlange  auch  (anders  Grimm,  I).  Myth.*  p.  701  f.,  704). 
Ueber  den  Huud  habe  ich  keine  sichere  Meinung;  genrehafto  Bedeutung 
hat  er  schwerlich,  so  wenig  wie  irgend  etwas  auf  dieseu  Bildwerken. 

1 Die  yoat,  änip  vsxpo isi  jm/.txrYjpta , aus  Wein,  Honig,  Wasser, 
Ocl,  wie  sie  in  der  Tragödie  am  Grabe  des  Vaters  von  den  Kindern 
dargebracht  werden  (Aesch.  Pers.  609  ff.  Cho.  84  ff.  Eurip.  Iph.  T.  159  ff.) 
sind  den  im  wirklichen  Leben  üblichen  Todtenspeuden  naehgebüdet. 
Honig  und  Wasser  (psbixpaxov)  bildete  stets  den  Hauptbestandteil  (vgl. 
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auch  blutige  Opfer,  namentlich  Schafe  (seltener  Rinder)  schwarzer 
Farbe,  die,  den  Seelen  zum  alleinigen  Genuss,  ganz  verbrannt 
werden  mussten,  wie  das  bei  allen  Opfern  für  unterirdische 
Geister  geschah* 1. 

Dieser  ganze  Cult,  sinnlich  wie  er  war,  beruht  auf  der 
Voraussetzung,  die  auch  bisweilen  laut  wird,  dass  die  Seele 
des  Todten  sinnlichen  Genusses  der  dargebrachten  Gaben  fähig 
und  bedürftig  sei2.  Sie  ist  auch  sinnlicher  Wahrnehmung 
nicht  beraubt.  Aus  dem  Grabe  hervor  hat  sie  noch  Empfin- 
dung von  den  Vorgängen  in  dessen  Nähe3,  es  ist  nicht  gut, 
ihre  Aufmerksamkeit  zu  erregen,  besser  thut  man,  schweigend 


Stengel,  Philolog.  39,  378  ff.,  Jahrb.  /’.  Philol.  1887  p.  653).  Das  Ritual 
bei  der  Darbringung  eines  as6vtjj.|ia,  eigentlich  eiues  kathartischen  Spende- 
opfers, das  aber  auch  tijitjv  xo:;  vexpoi;  dargebracht  wird,  beschreibt 
(unvollständig  ausgezogen)  Kleidemos  ev  x(;>  ,E4Y,Y?jx'.x<j>  Ath.  9,  409  E f. 
(Auflallend  ähnlich  Vornahme  und  Spruch  beim  indischen  Todtenopfer: 
Ohlenberg,  Bel.  d.  Veda  550.  Hier  mag  Uraltes  sich  erhalten  haben.) 
Dasselbe  sind  wohl  die  /3-ovta  Xouxpa  xoc$  vexpoii;  en’.'fspo|j.Eva  (Zcuob.  6, 
45  u.  a.).  Mit  den  'VSpocpopia  (wie  mau  gemeint  hat)  haben  diese  nichts 


gemein. 

1 Das  gewöhnlich  bei  tvafbjiaxa  für  Todte  als  Opfer  dienende  Thier 
ist  ein  Schaf;  andere  Thiore  werden  seltener  verwendet.  Schwarze 
Farbe  ist  Regel.  Das  Opfer  wird  ganz  verbrannt.  Vgl.  die  Zusammen- 
stellungen von  Stengel,  Ztschr.  f.  Gymnas.  1F.  1880  p.  743 f.,  Jahrb.  f. 
Philol.  1882  p.  322  f.,  1883  p.  375.  — Phot,  xauoxöv  • xotpittuxov  8 Evcrp- 
Ce ~ui  Tot$  tiTsXsorrjxösiv  (vgl.  Hesych.  xaotov).  — Speise  der  Todten  doch 
wohl,  an  den  xpixa  und  sonstigen  Todtenmahlzeiten,  und  nicht  der 
Lebenden  beim  KEpioeinvov  war  das  osXivov  (Todtenpflauze : s.  oben  p.  220,2), 
daher  es  zu  Mahlzeiten  Lebender  nicht  verwendet  werden  durfte : Plin. 
n.  h.  20,  113  nach  Chrysipp  und  Dionysius.  (In  den  Kabirmystericn 
hatten  die  avaxxoxox.XESxai,  noch  einen  eigenen  Grund,  aus  dem  sie 
verboten , Eppich  «üxöptCov  ixi  xparsCr^  xidiva'.  Clem.  Al.  protr. 
12  C.) 


* Die  Opfergaben  das  Mahl  des  Todten:  Acschyl.  Choeph.  483  ff. 
(vgl.  Lucian  de  luctu  9;  Charon  22).  Der  Todte  angerufen  zu  kommen, 
um  die  Spende  zu  trinken  (s).O-s  8’  cu;  jx-tjs  — ):  Eurip.  Hec.  535  ff.  Die 
gewöhnliche  Meinung  war,  dass  o vsxp8;  nisxcct  von  den  Trankspenden 
(Anth.  Palat.  11,  8.  Kaibel,  ejrigr.' 646,  12),  al  ‘,'ötp  ^<xpat|»o/'f|  xi$  eIse- 
if  ipsxo  xoc?  e:8u>Xo:c  xöiv  xsxsX® uxYjXÖxojv  xxX.  Lyd.  de  mens.  p.  182  R. 

3 Sie  empfindet  es,  wenn  Freunde  oder  Feinde  ihrem  Grabe  nahen. 
S.  Isaeus  9,  4.  19. 


16* 
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an  Gräbern  vorüber  zu  geben1.  Um  die  Gräber,  die  Stätte 
ihres  Cultus,  dachte  sich  das  Volk,  nach  einem  bekannten 
Worte  des  Platon,  die  Seelen  der  Verstorbenen  flattern  und 
schweben2;  die  Bilder  der  attischen  Salbgefasse  illustriren 
diesen  Glauben,  indem  sie  die  Seelen  der  Todten  um  das 
Grabmal  fliegend  darstellen,  durch  das  winzige  Maass  dieser 
Flügelgestalten  aber  zugleich  deren  etwas  widerspruchsvolle  un- 
körperliche Körperlichkeit  und  ihre  Unsichtbarkeit  für  irdische 
Augen  andeuten3.  Bisweilen  werden  auch  die  Seelen  sichtbar, 
am  liebsten,  gleich  den  unterirdischen  Göttern  und  den  Heroen, 
in  Schlangengestalt4.  Sie  sind  auch  nicht  unbedingt  an  die 
Umgebung  des  Grabes  gefesselt.  Bisweilen  kehren  sie  in  ihre 


1 Sohol.  Ar.  Av.  1490  (mit  Berufung  auf  die  Tixavörcave?  des  Myrtiloe, 
Dichters  der  alten  Komödie).  Phot.  lex.  s.  xpslxxove?  (Hesych.  s.  xpelxxovas)* 
ol  Yjpto's*  00X0Ö31  3»  xaxuixtxoi  stvat*  o i*  S xal  ol  xä  4)pü>a  napiovxss  atojJuüGiv. 
(Tjpojec,  rjpwa  hier  nach  dem,  in  später  Zeit  allgemein  üblichen  Sprach- 
gebrauch einfach  = xexeXeoxvjxoxss  und  jj.vr)p.axa  gewöhnlicher  Art).  — 
Da  auch  der  Heros  höherer  Art  im  Grabe  wohnt,  so  geht  man  auch 
z.  B.  an  dem  Grabmal  des  Narkissos,  r^cu;  EcpqXd?,  schweigend  vorbei: 
Strabo  9,  404  (wie  an  Hain  und  Schlucht  zu  Kolonos,  wo  die  Erinyeu 
hausen:  Soph.  O.  C.  130  ff.).  Die  zu  Grunde  liegende  Empfindung  ist 
begreiflich  und  daher  die  Sitte  weit  verbreitet:  z.  B.  bei  Negern  in  West- 
afrika: Reville,  relig.  des  penples  von  civil.  1,  73.  Deutscher  Aberglaube 
(Grimm,  D.  Myth .4  3,  463,  No.  830):  „man  soll  dem  Todten  keinen  Namen 
zurufen;  sonst  wird  er  aufgeschrieen“. 

2 Plato  Phaed.  81  C.  D.  Die  4>0X*h  — «os^sp  \sftw.,  nspi  xä  }jlvy(- 
paxä  xs  xal  rotx;  xä-poo?  xoXtv8ojj.evn  * xxspi  a xal  lopö-f]  axxa  ’ioyAv 
ox’.ostoYj  (pavxäapaxa,  xxX. 

3 S.  O.  Jahn,  Arcliäol.  Beitr.  128  ff.  Benndorf,  Griech.  «.  sied. 
Vasenb.  p.  33  f.,  p.  65  (zu  Taf.  14.  32);  auch  Pottier,  Les  lecythes  blaues 
p.  65,  2 (der,  p.  76  fl’.,  eine  bedenkliche  Theorie  von  einem  angeblichen 
J^ros  funebre  anknüpft). 

4 In  Schlangeugestalt  sieht  man  den  Bewohner  eines  Grabes  nicht 
selten  auf  Vasenbildern  dargestellt,  am  Fusse  seiues  Grabhügels  u.  s.  w. 
z.  B.  auf  der  Prothesisvase,  Monum.  d.  Inst.  VIII  4.  5 u.  ö:  s.  Luckenbach, 
Jahrb.  f.  Philol.  Suppl.  11,  500.  — Schlangen  als  Verkörperungen  von 
y&ovtoi  aller  Art,  Göttern  der  Erdtiefe,  Heroen  und  einfachen  Todten 
sind  uns  schon  mehrfach  begegnet  und  werden  uns  noch  öfter  Vorkommen. 
Hier  sei  nur  hingewiesen  auf  Photius  lex.  s.  Vjptu?  ttotxtXo;-  — 5tä  xö  xolx; 

jsoixtXooi;  ovxas  vjpojap  xaXxiG^at. 
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alten  Wohnstätten,  unter  die  Lebenden  zurück,  auch  ausser 
jenen  Seelentagen  im  Anthesterion.  Auch  die  Griechen  kannten 
den  Brauch,  zu  Boden  Gefallenes  nicht  aufzuheben,  sondern  es 
den  im  Hause  umirrenden  Seelen  zum  Raub  zu  überlassen *. 
Ist  sie  unsichtbar  den  Lebenden  nahe,  so  vernimmt  die  Seele 
auch,  was  etwa  Jemand  Uebles  von  ihr  redet;  sei  es  um  ihrer 
Machtlosigkeit  zu  Hilfe  zu  kommen,  oder  umgekehrt  um  vor 
der  Rache  der  unsichtbar  Mächtigen  zu  warnen,  verbot  ein 
Solonisches  Gesetz  das  Schmähen  eines  Todten.  Das  ist  der 
wahre  und  im  Volksglauben  begründete  Sinn  des:  de  mortuis 
nil  nisi  bene.  Den  Verleumder  eines  Todten  haben  dessen 
Nachkommen  gerichtlich  zu  verfolgen1 2 * * 5.  Auch  dies  gehört  zu 
ihren  religiösen  Pflichten  gegen  die  Seele  des  Todten. 


1 Das  auf  die  Erde  Gefallene  gehört  den  T(puij;  (=  Seelen  Ver- 
storbener): Aristoph.  "IlptuE?,  fr.  291  Dind.  toi;  xsTsksuTYjXosi  xwv  <piXu>v 
ä-mjxov  xä  Tttirxovxa  rfj;  tpo-p*?)?  ür.b  :wv  xpaxeCtüv  (worauf  Euripides  im 
Bellerophontes  anspiele) : Athen.  10,  427  E.  Daher  Pythagoreisches  cujjl- 
ßo/.ov  (wie  meist,  auf  alten  SeeleDglauben  begründet):  zu  nesövxa  u~b  xpa- 

piTj  ävatpeto&x’..  (Laert.  Diog.  8,  34.  Suid.  8.  nofrafopa  xä  oüpßoXa). 
Auf  diesen  Aberglauben  bezieht  sich  auch  der  angeblich  in  Kroton  gü- 
tige vopoc,  t6  Ktobv  erti  xvjv  Y'fjv  xuAutuv  ävaipsisfra’.:  Iamblich.  V.Pyth.  126. 
Aehnlicher  Glaube  und  Brauch  in  Rom:  Plin.  n.  h.  28,  § 27.  Bei  den 
alten  Preussen  galt  die  Regel,  beim  Mahl  auf  die  Erde  gefallene  Bissen 
nicht  aufzuheben,  sondern  für  arme  Seelen,  die  keine  Blutsverwandte  und 

Freunde,  die  für  sie  sorgen  müssten,  auf  der  Welt  haben,  liegen  zu  lassen. 
S.  Chr.  Hartknoch,  Alt  und  Neues  Preussen  p.  188.  Aehnlich  anderwärts: 

s.  Spencer,  Princ.  d.  Sociol.  (Uebers.)  I p.  318. 

5 Solonisches  Gesetz:  Demosth.  20,  104;  40,  49.  Plut.  Sol.  21:  — 
XöXwvot  ö xiokutuv  vö(iO£  xöv  xsd-vYjXOxa  xax<u$  ä-fopsnetv.  xal  *(äp  oacov,  xoo? 
p.EO'soxTjXOTot;  »Epoü;  vopiCstv.  Dies  eriunert  an  die  Worte  aus  dem  ESSyjjjlo? 
des  Aristoteles  bei  Plut.  eons.  ad  Apoll.  27:  zb  «j/euaasd'at  xt  xaxä  x«»v 
TsxsXsorrjxÖTiov  xal  xö  ßXao'fY)|Jietv  oöy  os*.ov  xaxä  ßskxiovuiy  xal  xpstxtö- 
vmv  feyovoxiuv.  (Chilon  Stob.  flor.  125,  15:  zbv  xexe/.eurfjxöxa  p.4)  xaxo- 
äXXä  paxapeCe).  Ein  ganz  besonders  schlimmer  Frevel  ist  es,  4eu- 
sasfra*  xa zu  xoü  xsXsux-fjoavxo; : Isaeus  9,  6.  23.  26.  (Der  xaxokoyos  pflegt 
u.  a.  xaxä  eixsiv  xepi  zur/  xgxeXsox*f]xöxu>v:  Theophr.  char.  28.)  Der  Erbe 
des  Verstorbenen  hat,  wie  ihm  der  Seelencult  für  jenen  überhaupt  Pflicht 
ist,  den  Verleumder  desselben  gerichtlich  zu  verfolgen  (s.  Meier  und 
Schümann,  Att.  Process-  p.  630). 
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3. 

Wie  aller  Cult  hat  es  der  Seelencult  mehr  zu  thuri  mit 
dem  Verhältniss  des  Dämons  zu  den  Lebenden  als  mit  dessen 
Natur  und  Wesen,  wie  sie  etwa  an  und  für  sich  betrachtet 
sich  darstellen  mögen.  Eine  dogmatische  Bestimmung  dieses 
Wesens  fordert  er  nicht  und  bietet  er  nicht.  Doch  liegt  eine 
allgemeine  Vorstellung  von  der  Natur  der  abgeschiedenen  Seele, 
die  sich  nur  genauer  Formulirung  entzieht,  dem  Cult  zu  Grunde. 
Man  bringt  den  Seelen  Opfer,  wie  den  Göttern1  und  Heroen 
auch,  weil  man  in  ihnen  unsichtbar  Mächtige2  sieht,  eine  be- 
sondere Art  der  „Seligen“,  wie  inan  schon  im  5.  Jahrhundert 
die  Verstorbenen  nannte.  Man  will  sie  gnädig  stimmen3,  oder 
auch  ihren  leicht  gereizten  Zorn4  abwenden.  Man  hofft  auf 
ihre  Hilfe  in  aller  Notli;  ganz  besonders  aber,  glaubt  man, 


1 Von  <len  Todten  sagt  Aristoph.  Tagenist.  fr.  1,  12  Bgk:  xol  H6o- 

*’  Evarpopastv,  wsnep  Hs o ist  xtX. 

3 xpsirrovs;:  Hesych.  Phot.  8.  v.  Aristoteles  bei  Plut.  cous.  ad 
Apoll.  27. 

3 tXsoj;  s/siv  (to TsXsorfjaavTa?) : Plato  lieg.  4,  427  B. 

4 Dass  die  vjptos?  Soaop^Tjtot  xa!  ya'k s:to!  toi?  Ep.rcsXd£ou3'.  *jf^Tvov^'xt 
(Schol.  Arist.  Av.  1490)  gilt,  wie  von  den  eigentlich  so  genannten  „Heroen“ 
(s.  oben  p.  190  fl’,  die  Legenden  vom  Heros  Anagyros,  dem  Heros  zu  Temesa 

u.  s.  w.),  auch  von  den  in  ungenauer,  später  allgemein  üblich  gewordener  Be- 
zeichnung „Heroen“  genannten  Seelen  der  Todten  überhaupt  — /«/.enot»? 

v. x!  irX-fjXT Toü?  Y(p(ux;  vopiCooc’.,  xai  pä X/.ov  v*>xtu>p  Yt  jieH’  Y-jispav:  Cha- 
maeleon  bei  Athen.  11,  461  C (daher  die  Vorkehrung  gegen  nächtlich  be- 
gegnende Gespenster:  Athen.  4,  149  C).  Vgl.  Zenob.  5,  60.  Hesych. 
Phot.  s.  xpeirEOvs?.  — Dass  die  Vjp«»*?  nur  Schlimmes  thun  und  senden 
können,  nichts  Gutes  (Schol.  Ar.  Av.  1490;  Babrius  fab.  63)  ist  später 
Glaube;  weder  für  Heroen  noch  für  gewöhnliche  Todte  gilt  dies  im  Glau- 
ben älterer  Zeiten.  Die  Vorstellung  von  der  schadenfrohen,  gewaltthätigen 
Natur  der  Unsichtbaren,  ursprünglich  auf  „Götter“  so  gut  bezüglich  wie 
auf  Heroen  und  Seelen,  ist  mehr  und  mehr  auf  die  unteren  Klassen  der 
xpsi?~ovs£  beschränkt  worden,  und  haftet  zuletzt  au  diesen  so  ausschliess- 
lich, dass  sie  als  wesentliches  Unterscheidungsmerkmal  zwischen  ihnen 
und  den  Göttern  gelten  kann  (was  sie  keineswegs  von  Anfang  an  war), 
dergestalt,  dass  Bosheit  aus  dem  Wesen  der  Götter  und  umgekehrt  Güte 
aus  dem  der  Heroen  und  Seelen  ausgeschlossen  scheint. 
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können  sie,  ähnlich  den  chthonischen  Göttern,  in  deren  Reich 
sie  eingegangen  sind,  dem  Ackerbau  Segen  bringen1,  und  bei  / 
dem  Eintritt  einer  neuen  Seele  in  das  Leben  förderlich  sein. 
Daher  den  Seelen  der  Vorfahren  bei  der  Hochzeit  Trankopfer 
dargebracht  werden2.  Auch  die  Tritopatoren,  zu  denen  man 
in  Attika  bei  Gründung  einer  Ehe  um  Kindersegen  flehte3, 
sind  nichts  anderes  als  die  Seelen  der  Ahnen4;  wenn  sie  uns 


1 Aristoph.  Tagenist.  1,  13:  — xai  yoa?  -(s  ysöu svot  (den  Todteu) 
ahoop.sd'’  x ä xaXa  <$Eöp’  Ävtsvat  (angebl.  Rocpo')j.ia , nach  einem 

Tragiker  jedenfalls,  Anrede  an  eine  Todte:  v/.tl  p.sroosa,  bsop’’  av-si 
xäyoid-ä  Schol.  Arist.  Ran.  1432;  von  dem  Interpolator  des  Aristophanes 
an  jener  Stelle  nachgeahmt).  Dies  „Hcraufsenden  des  Guten“  ist  zwar  auch 
im  weitesten  Sinne  verstehbar  (vgl  Acsch.  Rers.  222);  aber  man  wird 
sich  doch  im  Besonderen  bei  solcher  Bitte  um  dv'.evat  Tayaftd  erinnert 
fühlen  an  Demeter  avYjat&wpa  (Paus.  1,  31,  4;  Plut.  Sympos.  9,  14,  4),  au 
r*ij  ftvrjsiSoipa.  xb  xapnoö;  ävievat  (Hesych.).  Soph.  ().  C.  262:  eu/oiw. 
&soi>S  tiYj'c’  Äpotov  aoto:?  avteva:  ttva  — . Und  dass  man  wirklich  För- 
derung des  Ackerbaues  von  den  Todteu,  die  in  der  Erde  wohnen,  erwarten 
konnte,  mag  namentlich  eine  sehr  beachtenswerthe  Bemerkung  in  der 
hippokratcischen  Schrift  nspl  svouvtwv  (II  p.  14  Kühn;  VI  p.  658  Littre 
[z.  b’.v.xn 4,  92])  lehren.  Sieht  man  im  Traume  a-oö-avovta^ , weiss- 
gekleidet, etwas  gebend,  so  ist  das  ein  gutes  Vorzeichen:  uzb  yip  tiüv 
anodavivwuv  a*.  tpoyal  v.al  aÖ^Yptes  xai  s^epp/zta  ytvovtat.  In  Athen  bestand 
die  Sitte,  auf  das  frische  Grab  alle  Arten  von  Samen  zu  streuen:  Isigon. 
mirab.  67;  Cicero  de  leg.  2,  63.  Der  (jedenfalls  religiöse)  Grund  wird 
verschieden  angegeben  (eine  dritte,  nicht  glaublichere  Erklärung  bietet 
K.  0.  Müller,  Kl.  Sehr.  2,  302  f.).  Am  nächsten  liegt  .doch  wohl  anzu- 
nehmen, dass  die  Saat  der  Erde  unter  den  Schutz  der  nun  selbst  zu  erd- 
bewohnenden Geistern  gewordenen  Seelen  der  Todten  gestellt  werden 
sollte.  (Man  beachte  übrigens  die  vollkommen  gleiche  Sitte  im  alten 
Indien.  Oldenberg,  Rel.  d.  Veda  582.) 

3 Elektra  bei  Aeseliyl.  Choeph.  486  ff.  gelobt  der  Seele  ihres  Vaters, 
y.ärfio  / o ’j.  ' oo'.  ty(?  EpYjs  -ayx'/.Y(p:a;  ohiu  teaxpdmv  Iv.  oöfituv  yot|j.Yj'/.tou?: 
itavtüiv  ol  nptüxov  oövos  npeoßEuoo*  xi’pov.  — Als  chthonischc  Mächte  bringen 
auch  die  Erinyen  dem  Ackerbau  und  der  Kinderzucht  Segen.  Rhein. 
Mus.  50,  21.  Um  Kindersegen  wird  auch  P-Tj  angerufen. 

3 T'/vöoYjuö.;  tiYjOiv  ott  uovot  ’AAnrjvatot  0-üoootv  v.al  e u/ovrat  aoooi; 
'Wlo  yevsoea»;  rcaioajv,  otav  yajistv  piXXiusiv  Phot.  Suid.  s.  tpttonaxope?. 

* tpitoirdtopes  bedeutet  schon  der  Wortform  nach  nichts  anderes 
als  zpözazzoi.  xpixozüxuip  ist  der  Urgrossvater,  ö zizzoo  rt  tyjÖyj?  itarrjp 
(Aristot.  bei  Pollux  3,  17).  Wie  jiYjtpoiratcop  ist  b u.rtxpb$  Roirr(p,  iratpo- 
züxiup  b z>xxpb<;  rratYjp  (Pollux  3,  16),  zpozdxiup  der  Vorvater,  ^euSoRÜttup 
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zugleich  als  Windgeister  bezeichnet  werden1,  so  zeigt  oder 
verbirgt  sich  hier  ein  vereinzeltes  Stück  ältesten  Volksglaubens: 

= <Jist>OT(<;  «arfjp,  ei«itaxu»p  der  Stiefvater  (1ar1tpo[j.4jta»p  = jivjxpös  (i^rrip), 
so  ist  xpixonaxiop  der  dritte  Vorvater,  der  Vater  des  7iaxpo;t<ixiop , der 
irponaitTto?.  Die  xpixoiwtxops;  (Nebenform  xpixo^axpel?:  Philoch,  bei  Suidas 
8.  xptxo-äxop»;:  Dittenb.  Sylt,  inscr.  303;  v.  Prott,  Leg.  Graec.  sacr.  I.  p.  49, 
Z.  32;  52;  in  orphischen  Versen  [vgl.  Lobeck,  Agl.  764]  können  sie  auch 
nur  so,  nicht  xptxoräxopsi;  genannt  worden  sein)  sind  also  die  xpixot  Tictxspx; 
(sowie  die  TptTsyyovoi  die  xptxoi  Eyyovo'.,  die  eyT0V01  im  dritten  Geschlecht). 
Die  „dritten  Vorväter“  sind  dann  aber  (s.  Lobeck  Agl.  763 f.)  die  Ur- 
ahnen überhaupt,  o!  Kpo^axopsc  (Hesych.),  ol  -priixo*.  ap/Yjfsxai  (Bekk. 
anecd.  307,  16.)  Eigentlich  jedenfalls  die  Ahnen  des  Einzelnen,  seine  leib- 
lichen fovsi;  (deren  Reiho  meistens  nicht  hinaufgeführt  wird  über  den  -po- 
itaixrco?  [Isaeus  8,  32],  d.  i.  den  xpixonäxiop),  dann  wohl  auch  die  „Ahnen“ 
des  Menschengeschlechts  überhaupt  (nach  der  Deutung  des  Philochorus, 
bei  Phot.  Suid.  s.  xpixon.;  vgl.  Welcker,  G öttcrl.  3,  72).  — Es  sei  hier 
nur  hingedeutet  auf  die  vollkommen  analoge  Vorstellung  der  alten  Inder 
von  den  „Drittvätern“,  Vater,  Grossvater,  Urgross vater  als  den  Sapinda- 
vätern,  über  die  die  Linie  der  Vorväter  nicht  hinaufgeführt  wurde  (Kaegi, 
T).  Neunzahl  p.  5.  6). 

1 Mit  grosser  Bestimmtheit  werden  die  Tritopatoren  bezeichnet  als 
av2}toc  (Demon  bei  Phot.  Suid.  8.  xptxonäxope;) , ossstoxat  ävspiuuv  (Phot.  s. 
xp’.xoTiaxiop;  Tzetzes  Lycophr.  738).  Orphische  Dichtung  machte  froptupoi»; 
xai  ’f6Xaxa(  xä>v  avsputv  aus  ihnen.  Dies  ist  schon  freie  Ausdeutung;  der 
attische  Glaube,  den  Demon  ausspricht,  weiss  davon  nichts.  Zweifellos 
nur  Speculation  und  Fiction  ist  es,  wenn  mau  ihre  Zahl  (ähnlich  wie  die 
ursprünglich  ebenfalls  unbegrenzte  der  Horen,  der  Erinyen  u.  s.  w.)  auf 
drei  beschränkte,  und  sie  nun  mit  bestimmten  Namen  benannte  (Amal- 
keides u.  s.  w.,  Orpheus),  oder  mit  den  drei  Hekatoucheiren  gleichsetzte 
(Kleidemos  im  ’KSvjy/jxixov).  In  Wahrheit  und  nach  achtem,  noch  deut- 
lich durch  alle  Trübungen  vou  Missverständnis  und  Missdeutung  durch- 
scheinenden Glauben  sind  die  xpixonäxops;  Ahnenseelen,  die  zugleich 
Windgeister  sind.  Man  Hebt  zu  diesen  Geistern  um  Kindersegen:  mit 
Recht  bringt  Lobeck,  Agl.  7551V.  mit  diesem  Gebrauch  die  Orphische 
Lehre  in  Zusammenhang,  dass  die  Menschenseele  mit  dem  Wind  von 
aussen  in  den  Menschen  hineinkomme.  Nur  ist  auch  dies  schon  eine 
spcculirende  Ausschmückung  des  Volksglaubens  von  den  Tritopatoren 
(den  die  Orphiker  unmöglich,  wie  Welcker,  Götterl.  3,  71  meint,  „er- 
funden“ haben  können:  sie  deuten  ihn  sich  ja  auf  ihre  Art,  fanden  ihn 
also  vor).  Eutschlagen  wir  uns  aller  Speculation,  so  erkenuen  wir  in 
den  Tritopatoren  Ahnenseelen,  die  zu  Windgeistern  geworden  sind  und 
mit  anderen  ’^oyat  (die  ja  auch  vom  Windhauche  benannt  sind)  im  Winde 
fahren,  vou  denen,  als  von  wahren  rcvoiai  £iuoyövoi,  ihre  Nachkommen 
Hilfe  erhoffen,  wenn  es  sich  um  Lebendigwerdeu  einer  neuen  ^oy-q 
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die  abgeschiedenen  Seelen  werden  zu  Geistern  der  Luft,  die 
im  Winde  fahrenden  Geister  sind  frei  gewordene  Seelen.  — 


4. 

Aber  wenn  es  im  eigenen  Interesse  gut  und  gerathen  ist, 
diese  unsichtbaren  Seelenmächte  sich  durch  Opfer  geneigt  zu 
machen  und  wohlwollend  zu  erhalten,  so  ist  doch  in  viel  höherem 
Maasse  ihre  Verehrung  eingegeben  durch  ein  Gefühl  der  Pietät, 
das  nicht  mehr  auf  eigenen  Vortheil,  sondern  auf  Ehre  und 
Nutzen  der  verehrten  Todten  bedacht  ist;  und  diese  freilich 
eigenthümlich  gefärbte  Pietät  giebt  dem  Seelencult  und  den 
ihm  zu  Grunde  liegenden  Vorstellungen  erst  ihre  besondere 
Art.  Die  Seelen  sind  abhängig  von  dem  Culte  der  noch  im 
Leben  stehenden  Mitglieder  ihrer  Familie,  ihr  Loos  bestimmt 
sich  nach  der  Art  dieses  Cultes* 1.  Völlig  verschieden  ist  der 
Glaube,  in  dem  dieser  Seelencult  wurzelt,  von  der  Vorstellungs- 
weise der  homerischen  Gedichte,  nach  der  die  Seelen,  fern  in 
das  Reich  des  Hades  gebannt,  aller  Pflege  und  Sorge  der 
Lebenden  auf  ewig  entzogen  sind;  völlig  verschieden  auch  von 
dem  Glauben,  den  die  Mysterien  ihren  Gläubigen  einpflanzten.  1 
Denn  nicht  nach  ihrem  (religiösen  oder  moralischen)  Ver- 
dienste empfängt  hier  die  abgeschiedene  Seele  Vergeltung 
im  Jenseits.  In  geschiedenem  Bette  fliessen  diese  Glaubens- 


handelt. Seelen  als  Wiudgeister  sind  sehr  wohl  verständlich;  bei  den 
Griechen  ist  diese  Vorstellung  nur  vereinzelt  erhalten  und  ebendarum 
werden  solche  vereinzelt  im  Glauben  lebendig  gebliebene  Windseelen  zu 
besonderen  Dämonen,  die  Tritopatoren  nicht  anders  als  die  Harpyien 
(s.  lihein.  Mus.  50,  3 ff.). 

1 Ganz  naiv  spricht  sich  der  Glaube  aus  in  den  Worten  des  Orestes 
bei  Aeschyl.  Choeph.  483 ff.  Er  ruft  der  Seele  des  Vaters  zu:  ooxo>  (wenn 
du  mir  beistehst)  ~(ctp  5v  -v.  3a:ts;  evvojxot  ßpoxiiv  xTcCoiaT’  • si  3s  p.*»],  rap’ 
söSs’lnvo’s  63s:  attpo;  sjATzöpo'.si  xv.owxotj  yfrovö;.  Und  so  gilt  auch  für 
alte  Zeit  der  von  Lucian,  de  luctu  9 verhöhnte  Glaube:  xpsrpovxa:  3s  xp * 
(die  Todten)  täte  -np'  äjjüv  yood;  xal  xoi;  xaff<rpCo|J.evoi{  s::l  xü»v  tdtpwv  • 
oi ; zX  tu>  u.Yj  s:r(  xaxaXsXstujuvoi  otesp  cpi).o?  vj  Äoito?  o’izoq 

vsxpö;  xod  XtpuiTTtuv  sv  aDto:;  TroXixs’jsxat. 


Digitized  by  Google 


250 


richtungen  neben  einander  her.  Am  nächsten  berührt  sich 
ohne  Frage  der  Seelencult  und  sein  Glaubenskreis  mit  dem 
Heroencult,  aber  der  Unterschied  ist  dennoch  ein  grosser.  Hier 
ist  nicht  mehr  von  irgend  einem,  durch  göttliches  Wunder  ver- 
liehenen Privilegium  einzelner  Bevorzugter  die  Rede;  jede  Seele 
hat  Anspruch  auf  die  sorgende  Pflege  der  Ihrigen,  einer  jeden 
wird  ihr  Loos  bestimmt  nicht  nach  ihrem  besonderen  Wesen 
und  ihrem  Thun  bei  Leibesleben,  sondern  je  nach  dem  Ver- 
halten der  Ueberlebenden  zu  ihr.  Darum  denkt  beim  Heran- 
nahen des  Todes  ein  jeder  an  sein  „Seelenheil“,  das  heisst  aber, 
an  den  Cult,  den  er  seiner,  vom  Leibe  geschiedenen  Seele 
sichern  möchte.  Bisweilen  bestimmt  er  zu  diesem  Zwecke  eine 
eigene,  testamentarisch  festgesetzte  Stiftung1.  Wenn  er  einen 
Sohn  hinterlässt,  so  wird  für  die  Pflege  seiner  Seele  hinreichend 
gesorgt  sein;  bis  zu  der  Mündigkeit  des  Sohnes  wird  dessen 

1 Epikur  bestimmt  in  seinem  Testamente  gewisse  npÖGoSo*.  zu  den 
alljährlich  seinen  Eltern,  seinen  Brüdern  und  ihm  selbst  darzubringenden 
iverpapxTa : Laert.  Diog.  10,  18.  — Dem  Ende  des  3.  Jahrhunderts  ge- 
hört das  „Testament  der  Epikteta“,  d.  h.  die  Inschrift  an,  welche  die 
Stiftung  der  Epikteta  (auf  Thera,  wie  jetzt  sicher  bewiesen  ist:  s.  ’Iv^yja. 
äp/atoX.  1894  p.  142)  für  die  jährliche  Begehung  eines  dreitägigen  Opfer- 
festes für  die  Musen  und  „die  Heroen“,  d.  h.  für  ihren  Mann,  sich  selbst 
und  ihre  Söhne,  durch  ein  hiefür  eigens  gestiftetes  y.otvöv  -toö  avopsioo  twv 
e ryfitvüv  (sammt  Weibern  der  Verwandtschaft)  enthält,  und  dazu  die 
Satzungen  dieser  Opfergenossenschaft  (C.  I.  Gr.  2448).  — Die  Opfer  für 
die  Todten  bestehen  dort  (VI  6 ff.)  aus  einem  bpsiov  (d.  h.  Schaf)  und 
l«pd,  nämlich  eXXtfcat  von  fünf  Chöniken  Weizenmehl  und  einem  Stater 
dürren  Käse  (eXX.  sind  eine  Art  Opferkuchen,  speziell  den  Unterirdischen 
dargebracht:  wie  dem  Trophonios  zu  Lebadea;  s.  Collitz,  Dialcktins.  413, 
und  dazu  die  Anm.  p.  393),  dazu  Kränzen.  Geopfert  werden  sollen  die 
üblichen  Theile  des  Opferthieres , ein  «XXotyjs,  ein  Brod,  ein  ndpo;  (d.  i. 
£dpa$,  ßdjpY);;  Wechsel  von  Tennis  und  Media,  wie  noch  öfter)  und  einige 
fAuo tm  (d.  i.  Fischchen:  vgl.  die  etnoropi;  für  den  Todten,  Collitz,  Dia- 
lektins.  3(534  [Kos]).  Das  Uebrigc  verzehrt  wohl  die  Festgemeinde;  jene 
Stücke,  heisst  es,  xapirtooei  der  das  Opfer  Ausrichtcude,  d.  h.  er  soll  sie 
den  Heroen  aufopfern,  indem  er  sie  ganz  verbrennt.  Vgl.  Photius  *au- 
gtöv*  xapztut&v,  ö evoqiCe'cc.  tot^  TJTsXsorrjZOG'.v  (xap-tüsat,  y.dpttiou«,  6X o- 
v.äpztoG’.?  etc.  häufig  in  der  Septuaginta).  Vgl.  Photius  s.  oXozapjroöpevov, 
s.  &Xoxatm5|toc.  xapsoöv  = oXoxauxoöv,  Opferkalender  von  Kos,  Collitz 
3636.  Vgl.  Stengel,  Hermes  27,  161  f. 


251 


Vormund  die  geziemenden  Gaben  darbringen1.  Auch  Sclaven, 
die  er  freigelassen  hat,  werden  sich  dem  regelmässig  fort- 
gesetzten Culte  des  einstigen  Herrn  nicht  entziehen2.  Wer 
sterbend  keinen  Sohn  hinterlässt,  der  denkt  vor  Allem  daran, 
den  Sohn  einer  anderen  Familie  in  die  seinige  aufzunehmen, 
dem  mit  seinem  Vermögen  vor  Allem  die  Verpflichtung  zufällt, 
dem  Adoptivvater  und  dessen  Vorfahren  dauernden  und  regel- 
mässigen Cult  zu  widmen,  und  so  für  deren  Seelen  Sorge  zu 
tragen.  Dies  ist  der  wahre  und  ursprüngliche  Sinn  aller  Adop-  v 
tion;  und  wie  ernstlich  man  solche  Sorge  um  die  rechte  Pflege 
der  abgeschiedenen  Seele  nahm,  das  lässt  am  deutlichsten 
Isaeos  erkennen  in  jenen  Erbschaftsreden,  in  denen  er  mit 
vollendeter,  fast  unmerklicher  Kunst  den  einfachen  und  ächten 
Empfindungen  schlichter,  von  keiner  Aufklärung  bei  dem 
Glauben  der  Väter  gestörter  athenischer  Bürgersleute  Aus- 
druck giebt3. 


1 S.  Jsaeus  1,  10. 

2 In  Freilassungsurkuuden  wird  bisweilen  bestimmt,  dass  die  Frei- 

gelassenen beim  Tode  den  Herren  d’a^dvxtu  xai  xä  u>pta  aoxuiv  zotTjCixi o- 
sav:  so  auf  der  Inschr.  aus  Phokis,  Ditteub.  Syll.  inscr.  445.  (Häufig  sind 
derartige  Bestimmungen  namentlich  auf  den  delphischen  Frcilassungsurkun- 
den.  S.  Büchsenschütz,  lies.  u.  Eric.  i.  gr.  Alt.  178  Amn.  3.  4.)  xä  <7>p:a, 
von  Todtenopfern  gesagt  (Collitz,  Dialektins.  1545.  1546;  tüpaüov  ttr/eiv 
Eurip.  Suppl.  177)  bedeutet  die  xalP  uipav  suvxiXoupsva  t?pa  (Hesych.  s. 
tupaia;  Leichenordnung  der  Laby&den  Z.  49  ff.:  xd?,  2’  9-oiva?  xax’ 

x«v  uipav  ayaYes&a*.),  die  in  regelmässiger  Wiederkehr  (xai?  bcvoufievat^ 
vjüpat;:  p.  259,  1)  zu  begehenden  Opfer.  (So  t*X#xai  tüptai  Find.  P. 
9,  98.)  Gemeint  sind  wohl  im  besonderen  die  sv:a6a’.a  Ispd  (s.  p.  232,  1; 
235,  1:  236,  3).  Bekräuzung  des  Grabmals  xax’  svtaoxov  xai$  c üplot;  (seil. 
«pipa'-O  Collitz  1775,  21  xax’  svtauxov  d>paia  bpä  eurexekoov  (den  Heroen) 
Plat.  Cr  Mas  116  C. 

3 Hier  die  in  den  Reden  des  Isaeus  vorkommenden  Aussagen, 

welche  das  oben  Gesagte  besonders  deutlich  erkennen  lassen.  Der  kinder- 
lose Menekles  esxöjt st  äau>;  exo’.xo  d-a:;,  ä/.X’  eootxo  oüxü>  Soxi;  £tövxa 

Y*r,potpo^Y)50t  xai  XEXsoxvjsavxa  {bWoi  aöxöv  xai  st;  xöv  eixe'.xa  ypovov  xd 
v&ptCojJLEva  au  tat  reo'.-r(oot  2,  10  Pflege  im  Alter,  Begräbuiss  und  fernere 
Sorge  für  die  Seele  des  Todtcn  bilden  ein  Coutinuum,  in  dem  das  rituale, 
den  Familiencult  sichernde  Begräbuiss  durch  die  eigenen  sxyov oi  eine  sehr 
wichtige  Stelle  einnimmt  (vgl.  Plat.  Ilipp.  mai.  291  I).  E.:  xdXXiuxov  ist 
es,,  nach  populärer  Auffassung,  dem  Menschen  — — dtptxo|Lsv(|>  i?  yrj- 
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Aller  Cult,  alle  Aussicht  auf  volles  Leben  und  — so  darf 
man  die  naive  Vorstellung  aussprechen  — auf  Wohlsein  der 

fi'/.;,  zob;  gc6toö  fovsa;  TsXeorfjoavtas  xolXiL;  RgptsxsiXavxt  ürö  xiüv  a&xoö 
e*Y®vtov  *<Au>s  xa:  fiE-pAoRpERiix;  xa^f,vai.  Medea  zu  ihren  Kindern,  bei 
Eurip.  Med.  1019:  ttyov  eX-’Vjk;  zzok\ä;  ev  6p.lv  ’prjpoßoox4]3etv  t*  ejis  xa: 
xaxilavoöaav  yep  siv  vj  tcsp'.sxsXeiv,  £vjXu>x&v  ävfrpüj-ounv).  Um  nun  dieser 
Seelenpflege  theilhaftig  zu  werden,  muss  der  Todte  einen  Sohn  hinter- 
lassen: diesem  allein  liegt  sie  als  heilige  Pflicht  ob.  Daher  nimmt,  wer 
keinen  Sohn  hinterlässt,  den  erwählten  Erben  seines  Vermögens,  durch 
Adoption  in  seine  Familie  auf.  Erbschaft  und  Adoption  fallen  in 
solchen  Fällen  stets  zusammen  (auch  in  der  1.  Rede,  wo  zwar  von 
Adoption  nicht  ausdrücklich  geredet,  diese  aber  doch  wohl  vorausgesetzt 
wird).  Mit  grösster  Deutlichkeit  wird  als  Motiv  der  Adoption  die  Sorge 
um  regelrechte  Pflege  der  eigenen  Seele  des  Adoptirenden  durch  den 
Adoptivsohn  ausgesprochen:  2,  25;  46;  6,  51;  65;  7,  30;  9,  7;  36.  Eng 
und  nothwendig  verbunden  ist  daher  das  E:va:  xXYjpovöpov  xal  er:  xä  pvrj- 
paxa  isvat,  xsÖ|jlsvov  ivafioövxa  (6,  51).  Kennzeichen  des  Erben  ist  xä 
yo{jL'C6tiBva  roieiv,  gvafi^B'.v,  (6,  65).  Vgl.  auch  Demosth.  43,  65. 

Die  Pflichten  gegen  die  Seele  des  Verstorbenen  bestehen  darin,  dass  der 
Erbe  und  Sohn  für  ein  feierliches  Begräbniss,  ein  schönes  Grabmahl 
sorgt,  die  xplxa  xal  evaxa  darbringt,  xal  xäXXa  xa  r»&1  xt(v  xa-pvjv : 2,  36. 
37;  4,  19;  9,  4.  Dann  aber  hat  er  den  Cult  regelmässig  fortzusetzen,  dem 
Verstorbenen  zu  opfern,  iva-p^fta:  xalP  sxasxov  Evtauxov  (2,  46),  über- 
haupt ihm  xal  et$  tov  ERs:xa  ypovov  xä  vop: Copsva  ROtslv  (2,  10).  Und 
wie  er  für  den  Verstorbenen  dessen  häuslichen  Cultus  fortsetzt,  seine  upä 
-axpwa  2,  46  (z.  B.  für  den  Zeus  Ktesios:  8,  16),  so  muss  er  auch,  wie 
einst  Jener,  den  itpofovot  des  Hauses  regelmässige  Opfer  darbringen: 
9,  7.  So  pflanzt  sich  der  Cult  der  Familienahnen  fort.  — Alles  erinnert 
hier  auf  das  Stärkste  an  die  Art,  wie  für  die  fortgesetzte  Seelenpflege, 
namentlich  auch  durch  Adoption,  gesorgt  wird  in  dem  Laude  des  blü- 
hendsten Ahnencultes,  China.  Die  Sorge  um  Erhaltung  des  Familien- 
namens, die  bei  uns  wohl  das  Hauptmotiv  zu  Adoptionen  männlicher 
Nachkommen  bildet,  konnte  in  Griechenland,  wo  nur  Individualuamen 
üblich  waren,  nicht  in  gleicher  Weise  wirksam  sein.  Gleichwohl  kommt 
auch  dies  als  Anregung  zur  Adoption  eines  Sohnes  vor:  Iva  |G)  ävtövopoc 
ö olxoc  aöxoö  YEVfjxat  2,  36;  46;  vgl.  Isocrat.  19,  35  (auch  Philodem  r.  Hav. 
p.  28,  9 ff.  Mekl.).  Der  o:xo;  nennt  sich  eben  doch  nach  einem  seiner 
Vorfahren  (wie  jene  BoootXtöa: , von  denen  Demosthenes  redet),  und 
dieser  Gesammtname  verschwindet,  wenn  der  oixoc  keine  männlichen 
Fortsetzer  hat.  Ausserdem  wird  sich  der  Adoptirte  den  Sohn  des  Adop- 
tirenden nennen,  und  insofern  dessen  Namen  erhalten,  den  er  etwa  auch, 
nach  bekannter  Sitte,  dem  ältesten  (Demosth.  39,  27)  seiner  eigenen  Söhne 
beilegen  wird.  (An  eine  ähnliche  Fortpflanzung  des  Namens  ist  wohl  auch 
bei  Eurip.  Jph.  Taur.  683—686  gedacht.) 
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vom  Leibe  geschiedenen  Seele  beruht  auf  dem  Zusammenhalt 
der  Familie;  für  die  Familie  sind  die  Seelen  der  vorangegan- 
genen Eltern,  in  einem  eingeschränkten  Sinne  freilich,  Götter  / 
— ihre  Götter1.  Man  kann  kaum  daran  zweifeln,  dass  wir 
hier  auf  die  Wurzeln  alles  Seelenglaubens  getroffen  sind,  und 
wird  geneigt  sein,  als  einer  richtigen  Ahnung  der  Meinung 
derjenigen  Raum  zu  geben,  die  in  solchem  Familien-Seelencult 
eine  der  uranfanglichen  Wurzeln  alles  Religionswesens  erkennen, 
älter  als  die  Verehrung  der  hohen  Götter  des  Staates  und  der 
Volksgemeinde,  auch  als  die  der  Heroen,  als  der  Seelen  der 
Ahnherren  weiterer  Verbände  des  Volkes.  Die  Familie  ist 
älter  als  der  Staat2,  und  bei  allen  Völkern,  die  über  die  Fa- 
milienbildung nicht  fortgeschritten  sind  bis  zur  Staatenbildung, 
finden  wir  unfehlbar  diese  Gestaltung  des  Seelenglaubens  wieder. 

Er  hat  sich  bei  den  Griechen,  die  so  viel  Neues  im  Verlauf 
der  Geschichte  aufgenommen  haben,  ohne  das  Aeltere  darum 
aufzugeben,  im  Schatten  der  grossen  Götter  und  ihres  Cultes, 
mitten  in  der  übermächtigen  Ausbreitung  der  Macht  und  der 
Ordnungen  des  Staates  erhalten.  Aber  er  ist  durch  diese 


1 Unter  Berufung  auf  noXXat  xal  sipoSpa  nakatat,  hält  Plato, 

Leg.  11,  927  A,  fest:  u’j;  apa  al  xcttv  xgXsoxvjodvxuiv  ^uyai  Syvajj.*. v Eyouoi 
r.va  «XeoTYjOaoat,  -j,  xdiv  x«rc’  dv&püinoog  Jtpa^pdxujv  entfwXoövxai.  Daher 
die  ercixpojcot  verwaister  Kinder  itpwxov  iuv  xovs  dvu>  tho'j;  «poßsiafkuv  — , 
slxa  xä;  x&v  xex|A*rpt6xu>v  'ioyä?,  ai?  saxlv  sv  xjj  teöaet  xü>v  a6xiüv  exföviov 
xYjSsod'at  ota« sp 6 vxw; , xal  xifuüot  xe  aöxo'ji;  sfjpEVEt?  xal  &xt|AdCouat 
ouojjleveI;.  Beschränkt  ist  hier  eigentlich  nur  der  Kreis  der  Wirkung  (und 
entsprechend  der  Verehrung)  der  «j/oy/xi,  nicht  die  Kraft  dieser  Wirkung. 

* Mindestens  unter  Griechen,  wie  schon  antike  Speculation  wahr- 
nahm (Aristot.  Polit.  1,  2;  Dikaearch  bei  Steph.  Byz.  s.  itaxpa  [der  sich 
die  “dxpx,  wie  es  scheint,  durch  „endogamische“  Ehen  zusainmengehalten 
denkt]).  Und  soviel  wird  man  jedenfalls  den  Auseinandersetzungen 
Fustel  de  Coulanges’  ( La  citt  antique)  zugestehen  müssen,  dass  Alles  in 
der  Entwicklung  des  griechischen  Rechts  und  Staatslebens  zu  der  An- 
nahme führe,  dass  am  Anfang  griechischen  Lebens  die  Sonderung  nach 
den  kleinsten  Gruppen  stand , aus  deren  Zusammenwachseu  später  der 
griechische  Staat  entstand,  die  Trennung  uach  Familien  und  Sippen,  nicht 
(wie  es  anderswo  vorkommt)  das  Gemeinschaftsleben  in  Stamm  oder 
Horde.  Wie  soll  mau  sich  aber  griechische  Götter  denken  ohne  die 
Stammgenossenschaft,  die  sie  verehrt? 
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grösseren  und  weiterreichenden  Gewalten  eingeschränkt  und  in 
seiner.Entwicklung  gehemmt  worden.  Bei  freierer  Ausbildung 
wären  wohl  die  Seelen  der  Hausväter  zu  der  Würde  mächtig 
waltender  Geister  des  Hauses,  unter  dessem  Heerde  sie  ehe- 
mals zur  Ruhe  bestattet  wurden,  gesteigert  worden.  Aber  die 
Griechen  haben  nichts,  was  dem  italischen  Lar  familiaris  völlig 
entspräche1.  Am  nächsten  kommt  diesem  noch  der  „gute 
Dämon“,  den  das  griechische  Haus  verehrte.  Seine  ursprüng- 
liche Natur  als  einer  zum  guten  Geist  seines  Hauses  gewor- 
denen Seele  eines  Hausvaters  ist  bei  genauerem  Zusehen  noch 
erkennbar;  aber  die  Griechen  hatten  dies  vergessen2. 

1 Der  Begriff  des  Lar  familiaris  lässt  sich  mit' griechischen  Worten 
nicht  unpassend  umschreiben  als  ö xctP  olxiav  y(o<u;,  v^«»;  oixoopö;,  wie 
Dionys  von  Halikarnass  und  Plutarch  in  ihrer  Wiedergabe  der  Sage  von 
der  Ocrisia  thun  (ant.  4,  2,  3;  de  fort,  lionuni.  323  C).  Aber  das  ist  kein 
den  Griechen  geläufiger  Begriff.  Nahe  kommt  dem  latein.  genius  generis  — 
lar  familiaris  (Laberius  Ö4  Rib.)  der  merkwürdige  Ausdruck  Y,p <u; 

v.ia?  C.  I.  Att.  3,  1460.  Der  Grieche  verehrt  im  Hause,  am  häuslichen 
Heerde  (in  dessen  jur/oi  „wohnt“  die  Hekate:  Eurip.  Med.  397)  nicht  mehr 
die  Geister  der  Vorfahren,  sondern  die  3*©i  xx-r^iot,  •x,jy:o,.l  sj>- 

xslo:,  die  man  mit  den  römischen  Penaten  verglich  (Dionys,  ant.  1,  67,  3; 
vgl.  llygin  bei  Macrob.  Sat.  3,  4,  13);  aber  ihre  Verwandtschaft  mit  den 
Geistern  des  Hauses  und  der  Familie  ist  viel  weniger  durchsichtig  als 
bei  den  Penaten  der  Fall  ist.  (Wohl  nach  römischen  Vorbildern:  Saipov?; 
«atpÄot  xai  jx^tfuäo:,  von  dem  sterbenden  Peregrinus  angerufen:  Luc. 
Peregr.  36.  iltrpxvo;  toi;  xoö  nuzpof  autoü  Sxifiosiv,  ins.  uus  Lykien, 
C.  I.  Gr.  4232  — Bull.  corr.  hell.  15,  552,  n.  26.  xoi$  Sotifioct  är.o- 
davo iizrfi  -pvaixo;.  Philo,  Leg.  ad  Gaium  § 9.  Mehr  bei  Lobeck,  Agl. 
769  Anm.) 

2 Der  ayizbbi  ©x:.(uu>  v,  von  dem  namentlich  attische  Schriftsteller  oft 
reden,  hat  sehr  unbestimmte  Züge;  man  verband  kaum  noch  deutliche 
Vorstellungen  von  einem  göttlichen  Wesen  genau  fassbarer  Art  und  Ge- 
stalt mit  diesem,  au  sich  zu  allzu  allgemeiner  Auffassung  einladenden 
Namen.  Dass  seine  ursprüngliche  Art  die  eines  Dämons  des  Ackersegens 
sei  (wie  Neuere  versichern),  ist  ebenso  wenig  Grund  zu  glauben,  als  dass 
er  identisch  sei  mit  Dionysos,  wie  im  Zusammenhang  einer  albernen, 
selbsterfundenen  Fabel  der  Arzt  Philouides  bei  Athen.  15,675  B behauptet. 
Auf  Verwandtschaft  des  ayoifrbs  iaipoiv  mit  chthonischen  Mächten  weist 
Mancherlei.  Er  erscheint  als  Schlange  (Gerhard,  Akad.  Abh.  2,  24),  wie 
alle  yfröv.ot.  (Auf  die  Schlange  an  einem  Zauberbild  schreibt  mau  t b 
ovo ux  toö  af'x&ob  oxip-ovo;.  Pariser  Zauberbuch  2427  ff.)  Eiue  bestimmte 
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5. 

Wir  können  nicht  mehr  deutlich  erkennen,  wie  der  Seelen- 
cult  in  nachhomerischer  Zeit  sich  neu  belebt  und  in  auf-  oder 

Art  giftfreier  Schlangen  (beschrieben  nach  Archigenes  bei  dem  von  mir 
hervorgezogeuen  Vaticanischen  Iologen:  Ithein.  Mus.  28,  278.  Vgl. 
Phot.  lex.  s.  itapelai  o ip«?,  und  namentlich  s.  o'fe*.?  napaia?  364,  1)  nannte 
man  aYa®,°^lJLOVei  j in  Alexandria  opferte  mau  diesen  am  25.  Tybi  als 
to:?  (tyx&olz  Saip. oot  xo:?  apovooo jxs voi?  xiöv  otx'div:  Pseudocallisth. 
1,  32  (cod.  A),  als  „penates  deiu,  wie  Jul.  Valer.  p.  38,  291V.  (Kuebl.) 
übersetzt.  Hier  ist  der  a-f.  o.  deutlich  ein  haushüteuder  guter  Geist. 
Nur  wenn  man  ihn  so  fasst,  versteht  man,  wie  man  a-falKT»  Saipovt  sein 
Haus  „weihen“  konnte:  wie  Timoleon  zu  Syrakus  that  (äYa8,<ii  oaipovi 
Plut.  de  se  ips.  laiul.  11  p.  542  E;  rrjv  oixiav  Ispw  oaipovt  xadxsptosev 
Plut.  Timol.  36  ist  offenbar  alter  Schreibfehler).  Vgl.  das  Wort  des 
Xeniades,  Laert.  D.  6,  74.  Solche  lmushütende  Geister  kennt  ja  auch 
uuser  Volksglaube  sehr  wohl,  da  aber  „lässt  sich  der  Uebergang  der 
Seelen  in  gutmüthige  Hausgeister  oder  Kobolde  noch  nachweisen“ 
(Grimm,  D.  3Iyth.*  p.  761).  Nach  dem  häuslichen  Mahle  gebührt  der 
erste  Schluck  ungemischten  Weines  als  Spende  (snsitov  aYafroö  ocduovo? 
Ari8toph.)  dem  &•( aO-ö?  8aip.u>v  (s.  Hug,  Plat.  Sympos .*  p.  23).  Dann 
folgt  die  Spende  an  Zeus  Soter.  Aber  man  liess  auch,  statt  des  cty.  S., 
dem  Zeus  Soter  voraugeheu  die  „Heroen“  (Schob  Piud.  Isthm.  5,  10. 
S.  Gerhard  p.  39):  diese  treten  also  an  die  Stelle  des  3.,  worin  sich 
Wesensverwaudtschaft  des  äj.  o.  mit  diesen  Seelengeistern  verräth.  In 
dieselbe  Richtung  weist,  dass  im  Trophouiosheiligthum  bei  Lebadea  kyx- 
&a:p.mv  unter  vielen  anderen  Gottheiten  chthonischen  Charakters 
verehrt  wird  (Paus.  9,  39,  4),  dort  neben  Tyche , mit  der  er  auch  auf 
Grabinschriften  bisweilen  zusammen  genannt  wird  (z.  B.  C.  I.  Gr.  2465  f.), 
sowie  Tyche  ihrerseits  neben  chthonischen  Gottheiten,  Despoiua,  Plutou, 
Persephone  erscheint  (C.  I.  Gr.  1464,  Sparta).  Auf  Grabschriften  tritt 
bisweilen:  Satjtovtuv  vollständig  = Dis  Manibus  ein:  z.  B.  Aai- 

fiovtuv  afaD-wy  lloxioo  C.  I.  Gr.  2700  b.  c (Mylasa);  3aip.ovu>v  cr'atfoY/ 
’AptejJUuvoc  xai  Tcxoo  Mittheil.  Athen.  1889  p.  110  (Mylasa).  Vgl.  die  Iuss. 
aus  Mylasa,  Athen . Mitth.  1890  p.  276.  277  (n.  23.  24.  25.  27).  Selten 
der  Singular.  Aatpovo?  ’Aptaxsoo  xtX.  Bull.  corr.  hell.  1890  p.  628 

(Karien.)  (oatp-osty  fcaoxoö  xs  xai  Aaittxia?  xyj;  ‘(ovttv/Lbq  «£>toö  = Dis 
Manibus  suis  ct  Laetitiae  uxoris , zweisprachige  Ins.  [Berroea]  C.  I.  Gr. 
4452;  cfr.  4232;  auch  5827).  Dies  unter  römischem  Einfluss;  aber  es 
bleibt  nicht  minder  beachteuswerth , dass  mau  eben  Saipmv  Gcfaito;  und 
Di  Manes  gleichsetzte  , den  Satptuv  erfa^o?  also  als  einen  aus  einer  ab- 
geschiedenen Menschenseele  gewordenen  Dämon  fasste.  — Der  Gegenstand 
liesse  sich  genauer  ausführen  als  hier  am  Platze  ist. 
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absteigender  Richtung  entwickelt  hat.  Einzelne  Thatsachen 
treten  immerhin  deutlich  hervor.  An  einzelnen,  bereits  be- 
merklich  gemachten  Anzeichen  können  wir  abnehmen,  dass  der 
Cult  der  Todten  in  früheren  Zeiten,  als  noch  die  adelichen 
Geschlechter  die  Städte  regierten,  mit  grösserem  Aufwand  und 
lebhafterer  Inbrunst  betrieben  wurde  als  in  den  Jahrhunderten, 
über  die  unsere  Kenntniss  wenig  hinaus  reicht,  dem  sechsten 
und  fünften.  Und  wir  müssen  auf  einen,  der  grösseren  Stärke 
des  Cultus  entsprechenden,  lebhafteren  Glauben  an  Kraft  und 
Würde  der  Seelen  in  jenen  früheren  Zeiten  schliessen.  Mit 
grosser  Macht  scheint  damals  der  alte  Glaube  und  Brauch 
durch  die  Verdunkelung,  die  Gleichgiltigkeit  der  in  den  horne- 
, rischen  Gedichten  zu  uns  redenden  Zeit  hervorgebrochen  zu 
sein.  Einem  einzelnen  der  griechischen  Stämme  hierbei  eine 
besonders  eingreifende  Thätigkeit  zuzuschreiben,  haben  wir  keine 
Veranlassung.  Je  nach  der  Sinnesart  und  der  Culturentwick- 
lung  der  Bewohner  der  einzelnen  Landschaften  zeigt  freilich 
auch  ihr  Seelencult  wechselnde  Züge.  In  Attika  wird,  mit  der 
Ausbreitung  demokratischen  Wesens,  die  Grundstimmung  mehr 
und  mehr  die  einer  pietätvollen  Vertraulichkeit;  in  Lakonien, 
in  Böotien1  und  wo  sonst  alte  Art  und  Sitte  sich  dauernder 
erhielt,  blieben  höher  gesteigerte  Vorstellungen  vom  Dasein 
der  Abgeschiedenen,  strengerer  Cult,  in  Kraft.  Anderswo,  wie 
in  Lokris,  auf  der  Insel  Keos2,  scheint  nur  eine  sehr  abge- 


1 In  Böotien  (wie  sonst  namentlich  in  Thessalien)  ist  die  Bezeich- 
nung des  Todten  als  Yjpw?,  die  immer  eine  höhere  Auffassung  seines 
Geisterdaseins  ausdrückt,  besonders  häufig  auf  Grabsteinen  anzutreffeu. 
Hiervon  Genaueres  weiter  unten.  Die  Inschriften  sind  meist  jungen 
Datums.  Aber  schon  im  6.  Jahrhundert  (allenfalls  Anfang  des  4.)  war 
Heroisirung  gewöhnlicher  Todten  in  Theben  verbreitete  Sitte,  auf  die 
Platon  der  Komiker  im  „Menelaos“  anspielte:  v.  ot>x  äTrr^io,  iva  övjßvjstv 
Y,p(o?  ?evv;;  (Zenob.  6,  17  u.  a.  Mit  der  thebanischen  Sitte,  Selbstmördern 
die  Todtenehren  zu  verweigern,  bringen  die  Paroemiographen  Platons 
"Wort  unpassend  und  gegen  dessen  Absicht  in  Verbindung.  Treffend  ur- 
theilt  Keil,  Syll.  inscr.  liocot.  p.  153). 

s Bei  den  epizephyrischcn  Lokrern  öfcopeoffat  ob%  csr.v  eni  toi;  ^Xeu- 
'TTjOasiv,  ü)X*  iTtEtoäv  r*xo|j.io(u3'.v,  euur/oövtai.  Ps.  heraclid.  polit.  30,  2.  Bei 
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schwächte  Weise  des  Seelencultes  sich  erhalten  zu  haben.  Seit 
vorrückende  Cultur  den  Einzelnen  von  der  Ueberlieferung  seines 
Volkes  unabhängiger  machte,  werden  auch  innerhalb  eines  jeden 
Stammes  und  Staates  die  Stimmungen  und  Meinungen  der  Ein- 
zelnen mannigfach  abgestuft  gewesen  sein.  Homerische,  aus 
der  Dichtung  Jedermann  geläufige  Vorstellungen  mögen  sich 
trübend  eingeschlichen  haben:  selbst  wo  mit  voller  Innigkeit 
der  Seelencult  betrieben  wird,  bricht  doch  einmal  unwillkürlich 
die,  im  Grunde  mit  solchem  Cult  unverträgliche  Meinung  durch, 
dass  die  Seele  des  also  Geehrten  „im  Hades“  sei  h Schon  in 
früher  Zeit  wird  die,  noch  über  Homer  hinausgehende  An- 
nahme laut,  dass  den  Tod  überhaupt  nichts  überdaure;  auch 
attische  Redner  dürfen  ihrem  Publicum  von  der  Hoffnung  auf 
fortdauerndes  Bewusstsein  und  Empfindungsfahigkeit  nach  dem 
Tode  mit  einem  Ausdruck  des  Zweifels  reden.  Aber  solche 
Zweifel  beziehen  sich  auf  die  theoretische  Ansicht  von  der 
Eortdauer  des  Lebens  der  Seele.  Der  Cult  der  Seelen  be- 
stand in  den  Familien  fort.  Selbst  ein  Ungläubiger,  wenn  er 


den  Einwohnern  von  Keos  legen  die  Männer  keine  Trauerzeiehen  au; 
die  Frauen  freilich  trauern  um  einen  jung  gestorbenen  Sohn  ein  Jahr 
lang.  Ders.  9,  4 (s.  Welcker,  Kl.  Sehr.  2,  502).  Die  nach  athenischem 
Muster  erlassene  Leichenordnung  von  Iulis  (Dittenb.  SyU.  468)  lässt 
allerdings  bei  dem  Volke  eher  eine  Neigung  zu  ausschweifender  Trauer- 
bezeigung  voraussetzen. 

1 Z.  B.  Isaeus  2,  47:  fjo*r)\W|3 rrzt  xai  -fyiiv  xal  exsivu»  tu»  ev  "A1800 
ovt:.  Genau  genommen  kann  dem  zum  Hades  Abgeschiedenen  Niemand 
mehr  ßovjftstv.  Solche  Widersprüche  zwischen  einem  Todtencult  im  Hause 
oder  am  Grabe  und  der  Vorstellung  des  Abscheidens  der  Seelen  in  ein 
unzugängliches  Jenseits  bleiben  wenigen  Völkern  erspart:  sie  entstehen 
aus  dem  Nebeneinanderbestehen  von  Vorstellungen  verschiedener  Phan- 
tasierichtungen (und  eigentlich  verschiedener  Culturstufen)  über  diese 
dunkelen  Gebiete.  Eine  naive  Volkstheologie  hilft  sich  wohl  aus  solchem 
Widerspruch,  indem  sie  dem  Menschen  zwei  Seelen  zuschreibt,  eine,  die 
zum  Hades  geht,  während  die  andere  bei  dem  entseelten  Leibe  bleibt 
und  die  Opfer  der  Familie  geniesst  (so  nordamerikan.  Indianer:  Müller, 
Gesch.  d.  amerikan.  Urrel.  66;  vgl.  Tylor,  Primit.  cult.  1,  392).  Diese 
zwei  Seelen  sind  Geschöpfe  zweier  in  Wahrheit  einander  aufhebender 
Vorstellungskreise. 

R o h d e , Psyche  I.  2.  Aufl.  j n 
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sonst  ein  treuer  Sohn  seiner  Stadt  und  eingewurzelt  in  ihren 
alten  Sitten  war,  konnte  in  seinem  letzten  Willen  ernstlich 
Sorge  für  den  dauernden  Cult  seiner  Seele  und  der  Seelen 
seiner  Angehörigen  tragen:  wie  es,  zur  Verwunderung  der 
Späteren  Epikur  in  seinem  Testament  macht.  Selbst  der 
Unglaube  hielt  sich  eben  an  den  Cult,  wie  an  anderes  Her- 
kömmliche, und  der  Cult  erzeugte  doch  immer  wieder  bei  Vielen 
den  Glauben,  der  ihn  allein  rechtfertigte. 


1 — idne  testamento  cavebit  is,  qui  nobis  quasi  oracultim  ediderit, 
nihil  post  mortem  ad  nos  pertinere  ? Cicero  de  finib.  2,  102.  — Uebrigens 
scheint  auch  Theophrast  eine  Bestimmung  über  regelmässige  Feier  seines 
Gedächtnisses  (durch  die  Genossen  des  Peripatos?)  getroffen  zu  haben. 
Harpocr.  139,  4 ff. : os  ooxEpov  vsvofUTtai  xö  eitl  xivä;  xcüv  ärco- 

O-avövxtuv  auvuva:  xal  öpYst**vav  öjxotw;  tuvoftäsiW. • ssxt  auv.Ssiv  ex 

xiiiv  Beo'fp«xxou  SiaSnrjxciv.  Das  bei  Laert.  Diog.  erhaltene  Testament  des 
Th.  schweigt  hiervon. 
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m. 

Elemente  des  Seelencultes 
in  der  Blutrache  und  Mordsühne. 


Auf  die  Neubelebung  und  Ausbildung  des  Seelencultes 
hat  auch  jene  priesterliche  Genossenschaft,  welcher  bei  der 
Ordnung  der  Verehrung  unsichtbarer  Mächte  die  griechischen 
Staaten  höchste  Entscheidung  zugestanden,  die  Priesterschaft  ^ 
des  delphischen  Orakels,  ihren  Einfluss  geübt.  Auf  Anfrage  des 
Staates  bei  bedrohlichen  Himmelserscheinungen  gab  wohl  der 
Gott  die  Anweisung,  neben  den  Opfern  für  Götter  und  Heroen 
auch  „den  Todten  an  den  richtigen  Tagen  durch  ihre  An- 
gehörigen opfern  zu  lassen  nach  Brauch  und  Herkommen“ l. 
Was  im  einzelnen  Falle  bei  Verehrung  einer  abgeschiedenen 
Seele  das  heilige  Recht  fordere,  lehrte  zu  Athen  den  Zweifeln- 
den einer  der  „Exegeten“,  vermuthlich  aus  demjenigen  Exegeten- 
collegium,  das  unter  dem  Einflüsse  des  delphischen  Orakels 
eingesetzt  war2.  Auch  das  Recht  der  Todten  schirmte  der 

1 Orakel  bei  Demosth.  43,  66  (vgl.  67):  toi;  arcexp&tpivos  tv  txvoo- 
jjiva  äjiepot  (sv  z <xi?  xaftojxousai^  r^npai^  § 67)  te'/.siv  toü?  xad-rjxovta?  %azza 

— zu  crfYt|iiva  = za  vofii£ö|iEva  „das  Gebräuchliche“  (.Buttmann, 
Ausf.  Gramm.  § 113  A.  7,  2 p.  84  Lob.). 

2 Befragung,  bei  Todtenopferu,  des  «fcvjfrjrrji:  Isaeus  8,  89;  der 

17* 
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Gott;  dass  seine  Wahrsprüche  die  Heiligkeit  des  Seelencultes 
bestätigten,  musste  zu  dessen  Erhaltung  und  Geltung  in  der 
Ehrfurcht  der  Lebenden  wirksam  beitragen* 1. 

Tiefer  haben  die  delphischen  Satzungen  eingegriffen,  wo 
es  sich  handelte  um  den  Cult  nicht  eines  friedlich  Verstorbenen, 
sondern  eines  durch  Gewaltthat  dem  Leben  Entrissenen.  In 
der  Behandlung  solcher  Fälle  zeigt  sich  die  Wandlung,  die 
in  nachhomerischer  Zeit  der  Seelenglaube  durchgemacht  hat, 
in  auffälliger  Bestimmtheit. 

Die  homerischen  Gedichte  kennen  bei  der  Tödtung  eines 
freien  Mannes  keinerlei  Betheiligung  des  Staates  an  der  Ver- 
folgung des  Mörders.  Die  nächsten  Verwandten  oder  Freunde 
des  Erschlagenen 2 3 haben  die  Pflicht,  an  dem  Thäter  Blut- 


iMn™  (die  genaue  Anweisung  und  Rath  geben):  [Demosth.]  47,  68 ff. 
Harpocrat.  8.  ’ »oxi  xa-  * (viel!.  5te  tä)  npo?  tou?  xatotyo- 

pisvoo?  vojA'-Cöfieva  e^rtYOüvxo  tot?  Seojrivot?.  Timaeus  lex.  Plat.  E^vjfVjtat  * 
tpii?  ftvovtat  itoftoypvioTo:  (dies  anders  als  wörtlich,  dahin  also,  dass  das 
Collegium  der  jto&oyp.  aus  drei  Mitgliedern  bestend,  zu  verstehen, 

ist  kein  Grund:  s.  R.  Schöll,  Hermes  22,  564),  ot?  piXei  xad/xtpstv  toö; 
a-fit  ttvl  sviayvjlHvta?.  Die  Reinigung  der  EvcrfEt?  berührt  sich  nahe  mit 
dem  eigentlichen  Seeleucult.  Freilich  kamen  Vorschriften  zu  solchen 
Reinigungen  auch  ev  tot?  t«»v  E&natpt8d>v  (so  Müller,  Aesch.  Eum.  163, 
A.  20)  natpiot?  vor:  Ath.  9,  410  A.  und  so  mag  auch  das  Collegium  der 
e£  K'jiratptoiöv  E^Yj-fYjtat  in  solchen  Fällen  Bescheid  gegeben  haben:  das 
hindert  nicht,  die  Angabe  des  Timaeus  in  Betreff  der  e?t,y.  «ud-öypirjatot 
für  richtig  zu  halten.  (Sühnungen  sind  nicht  allein,  wiewohl  vorzüglich, 
dem  Apollinischen  Cult  eigen.) 

1 Ausdrücklich  beruft  sich,  zur  Bekräftigung  des  Glaubens  an  die 
Fortdauer  der  Seele  des  Menschen  nach  dem  Tode  des  Leibes,  auf  die 
Aussprüche  der  Orakel  des  delphischen  Gottes  Plutarch  de  ser.  num. 
vind.  17  p.  560  C.  D.  fiypt  toö  itoXXä  totaüta  npod^ont^ea^at , o&y  ostov 

sott  zrfi  xataYv“»vat  ^vatov. 

3 Dass  schon  bei  Homer  der  Kreis  der  &YXt3Te‘S  (im  Sinne  des 
attischen  Gesetzes)  zur  Blutrache  berufen  ist,  ist  gewiss  aus  inneren 
Gründen  glaublich;  nachweisen  lässt  es  sich  aus  homerischen  Beispielen 
nicht.  Nicht  ganz  genau  sind  Leist’s  Zusammenstellungen,  Graecoital. 
JRechlsgesch.  p.  42.  Es  kommt  vor:  der  Vater  als  berufener  Rächer  des 
Sohnes,  der  Sohn  als  Rächer  des  Vaters,  der  Bruder  als  der  des  Bruders 
(Od.  3,  307;  II.  9,  632  f.;  Od.  24,  434),  einmal  sind  Bluträcher  xaolfvirjTot 
xe  etat  te  des  Erschlagenen:  Od.  15,  273.  Etat  ist  ein  sehr  weiter  Begriff, 
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rache  zu  nehmen.  In  der  Regel  entzieht  dieser  sich  der 
Vergeltung  durch  die  Flucht  iu  ein  fremdes,  gegen  seine  That 
gleichgiltiges  Land;  von  einem  Unterschied  in  der  Behandlung 
vorbedachten  Mordes,  unfreiwilliger  oder  gar  gerechtfertigter 
Tödtung  hört  man  nichts* 1,  und  es  wurde  vermuthlich,  da  da- 
mals noch  keine  geordnete  Untersuchung  die  besondere  Art 
des  vorliegenden  Falles  feststellte,  die  Verschiedenheit  der 
einzelnen  Arten  des  Todtschlages  von  den  Verwandten  des  Er- 
schlagenen gar  nicht  beachtet.  Kann  sich  der  Mörder  den  zur 
Blutrache  Berufenen  durch  die  Flucht  entziehen,  so  können 
diese  ihrerseits  auf  die  rächende  Vergeltung,  die  eigentlich  den 
Tod  des  Mörders  forderte,  verzichten,  indem  sie  sich  durch  eine 
Busse,  die  der  Thäter  erlegt,  abfinden  lassen,  und  dieser  bleibt 
dann  ungestört  daheim2.  Es  besteht  also  im  Grundsatz  die 
Forderung  der  Blutrache,  aber  der  vergeltende  Mord  des 
Mörders  kann  abgekauft  werden.  Diese  starke  Abschwächung 
des  alten  Blutrachegedankens  kann  nur  entsprungen  sein  aus 
ebenso  starker  Abschwächung  des  Glaubens  an  fortdauerndes 
Bewusstsein,  Macht  und  Recht  der  abgeschiedenen  Seele  des 
Ermordeten,  auf  dem  eben  die  Blutracheforderung  begründet 
war.  Die  Seele  des  Todten  ist  machtlos,  ihre  Ansprüche  sind  v 
leicht  abzufinden  mit  einem  Wergeide,  das  den  Lebenden  ent- 


nicht  einmal  auf  Verwandtschaft  beschränkt,  jedenfalls  nicht  = Vettern 
(fxat  xai  4vs'-|/'.o:.  neben  einander  II.  9,  464).  — Auch  nach  attischem  Ge- 
setz ging  ja  unter  Umständen  die  Pflicht  der  Verfolgung  des  Mörders 
über  die  avi'lviooi  hinaus  bis  zu  weiteren  Verwandten  und  selbst  bis  zu 
den  (ppctiopE?  des  Ermordeten  [Gesetz  bei  Demosth.  43,  57]. 

1 Flucht  und  zwar  asupoyia,  wegen  ;p6vo;  axotistoi 11.  23,  85  ff.  (der 
Fliehende  wird  thpänuv  des  ihn  in  der  Fremde  Aufnehmenden:  v.  90; 
vgl.  15,  431  f.;  das  wird  die  Regel  gewesen  sein). — Flucht  wegen  tpovo? 
txouoios  ('/.oyYjsdjjLSvoi;  268)  Od.  13,  259  ff.  Und  so  öfter. 

* II.  9,  632  ff. : xal  |iiv  xi;  xe  xaoefV'fjToto  <povr,o<;  ieoivyjv  yj  go  «a :8ö<; 
tGE;axo  xs&vrjtüxo?  * xai  p’  6 piv  ev  GYjp.<p  pivEi  afrxoü  izöW  axov.ias,  xoö 
Ss  x’  ipfjxiitxat  xpaoifj  xai  ö-up.ö<;  (trfrpotp  ttoiy^v  Ss^apivou.  Hier  ist  sehr 
deutlich  ausgesprochen,  dass  es  nur  darauf  ankommt,  des  Empfängers  der 
-o’.vy)  „Herz  und  Gemüth“  zu  beschwichtigen;  von  dem  Erschlagenen  ist 
nicht  die  Rede. 
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richtet  wird.  Im  Grunde  ist  die  abgeschiedene  Seele  bei 
dieser  Abfindung  gar  nicht  mehr  betheiligt,  es  bleibt  nur  ein 
Geschäft  unter  Lebenden  h Bei  der  Verflüchtigung  des  Seelen- 
glaubens fast  zu  völliger  Nichtigkeit,  wie  sie  die  homerischen  Ge- 
dichte überall  zeigen,  ist  diese  Abschwächung  des  Glaubens  an 
einem  einzelnen  Puncte  nicht  überraschend.  Es  tritt  aber  auch 
hier,  wie  bei  einer  Betrachtung  des  homerischen  Seelenglaubens 
überall,  hervor,  dass  die  Vorstellung  von  Machtlosigkeit  und 
schattenhafter  Schwäche  der  Seelen  nicht  die  ursprüngliche  ist, 
sondern  einer  älteren,  die  den  Seelen  dauerndes  Bewusstsein 
und  Einfluss  auf  die  Zustände  unter  den  Lebendigen  zutraut, 
erst  im  Laufe  der  Zeit  sich  untergeschoben  hat.  Von  jener 
älteren  Vorstellung  giebt  die  auch  noch  im  homerischen 
Griechenland  unvergessene  Verpflichtung  zur  Blutrache  nach- 
drücklich Zeugniss. 

In  späterer  Zeit  ist  die  Verfolgung  und  Bestrafung  des 
Todtschlags  nach  wesentlich  anderen  Grundsätzen  geordnet. 
Der  Staat  erkannte  sein  Interesse  an  der  Ahndung  des 
Friedensbruches  an;  wir  dürfen  annehmen,  dass  in  griechischen 
Städten  überall  der  Staat  in  seinen  Gerichtshöfen  an  der  ge- 
geregelten  Untersuchung  und  Bestrafung  des  Mordes  sich  be- 
theiligte1 2 3. Deutlicheren  Einblick  haben  wir  auch  hier  nur  in 

1 Sehr  wohl  (lenkbar  ist,  dass  die  ^o'.vyj  (wie  K.  0.  Müller,  Aesch. 
Eum.  145  andeutet)  entstanden  seiu  möge  aus  einer  Substituimng  eines 
stellvertretenden  Opferthieres  an  Stelle  des  eigentlich  dem  Todten  als 
Opfer  verfallenen  Mörders:  wie  so  vielfach  alte  Menschenopfer  durch 
Thieropfer  ersetzt  worden  sind.  Dann  ging  ursprünglich  auch  die  no'.vrj 
noch  den  Ermordeten  an.  Aber  in  homerischer  Zeit  wird  nur  noch  an 
die  Abfindung  des  lebenden  Rächers  gedacht.  — Auf  keinen  Fall  ist  in 
der  Möglichkeit,  Blutrache  abzukaufen,  die  Folge  einer  Milderung  alter 
Wildheit  der  Rache  durch  den  Staat  zu  erkennen.  Der  Staat  hat  hier 
nichts  gemildert,  denn  er  kümmert  sich  bei  Homer  überhaupt  um  die 
Behandlung  von  Mordfällen  gar  nicht.  Ob  die  stipulirte  no'.vr,  entrichtet 
worden  ist  oder  nicht,  darüber  kann  ein  Gericht  statt  finden  (II.  18, 
497  ff.),  so  gut  wie  über  jedes  cojißoXatov;  die  Verfolgung  der  Mörder 
und  ihre  Modalitäten  bleiben  völlig  der  Familie  des  Ermordeten  über- 

lassen. 

3 Wir  wissen  sehr  wenig  Einzelnes  hiervon.  In  Sparta  ot  fipovrts 
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die  athenischen  Verhältnisse.  In  Athen  haben  nach  altem,  seit 
der  gesetzlichen  Festsetzung  durch  Drakon  niemals  ausser 
Geltung  gekommenen  Rechte  zur  gerichtlichen  Verfolgung  des 
Mörders  die  nächsten  Verwandten  des  Ermordeten  (nur  unter 
besonderen  Umständen  entferntere  Verwandte  oder  selbst  die 
Genossen  der  Pbratria,  der  er  angehört  hatte)  das  ausschliess- 
liche Recht,  aber  auch  die  unerlässliche  Verpflichtung.  Offen- 
bar hat  sich  in  dieser  Anklagepflicht  der  Verwandten  ein, 
nach  den  Anforderungen  des  Staatswohls  umgestalteter  Rest 
der  alten  Blutrachepflicht  erhalten.  Es  ist  der  gleiche,  zu 
enger  sacraler  Gemeinschaft  verbundene  Kreis  der  Verwandten 
bis  in  das  dritte  Glied,  denen  die  Erbberechtigung  zusteht  zu- 
gleich mit  der  Pflicht  des  Seelencultes,  die  hier  vor  allen  dem 
durch  Gewalt  um’s  Leben  Gekommenen  zu  „helfen“  berufen 
sind* 1.  Der  Grund  dieser,  aus  der  alten  Blutrache  abgeleiteten 

(äixaCouot)  tü;  vovixoti;  (oixa;)  Aristot.  Polit.  3,  1 p.  1275b,  10  (ebenso  in 
Korinth:  Diod.  16,  65,  6 ff.).  Auf  unfreiwilligen  Todtschlag  stand  Ver- 
bannung, und  zwar  (strenger  als  in  Athen),  wie  es  scheint,  auf  immer. 
Der  Spartiate  Drakontios,  im  Heere  der  Zehntausend  dienend,  J'fuye  r 
wv  otxo&sv  jioi'oa  axiov  xaxaxavwv  (also  wie  Patroklos,  17.  23)  na- 

xä^a;.  Xen.  Anab.  4,8,  25.  Zeitweilige  Verbannung  musste  längst  ab- 
gelaufen sein.  — In  Kyme  Spuren  von  gerichtlicher  Verfolgung  des 
Mordes  (mit  Zeugen):  Aristot.  Pol.  2,  8,  p.  1269a,  1 ff . — In  Chalkis 
tjti  Op'ixfl  galten  Gesetze  des  Androdamas  aus  Rhegiou  itepl  xs  xä  '.pov’.xä 
xai  xä?  j^'.xl.Yjpof);,  Aristot..  Polit.  2,  12,  p.  1274  b,  23  ff.  — In  Lokri 
Gesetze  des  Zaleukos,  angeschlossen  an  kretische,  spartanische  und 
Areopagitisehe  Satzungen:  das  letztere  doch  ohne  Zweifel  im  Blut- 
recht, das  also  staatlich  geregelt  war.  (Strabo  6,  260,  nach  Ephorus.) 

1 Die  Reihe  der  Erbberechtigten  geht  nach  athenischem  Gesetz 
hinab  |iiyp*.  ive^'.otüv  rnxitov  (Gesetz  bei  Deraosth.  43,  51;  vgl.  § 27);  ebenso 
die  Pflicht  zur  Verfolgung  des  Mörders  |«ypt  ocvs<{aa8<I»v  (Demostli.  47,  12; 
svxös  ävE'iioxTjxo?,  wohl  ebenso  gemeint,  Gesetz  bei  Demosthenes  43,  57). 
Die  so  durch  Erbrecht  und  Blutrachepflicht  Verbundenen  bilden  die 
cty/taxEiet,  die  Reihe  der  Verwandten,  die  in  rein  männlicher  Linie 
zusammenhängend  den  gleichen  Mann  zum  Vater,  Grossvater  oder  Ur- 
grossvater  haben  (soweit  hinauf  geht  die  Linie  der  yovsi?:  Isaeus  8,  32,  vgl. 
oben  p.  248,  Anm.).  Bei  vielen  Völkern  der  Erde  besteht  (oder  bestand  doch) 
die  gleiche  Vorstellung  von  der  Umgrenzung  des  engeren,  zu  einem  „Hause“ 
gehörenden  Verwandtenkreises:  über  deren  inneren  Grund  manches  ver- 
muthet  Hugh  E.  Secbohm,  On  the  structure  of  greek  tribal  society  (1895). 
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Verpflichtung  versteht  sich  leicht:  auch  dies  ist  ein  Theil  des, 
jenen  Verwandtenkreisen  obliegenden  Seelencultes.  Nicht  ein 
abstractes  „Recht“,  sondern  die  ganz  persönlichen  Ansprüche 
des  Verstorbenen  haben  seine  Hinterbliebenen  zu  vertreten. 
In  voller  Kraft  lebte  noch  im  fünften  und  vierten  Jahrhundert 
in  Athen  der  Glaube,  dass  die  Seele  des  gewaltsam  Getödteten, 
bevor  das  ihm  geschehene  Unrecht  an  dem  Thäter  gerächt  sei, 
unstät  urairre1,  zürnend  über  den  Frevel,  zürnend  auch  den 
zur  Rache  Berufenen,  wenn  sie  ihre  Pflicht  versäumen.  Sie 
selber  wird  zum  „Rachegeist“;  ihr  Groll  kann  auf  ganze  Ge- 
nerationen hinaus  furchtbar  wirken2.  Für  sie,  als  ihre  Ver- 

1 Von  dem  Umirren  der  ßtatod-dvaxot  ist  weiter  unten  genauer  zu 
reden.  Einstweilen  sei  verwiesen  auf  Aeschylus,  Kamen.  98,  wo  die  noch 
ungerächte  Seele  der  erschlagenen  Klytaemnestra  klagt:  atoxp*?  d/.iöjxat. 
Und  altem  Glauben  entsprechend  sagt  ein  später  Zeuge  (Porphyr,  abst . 
2,  47):  xü»v  av&putixujv  ai  töjv  ßiqt  ajxod'avovxwv  (*jnr/al)  xaxr/ovxat  Tspö;  tu» 
oiuuaxt,  gleich  den  Seelen  der  Sxatpot. 

2 In  homerischer  Zeit  wird  der  gekränkte  Todte  dem  Uebelthäter 
ein  0-siüv  ■vfjv'jia  (11.  22,  358,  Od.  11,  73);  nach  dem  Glauben  der  späteren 
Zeit  zürnt  die  Seele  des  Ermordeten  selbst,  ängstigt  und  verfolgt  den 
Mörder  und  drängt  ihn  aus  ihrem  Bereich:  ö O-avfcxuilhls  d-uuoüxa:  tu» 
opdsavxt  xxX.  Plato  Leg . 9,  865  D.  E.,  mit  Berufung  auf  -a/.atov  xtva  xcLv 
apyauuv  (jioö'wv  Xsföjisvov.  Vgl.  Xenoph.  Cyrop.  8,  7,  18,  Aeschyl.  Choeph. 
39  ff.  323  ff.  Entzieht  sich  der  zur  Rache  berufene  nächste  Verwandte 
des  Ermordeten  seiner  Pflicht,  so  wendet  sich  gegen  diesen  der  Groll 
des  Todten:  Plato  Leg.  9,  866  B:  — xoö  naO-ovxos  ftpo;xpsRopivoo  rijv  ixd- 
0-r,v.  Die  zürnende  Seele  wird  zum  ixposxpoixatos.  itpocxpoicatoc  heisst 
wohl  nur  abgeleiteter  Weise  ein,  des  Todten  sich  annehmender  oatp-ov 
(im  besonderen  Z so*  npoexponatoe) ; eigentlich  ist  dies  die  Bezeichnung 
der  Rache  heischenden  Seele  selbst.  So  bei  Antiphon  Tetral.  1?,  10: 
Tj|A?v  ot  ixpo^xpoiratos  6 ötTioö-aviov  oüx  sbxat;  38,  10:  6 äxoxxsivot?  (vielmehr 
ö xitHrptäx;)  xoi?  alxiotc  ixpo;xp6ftato 5 ssxat.  So  auch  Aeschyl.  Choeph.  287: 
sx  «po;xpo-a:u»v  sv  -jivEt  ixejxxu>x6xu>v.  Etym.  M.  42,  7:  ’HptYovYjv,  dvaprr,- 
caoa v eaoxvjv.  itpo^tpönatov  xot?  ’Ad^jvouot?  ^tvsa^fn.  Man  kann  aber  hier 
besonders  deutlich  wahrnehmen,  wie  leicht  der  Uebergang  von  einer,  in 
einem  besonderen  Zustande  gedachten  Seele  zu  einem  dieser  ähnlichen 
dämonischen  Wesen,  das  sich  ihr  unterschiebt,  sich  vollzieht.  Dersolbe 
Antiphon  redet  auch  von  o\  xt i»v  arcofl- avivxwv  txpoijxpoTxatoi,  0 ixpo^tporato^ 
xoö  änofl-a/övxo^  als  von  einem,  von  den  Todten  selbst  verschiedenen 
Wesen  ( Tetr . 3a,  4;  3ß,  8);  6 MopttXou  ixpo;xp6;taio<;  Paus.  2,  18,  2 u.  s.  w. 
Vgl.  Zacher,  Dissert.  philol.  Halens.  III  p.  228.  Auch  zum  dpaio;  wird 
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treter  und  Vollstrecker  ihres  Wunsches,  die  Rache  ohne  Säumen 
einzutreiben,  ist  heilige  Pflicht  der  zur  Pflege  der  Seele  über- 
haupt Berufenen.  Selbsthilfe  verbietet  diesen  der  Staat,  aber 
er  fordert  sie  zur  gerichtlichen  Klage  auf;  er  selbst  übernimmt 
das  Urtheil  und  die  Bestrafung,  so  jedoch,  dass  er  bei  der 
Ausführung  den  Verwandten  des  Erschlagenen  einen  gewissen 
Einfluss  gewährt.  In  genau  geregeltem  Rechtsverfahren  wird 
an  den  hierzu  bestellten  Gerichtshöfen  entschieden,  ob  die  That 
sich  als  überlegter  Mord,  unfreiwilliger  Todtschlag,  oder  ge- 
rechtfertigte Tödtung  darstelle.  Mit  dieser  Unterscheidung 
greift  der  Staat  tief  in  das  alte,  lediglich  der  Familie  des  Ge- 
tödteten  anheimgestellte  Blutracherecht  ein,  in  dem,  wie  man 
aus  Homer  schliessen  muss,  einzig  die  Thatsache  des  gewalt- 
sam herbeigeführten  Todes  des  Verwandten,  nicht  aber  die 
Art  und  die  Motive  der  Tödtung  in  Betracht  gezogen  wurden. 
Den  Mörder  trifft  Todesstrafe,  der  er  sich  vor  Fällung  des  Ur- 
theils  durch  Flucht,  von  der  keine  Rückkehr  gestattet  ist, 
entziehen  kann.  Er  weicht  aus  dem  Lande;  an  der  Grenze 
des  Staates  hört  dessen  Macht  auf;  aber  auch  die  Macht  der 
zürnenden  Seele,  beschränkt  auf  ihre  Heimath,  wie  die  aller 
an  das  Local  ihrer  Verehrung  gefesselten  Geister,  reicht  über 
die  Landesgrenze  nicht  hinaus.  Wenn  durch  Flucht  über  die 
Grenze  „der  Thäter  sich  dem  von  ihm  Verletzten  — d.  h.  der 
zürnenden  Seele  des  Todten  — entzieht“  l,  so  ist  er  gerettet, 


der  beleidigte  Todte  selbst:  Soph.  Trach.  1201  ff.  (vgl.  Soph.  fr.  367; 
Eurip.  2.  T.  778.  Med.  608),  dann  an  seiner  Stelle  ojup.ove;  ftpctiot.  Welche 
grässlichen  Plagen  die  von  den  dazu  Berufenen  ungerächte  Seele  verhängen 
kann,  malt  Aescbylus  Choeph.  278ff.  (oder,  wie  man  meint,  ein  alter  Interpo- 
lator des  Aoschylus)  aus.  Auf  Geschlechter  hinaus  können  Krankheiten 
und  Beschwerden  schicken  solche  nakaiä  irrptfiaxa  der  Todten:  Plato 
Pftaedr.  244  D.  (s.  Lobeck’s  Ausführungen,  Aglaoph.  636 f.).  Altem  Glauben 
getreu  fleht  ein  Orphischer  Hymnus  zu  den  Titanen:  ftvjvtv  -/aXeiGjv  hxo- 
irrfimtv,  ei  xt;  an 6 /O’oviiuv  npo-foviov  olxotot  irsXdafb).  (h.  37,  7f.  Vgl. 
39,  9,  10.) 

1 ypetov  S3xtv  5ne£s).8-s:v  xü>  nafrovxi  xöv  Späsavxa  ta?  wpa; 
Tzäzaz  xou  ivtaoxoö,  xal  spYjpuüsa:  jiävxa;  xoü?  olxstoo?  xönom;  {ojJLjtäsYiS  x-fji; 
naxpi?o;.  Plato  Leg.  9,  865  E.  Das  Gesetz  gebietet  den  des  Mordes 
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wenn  auch  nicht  gerechtfertigt:  dies  allein  ist  der  Sinn  solcher 
Erlaubniss  freiwilliger  Verbannung.  Unfreiwillige  Tödtung 1 
wird  mit  Verbannung  auf  eine  begrenzte  Zeit  bestraft,  nach 
deren  Ablauf  die  Verwandten  des  Erschlagenen  dem  Thäter, 
bei  seiner  Rückkehr  in’s  Vaterland,  Verzeihung  zu  gewähren 
haben2,  die  sie  ihm  nach  einstimmig  zu  fassendem  Beschluss3 
sogar  vor  Antritt  der  Verbannung,  so  dass  diese  ganz  erlassen 
bleibt,  gewähren  können.  Ohne  Zweifel  haben  sie  die  Ver- 
zeihung zugleich  im  Namen  des  Todten,  dessen  Recht  sie 
vertreten,  auszusprechen:  wie  denn  der  tödtlich  Getroffene  vor 
seinem  Tode  dem  Thäter  verzeihen  konnte,  selbst  bei  über- 
legtem Mord,  und  damit  den  Verwandten  die  Pflicht  zur  An- 
klage erlassen  war4.  So  sehr  hatte  man  selbst  im  geordneten 
Rechtsstaat  bei  Mordprocessen  einzig  und  allein  das  Rache- 
gefühl der  beleidigten  Seele  im  Auge,  und  gar  nicht  die,  das 
Recht  verletzende  That  des  Mörders  als  solche.  AVo  kein 
Racheverlangen  des  Ermordeten  zu  stillen  ist,  bleibt  der  Mörder 
straffrei;  wird  er  bestraft,  so  geschieht  dies,  um  der  Seele  des 
Getödteten  Genugthuung  zu  gewähren.  Nicht  mehr  als  Opfer 
wird  er  ihr  geschlachtet,  aber  wenn  die  Anverwandten  des 
Gemordeten  von  ihm  die  Rache  in  den  staatlich  vorgeschrie- 
benen Grenzen  eintreiben,  so  ist  auch  dies  ein  Theil  des  dem 
Todten  gewidmeten  Seelencultes. 

schuldig  Erkannten  etpfscv  jjiv  tyj?  xoö  «ad'ovto?  naxpt&oc,  xtjivs lv  Sl  o'r/ 
Soiov  dnavxayoü  Deniosth.  23,  38. 

1 Eines  Bürgers;  ebenso  beabsichtigter  Mord  eines  Nichtbürgers. 
S.  M.  und  Sch.  Att.  Proc ? p.  379  A.  520.  — "Wo  das  Bürgerthum  einer 
Stadt  auf  Eroberung  beruhte,  mochte  das  Leben  der  unterworfenen  alten 
Landesbewohner  noch  geringer  im  Preise  stehen.  Iu  Tralles  (Karien) 
konnte  der  Mord  eines  Lelegers  durch  einen  der  (argivischen)  Vollbürger 
durch  Entrichtung  eines  Scheffels  Erbsen  (also  eine  rein  symbolische 
ito'.vrj)  an  die  Verwandten  des  Ermordeten  abgekauft  werden.  Plut.  Q.  Gr.  46. 

8 Nach  Ablauf  der  gesetzlich  bestimmten  Frist  der  Verbannung 
scheinen  die  Verwandten  des  Getödteten  atSsst;  nicht  versagen  gedurft 
zu  haben.  S.  Philippi,  Areop.  u.  Epheten  115f. 

3 Gesetz  bei  Deniosth.  43.  57. 

4 Demosth.  37,  59.  S.  Philippi  a.  a.  0.  p.  144  ff.  — Vgl.  Eurip. 
Hippol . 1429  f.;  1436;  1443  ff. 
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2. 

Der  Staat  weist  wohl  die  von  den  Verwandten  des  Ge- 
tödteten  geforderte  Blutrache  in  gesetzliche,  den  Ordnungen  des 
Gemeinwohles  nicht  zuwiderlaufende  Bahnen,  aber  er  will  keines- 
wegs die  Grundgedanken  der  alten  Familienrache  austilgen. 
Eine  Neuerstarkung  der,  mit  dem  Seelencult  eng  verbundenen 
Vorstellungen  von  der  gerechten  Racheforderung  des  gewalt- 
sam um  das  Leben  Gebrachten  erkennt  auch  der  Staat  an, 
indem  er  jene,  in  homerischer  Zeit  übliche  Abkaufung  der 
Blutschuld  durch  eine  den  Verwandten  des  Todten  zu  ent- 
richtende Busse  verbietet  *.  Er  hebt  den  religiösen  Charakter 
des  ganzen  Vorganges  nicht  auf,  sondern  übernimmt  die  reli- 
giösen Forderungen  auf  seine  Organe:  ebendarum  ist  der  Ge- 


1 Ein  solches  Verbot,  itotvq  von  einem  Mörder  zu  nehmen,  spricht 
das  Gesetz  bei  Demosth.  Aristocrat.  28  aus:  tou«;  2’  av&po®övoo$  s£stv«t 

äsoxtstvsiv Xuftatvsaöm  fi r„  p-fjos  änotväv  (vgl.  § 33:  tö  o!  jiy^ 

fitKOi väv  • ji-f]  yp Yjjiata  — pdcttstv,  tri  *fäp  ypYj|iaxa  5st o*.va  u>v6|xa£ov  ot  naXaioi). 
Dass  dennoch  Todtschlag  mit  Geld  ubgekauft  werden  durfte,  schlossen 
Meier  u.  A.  ganz  mit  Unrecht  aus  dem  bei  Pseudodemosth.  g.  Theocrin.  29 
erwähnten  gesetzwidrigen  Vorgang,  der  eher  das  Gegentheil  beweist  (s. 
Philippi  Ar.  u.  Eph.  148).  Etwas  mehr  Schein  hat  es,  wenn  sie  sich 
berufen  auf  Harpocration  (Phot.;  Suid.;  Etym.  M.  784,  26;  Bekk.  unecd. 
313,  5 ff.)  s.  urcotpovux  ■ tä  snl  tsovo»  3i36juva  ypYjp.at«  toi?  oixiio'.;  toö 
»ovioO-ivto?,  iva  jay)  SRc^iuiotv.  Hieraus  entnimmt  Hermann,  Gr.  Staats- 
alt.Ä  10t,  6:  „dass  auch  vorsätzlicher  Todtschlag  fortwährend  abgekauft 
werden  konnte.“  Von  <p6vo;  exousio;  im  besonderen  wird  nichts  gesagt; 
und  ob  die  bei  Todtschlag  vorkommeuden  öiroipövta  gesetzlich  zuge- 
lassen waren,  davon  erfahren  wir  ebenfalls  nichts,  es  bleibt  ebenso  mög- 
lich und  ist  der  Sachlage  nach  viel  wahrscheinlicher,  dass  Dinarch  und 
Theophrast  an  den  bei  Harpocr.  angeführten  Stellen  der  6no'f&vta  als  im 
Gesetz  verbotener,  wiewohl  dennoch  vielleicht  einzeln  t hatsächlich 
angewendeter  Praktiken  erwähnt  hatten.  Hätten  wir  nur  die  Glosse  des 
Suidas  Äso'.va  * Xütpa,  a Slotust  t:?  5;:*p  <povou  Y(  aaipiato?.  outu>;  £6Xu>v 
ev  vö|io'.;,  so  könnte  man  mit  gleichem  Rechte,  wie  aus  Harp.  s.  uro- 
«ovta , schliessen,  dass  solches  Abkaufgeld  bei  Mordthateu  in  Athen  er- 
laubt, in  Solons  Gesetzen  als  erlaubt  erwähnt  war.  Dass  die  Gesetze  der 
anotva  und  des  in o'.väv  als  verboten  erwähnten,  ersehen  wir  aus  der 
angeführten  Stelle  des  Demosthenes,  23,  28.  33,  aus  der  die  Glosse  wohl 
hergeleitet  ist. 


Digitized  by  Google 


268 


richtsvorateher  aller  Blutgerichte  der  Archon  König,  der  Staat- 

• 

liehe  Verwalter  der  aus  dem  alten  Königthum  herübergenom- 
menen religiösen  Obliegenheiten.  Deutlich  ist  besonders  die 
religiöse  Grundlage  des  ältesten  der  athenischen  Blutgerichte. 
Es  hat  seinen  Sitz  auf  dem  Areopag,  dem  Hügel  der  Fluch- 
göttinnen, über  der  heiligen  Schlucht,  in  der  sie  selbst,  die 
„Ehrwürdigen“  hausen.  Mit  ihrem  Dienst  ist  sein  Richteramt 
eng  verbunden  *.  Bei  den  Erinyen  schwuren  bei  Beginn  eines 
Processes  beide  Parteien1 2.  Jeder  der  drei  Tage  am  Monats- 


1 Dass  freilich  die  Upojxoioi  xai;  lj|ivai;  &sai;  (drei  aus  allen  Athenern 
gewählte:  Demosth.  21,  115;  andremale  zehn:  Dinarch  bei  Et.  M.  469, 
12  ff.,  unbestimmter  Zahl:  Phot.  s.  Isporco'.oi)  aus  allen  Athenern  von 
dem  areopagitischen  Rathe  erwählt  worden  seien,  ist  der  geringen  Au- 
torität der  Sehol.  Demosth.  p.  607,  16  ff.  nicht  zu  glauben.  Nach  allen 
Analogien  wird  man  glauben  müssen,  dass  diese  Wahl  durch  die  Volks- 
versammlung vollzogen  wurde. 

2 a*  &uu|i.03tai  xai  xä  xopta:  Antiphon  caed.  Herod.  88.  Genauer 
Demosth.  Aristocr.  67.  68.  Die  Schwörenden  riefen  die  £»|ival  d*oi  und 
andere  Götter  an:  Dinarch.  adv.  Demosth.  47.  Beide  Parteien  hatten  in 
Bezug  auf  das  Materielle  der  Streitfrage  die  Richtigkeit  ihrer  Behauptung 
zu  beschwören  (s.  Philippi,  Areop.  u.  Ephet.  p.  87 — 95).  Als  Beweis- 
mittel konnte  ein  solcher  obligatorischer  Doppeleid  freilich  nicht  die- 
nen, bei  dem  nothwendiger  Weise  eine  Partei  meineidig  gewesen  sein 
musste.  Dies  kann  auch  den  Athenern  nicht  entgangen  sein , und  man 
thut  ihnen  sicherlich  Unrecht,  wenn  man  diese  singuläre  Art  vorgängiger 
Vereidigung  einfach  damit  nicht  erklärt,  sondern  abthut,  dass  man  sich 
darauf  beruft,  die  Athener  seien  eben  „kein  Rechtsvolk“  gewesen  (so 
Philippi  88).  Es  ist  vielmehr  zu  verrauthen,  dass  diesem,  mit  ungewöhn- 
licher Feierlichkeit  umgebenen  Doppeleid  gar  kein  juristischer,  sondern 
lediglich  ein  religiöser  Werth  beigemessen  wurde  (ganz  so  wie  in  ähn- 
lichen Fällen,  die  Meiners  Allg.  Gesch.  d.  Relig.  2,  296 f.  berührt).  Der 
Schwörende  gelobt,  in  furchtbarer  Selbstverfluchung,  falls  er  meineidig 
werde,  auxov  xai  -fsvo<;  xai  otxiav  xr(v  a6xoü  (Antiph.  c.  Her.  11)  den  Fluch- 
göttinnen, den  ’Apai  oder  ’Kpivoe;,  aI(F  ö;xö  y a^av  ttvö-peunou?  xtvovxa»,  ox:; 
x’  tniopxov  op.Ö33Tjj  (11.  19,  259f.)  und  den  Göttern,  die  seine  Kinder  und 
sein  ganzes  Geschlecht  auf  Erden  strafen  sollen  (Lvcurg.  Leocr.  79). 
Findet  das  Gericht  den  Meineidigen  aus,  so  trifft  ihn  zu  der  Strafe  wegen 
seiner  That  (oder,  ist  er  der  Kläger,  dem  Misslingen  seines  Vorhabens) 
noch  obendrein  das  göttliche  Gericht  wegen  seines  Meineides  (vgl. 
Demosth.  Aristocr.  68).  Aber  das  Gericht  kann  ja  auch  irren,  den  Mein- 
eid nicht  entdecken,  — dann  bleibt  immer  noch  der  Meineidige  den 
Göttern  verfallen,  denen  er  sich  gelobt  hat.  Sie  irren  nicht.  So  steht 
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ende,  an  dem  hier  Processe  stattfanden* 1,  war  je  einer  der 
drei  Göttinnen  geweiht2.  Ihnen  opferte,  wer  am  Areopag 
freigesprochen  war3 4:  denn  sie  sind  es,  die  ihn  freigeben, 
wie  sie  es  sind,  die  Bestrafung  des  Mörders  heischen,  stets, 
wie  einst  in  dem  vorbildlichen  Process  des  Orestes,  in  dem 
sie  die  Klägerinnen  waren*.  In  diesem  athenischen  Dienst 
hatten  die  Erinyen  ihre  wahre  und  ursprüngliche  Natur  noch 
nicht  so  weit  verloren,  dass  sie  etwa  zu  Hüterinnen  des  Rechtes 
schlechtweg  geworden  wären,  als  welche  sie,  in  blässester  Ver- 
allgemeinerung ihrer  von  Anfang  viel  enger  bestimmten  Art, 
bei  Dichtern  und  Philosophen  bisweilen  dargestellt  werden.  Sie 
sind  furchtbare  Dämonen,  in  der  Erdtiefe  hausend,  aus  der 
sie  durch  die  Flüche  und  Verwünschungen  derjenigen  herauf- 
beschworen werden,  denen  kein  irdischer  Rächer  lebt.  Daher 

der  Doppeleid  neben  der  gerichtlichen  Untersuchung,  die  göttliche 
Strafe  neben  der  menschlichen,  mit  der  sie  zusammenfallen  kann,  aber 
nicht  nothwendig  muss ; und  die  Strafe  trifft  dann  jedenfalls  auch  den 
Schuldigen.  (Wie  geläufig  solche  Gedanken  dem  Alterthum  waren, 
zeigen  Aussagen  der  Redner:  Isocr.  18,  3;  Demosth.  f.  leg.  71.  239.  240; 
Lycurg.  Leocr.  79.)  Der  Eid  bildet  (als  Berufung  an  einen  höheren 
Richter)  eine  Ergänzung  des  menschlichen  Gerichts,  oder  das  Gericht  eine 
Ergänzung  des  Eides:  denn  in  dieser  Vereinigung  dürfte  der  Eid  der 
ältere  Bestandtheil  sein. 

1 Pollux  8,  117:  xalP  Sxototov  o!  |JLV)va  tptiöv  -rjpL»pcöv  s3ixot(oy  (die 
Richter  am  Areopag)  s-fsSr,;,  xETdlpx-jj  'flHvovtos,  ?pirjj,  osoxspa. 

2 ot  ’Apsostaffrat  tpEt$  Jtoo  xoö  |A*r,yö$  -fjgEpa!;  za.q  'pov.xa;  $txa;  e?i- 
xa C&v*  IvAiz-q  t&v  0-bAv  jttav  yjpipav  ärovEgovx:?:  Schol.  Aeschin.  1,  188 
p.  282  Sch.  Wobei  freilich  vorausgesetzt  wird,  dass  die  (zuerst  bei 
Eurip.  nachweisbare,  von  diesem  aber  jedenfalls  nicht  frei  erdachte)  Be- 
grenzung der  Zahl  der  Erinyen  auf  drei  (und  nicht  etwa  zwei)  im  öffent- 
lichen Cultus  der  Stadt  gegolten  habe.  — Weil  jene  drei  Tage  den  Eu- 
meniden,  als  Hadesgewalten,  heilig  waren,  galten  sie  als  ano-fpeioe; 

poti:  Etym.  M.  131,  16 f.  Etym.  Gud.  70,  5 (der  30.  Mouatstag  darum 
<pa6Xvj  itäotv  ipfoi?,  nach  „Orpheus“,  fr.  28  Ab.). 

3 Paus.  1,  28,  6. 

4 Die  Erinyen  sind  die  Anklägerinnen  des  Orestes  nicht  nur  in  der 
Dichtung  des  Aeschylus  (und  darnach  bei  Euripides,  Iph.  Taur.  940  ff.), 
sondern  auch  nach  der,  aus  anderen  Quellen  geflossenen  Darstellung  (in 
der  die  12  Götter  als  Richter  gelten)  bei  Demosthenes,  Aristocrat.  66 
(vgl.  74,  und  Dinarcb.  adv.  Demosth.  87). 
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sie  vor  Allem  Mordthaten  innerhalb  der  Familie  rächen  an 
dem,  der  eben  den  erschlagen  hat,  dessen  Bluträcher  er,  falls 
ein  anderer  ihn  erlegt  hätte,  hätte  sein  müssen.  Hat  der  Sohn 
den  Vater  oder  die  Mutter  erschlagen,  — wer  soll  da  die 
Blutrache  vollstrecken,  die  dem  nächsten  Verwandten  des  Ge- 
tödteten  obliegt?  Dieser  nächste  Verwandte  ist  der  Mörder 
selbst.  Dass  dennoch  dem  Gemordeten  seine  Genugthuung 
werde,  darüber  wacht  die  Erinys  des  Vaters,  der  Mutter,  die 
aus  dem  Seelenreich  hervorbricht,  den  Mörder  zu  fangen.  An 
seine  Sohlen  heftet  sie  sich,  Tag  und  Nacht  ihn  ängstigend; 
vampyrgleich  saugt  sie  ihm  das  Blut  aus  1 ; er  ist  ihr  verfallen 
als  Opferthier2.  Und  noch  im  geordneten  Rechtsstaate  sind 
es  die  Erinyen,  die  vor  den  Blutgerichten  Rache  heischen  gegen 
den  Mörder.  Ihre  Machtvollkommenheit  erstreckt  sich,  in  er- 
weitertem Umfang,  auf  alle  Mörder,  auch  ausserhalb  der  eigenen 
Familie.  Nur  philosophisch-dichterische  Reflexion  hat  sie  zu 
Helfern  alles  Rechtes  in  Himmel  und  auf  Erden  umgebildet. 
Im  Cultus  und  begrenzten  Glauben  der  einzelnen  Stadt  bleiben 
sie  Beistände  der  Seelen  Ermordeter.  Aus  altem  Seelencult 
ist  diese  Vorstellung  so  grässlicher  Dämonen  erwachsen;  in  Be- 
rührung mit  dem  lebendig  gebliebenen  Seelencult  hat  sie  selbst 
sich  lebendig  erhalten.  Und  sieht  man  genau  hin,  so  schimmert 
noch  durch  die  getrübte  Ueberlieferung  eine  Spur  davon  durch, 
dass  die  Erinys  eines  Ermordeten  nichts  anderes  war  als  seine 
eigene  zürnende,  sich  selbst  ihre  Rache  holende  Seele,  die  erst 
in  späterer  Umbildung  zu  einem,  den  Zorn  der  Seele  vertre- 
tenden Höllengeist  geworden  ist3. 

1 Es  ist  Art  der  Erinyen  C&vxos  fro *s:v  spo&pov  sx  jas/.süjv  rs- 
Xavov  Aeseh.  Eum.  204  f.,  vgl.  183f. ; 302;  305.  Sie  gleichen  hierin  völlig 
den  „Vampyrn“,  von  denen  Sagen  namentlich  slavischer  Völker  erzählen, 
den  Tii  der  Polynesier  u.  s.  w.  Aber  dies  sind  aus  den)  Grabe  wieder- 
kehrende, blutsaugende  Seelen. 

2 Die  Erinyen  zu  Orestes:  spot  tpa-pst;  ~z  xat  xafKepoifASvo^.  xal  £<I>v 
«As  oabgs;  oöol  npö;  ßa>jA<I>  s-paysiv  Aesch.  Eum.  304  f.  Der  Mutter- 
mörder ist  divis  parentum  (d.  h.  ihren  Maues)  sacer , ihr  Opferthier  (ftüp 
xatayfrovloo  A’.ö;  Dionys,  ant.  2,  10,  3),  auch  nach  altgriechischem  Glauben. 

3 S.  Ithein.  I\Ius.  50,  6 ff. 


Digitized  by  Google 


271 


3. 

Das  ganze  Verfahren  bei  Mordprocessen  diente  mehr  noch 
als  dem  Staate  und  seinen  lebenden  Bürgern  der  Befriedigung 
unsichtbarer  Gewalten,  der  beleidigten  Seelen  und  ihrer  dämoni- 
schen Anwälte.  Es  war  seiner  Grundbedeutung  nach  ein  reli- 
giöser Act.  So  war  auch  mit  der  Ausführung  des  weltlichen 
Urtheilsspruchs  keineswegs  Alles  zu  Ende.  Bei  seiner  Rück- 
kehr in’s  Vaterland  bedurfte,  nach  der  Verzeihung  von  Seiten 
der  Verwandten  des  Todten,  der  wegen  unfreiwilligen  Todt- 
schlags  Verurtheilte  noch  eines  Zwiefachen : der  Reinigung 
und  der  Sühnung1.  Die  Reinigung  vom  Blute  des  Er- 
schlagenen, deren  auch  der  sonst  straflose  Thäter  einer  gesetz- 
lich erlaubten  Tödtung  bedarf2,  giebt  den  bis  dahin  als  „unrein“ 
Betrachteten  der  sacralen  Gemeinschaft  in  Staat  und  Familie  • 
zurück,  der  ein  Unreiner  nicht  nahen  kann,  ohne  auch  sie 
zu  beflecken.  Die  homerischen  Gedichte  wissen  von  einer  ^ 
solchen  religiösen  Reinigung  Blutbefleckter  nichts3.  Analoge 
Erscheinungen  in  dem  Religionsleben  der  stammverwandten 


1 Dass  bei  <fövo;  axoüoto«;,  nach  geschehener  atmest;  der  Verwandten 
des  Todten,  der  Thäter  sowohl  der  Reinigung  als  der  Sühnung  (des  xad-ap- 

jao;  uud  des  IXasjiö?)  bedurfte,  deutet  Demosthenes,  Aristocr.  72.  73 
durch  den  Doppelausdruck  tlöaai  xal  xa&txpfKjvat,  öacoöv  xal  xa&aipjodw 
an.  (Vgl.  Müller,  Aesch.  Eum.  p.  144.) 

3 S.  Philippi,  Areop.  w.  Eph.  62. 

3 Es  fehlen  in  Ilias  und  Odyssee  nicht  nur  alle  Beispiele  von  Mord- 
reinigung, sondern  auch  die  Voraussetzungen  für  eine  solche.  Der  Mörder 
verkehrt  frei,  und  ohne  dass  von  ihm  ausgehendes  piaajia  befürchtet 
wird,  unter  den  Meuschcn.  So  namentlich  in  dem  Falle  des  Theokly- 
menos,  Od.  15,  271 — 287.  Dies  hebt  mit  Recht  Lobeck  hervor,  Agla- 
oph.  301.  K.  0.  Müllcr’s  Versuche,  Mordreinigung  deunoch  als  Sitte 
homerischer  Zeit  uachzuweiscn,  sind  misslungen.  S.  Niigelsbach,  Hom. 
Theol .3  p.  293.  — Aelteste  Beispiele  von  Mordreinigung  in  der  Littoratur 
(s.  Lobeck  309):  Reinigung  des  Achill  vom  Blute  des  Thersites  in  der 
AlOtoitl;  p.  33  Kink.;  Weigerung  des  Neleus,  den  Herakles  vom  Morde 
des  Iphitos  zu  reinigen:  Hesiod  ev  xataXöfOK;,  Schol.  II.  B 336.  — My- 
thische Beispiele  von  Mordreinigung  in  späteren  Berichten:  Lobeck,  Agl. 
968.  969. 
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Völker  lassen  gleichwohl  kaum  daran  zweifeln,  dass  die  Vor- 
stellungen von  religiöser  Unreinheit,  dem  Menschen  ankommend 
aus  jeder  Berührung  mit  den  Unheimlichen,  uralt  waren,  auch 
unter  Griechen.  Sie  werden  nur  eben  aus  dem  Gesichtskreis 
homerischer  Cultur  verdrängt  gewesen  sein;  wie  nicht  minder 
✓ die  Gebräuche  der  Sühnung,  die  durch  feierliche  Opfer  die 
zürnende  Seele  und  die  Götter,  die  über  ihr  walten,  zu  ver- 
söhnen bestimmt  sind,  in  homerischen  Lebensbildern,  da  die 
Gedanken,  aus  denen  sie  sich  erklären,  in’s  Dunkel  zurück- 
gedrängt sind,  nirgends  zur  Darstellung  kommen. 

Die  Handlungen  der  Reinigung  und  der  Sühnung,  jene 
im  Interesse  des  Staates  und  seiner  Gottesdienste,  diese  als 
letzte  Beschwichtigung  der  gekränkten  Unsichtbaren  ausgeführt, 
werden,  wie  sie  in  der  Ausübung  meist  verbunden  waren,  so 
. in  der  Ueberlieferung  vielfach  vermischt;  so  dass  eine  ganz 
strenge  Scheidung  sich  nicht  durchführen  lässt.  So  viel  wird 
dennoch  klar,  dass  die  Gebräuche  der  nach  Mordthaten  noth- 
wendigen  Sühnung  durchweg  von  derselben  Art  waren,  wie 
die  im  Cult  der  Unterirdischen  üblichen  Opferhandlungen1. 


1 Z.  B.  Darbringung  von  Kuchen,  Opferguss  einer  weinlosen  Spende, 
Verbrennung  der  Opfergabe:  so  bei  dem  (dort  vom  xafocppoc  deutlich 
unterschiedenen)  IXaajxöc  in  der  Schilderung  des  Apoll.  Rhod.  Arg.  4, 
7 12  ff.  Aehnlich  (weinlose  Spende  u.  s.  w.)  in  dem,  uneigeutlich  xaftap- 
pö-  (466)  genannten  iXaspoc  der  Eumeniden  zu  Kolonos,  den  der  Chor 
dem  Oedipus  anräth,  Soph.  0.  C.  469  ff.  Von  den  Sühnopfern  darf 
Niemaud  essen:  Porphyr,  abst.  2,  44.  Sie  werden  ganz  verbrannt:  s. 
Stengel,  Jahrb.  f.  Phil.  1883  p.  369 ff.  — Erzklang  wird  angewendet 
rcp&S  ftäoav  äcposiuniv  xai  arcoxdtd-apaiv:  Apollodor.  fr.  36  (so  auch  bei 
Hekateopfern:  Theokrit.  2,  36;  zur  Abwehr  von  Gespenstern:  Lucian, 
Philops.  15;  Schol.  Theocr.  2,  36;  Tzetz.  Lyc.  77.  Apotropafscher  Sinn 
des  Erzgetönes  auch  im  Tanz  der  Kureten  u.  s.  w.  S.  unten).  — Die  Sühn- 
gebräuche waren  vielfach  beeinflusst  durch  fremde  Superstition,  phrygische, 
lydische.  Ihre  eigentliche  Wurzel  hatten  sie  im  kretischen  Dienst  des 
(chthonischen)  Zeus.  Von  dort  scheinen  sie  sich,  unter  Mitwirkung 
des  delphischen  Apollonorakels,  über  Griechenland  verbreitet  zu  haben. 
Daher  auch  das  Opferthier  des  Zsü?  ydovtoc,  der  Widder,  das  vor- 
nehmste Sühnopfer  bildet,  sein  Fell  als  Ati;  xcuSeov  die  Sühnungsmittel 
aufnimmt  u.  s.  w. 
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Und  in  der  That  geboren  die  Gottheiten,  die  man  bei  Sühnungen 
anrief,  Zeus  Meilicbios,  Zeus  Apotropaios  u.  A.  zum  Kreise 
der  Unterweltsgötter1.  Ihnen  wird,  statt  des  Mörders  selbst, 
ein  Opferthier  geschlachtet,  damit  der  Zorn  sich  siinftige,  den 
sie  als  Hiiter  der  abgeschiedenen  Seelen  hegen.  Auch  den 
Erinyen  wird  bei  Sühnungen  geopfert 2.  Alles  bezieht  sich 
hier  auf  das  Seelenreich  und  seine  Bewohner. 


1 Ueber  deu  chthonischen  Charakter  der  Siihnegötter  s.  im  All- 
gemeinen K.  0.  Müller,  Atsch.  Eum.  p.  139  fl'.  Voran  steht  hier  Ze*j£ 
{isik'./io;  (euphemistisch  so  benaunt;  vgl.  p.  206,  2).  der  ganz  unverkennbar 
ein  yftöv.o;  ist.  Daher,  gleich  allen  yHoviot,  man  ihn  als  Schlange  ge- 
staltet darstellte,  so  auf  den  im  Piraeus  gefundenen  Weihetafelu  an  Z.  ps:X. 
(sicher  den  athenischen,  und  nicht  irgend  eineu  fremden,  mit  dem  allen 
Athenern  aus  dem  Diasienfeste  wohlbekannten  Zeus  Meilicbios  identifi- 
cirten  Gott):  bull,  de  coresp.  hellen.  7,  50711'.;  C.  I.  A.  2,  1578  0’.  Ver- 
bunden mit  der  chthonischen  Hekate  auf  einer  Weihung  aus  Larisa:  Ad 
MetXtyiip  xa:  ’KvoSia.  j Bull.  13,  392.  Andere  O-eol  psiXiytoi  in  Lokris  mit 
nächtlichen  Opfern  verehrt  (wie  stets  die  Unterirdischen):  Paus.  10, 
38,  8.  Die  oaipovss;  psiXtyy.oi,  eben  als  yftovtoi,  entgegengesetzt  den  pa- 
xdpssstv  oüpavioi;  in  deu  Orakelversen  bei  Phlegon,  macrob.  4 (p.  204,  13 
West.);  deis  milicheis,  Comm.  de  lud.  saecul.  Tavol.  A.  Z.  11.  — Daun 
die  ftreotposraioi:  welcher  Art  diese  sind,  lässt  sich  schon  darnach  ver- 
muthen,  dass  sie  mit  den  Todten  und  der  Hekate  zusammen  am  30.  Mo- 
natstag verehrt  wurden;  s.  oben  p.  234,  1.  Nach  einem  bösen  Traum  opfert 
man  den  an oxpÖTratot,  der  Ge  und  den  Heroen:  Hippocrat.  de  insomn.  II 
p.  10  K.  Ein  yO-övt o;  wird  auch  Zeus  änoipönaio?  sein,  neben  dem  frei- 
lich eine  ’AtPrjvd  anorpoitaia  (wie  sonst  Apollon  änonp.)  erscheint  (Ins. 
von  Erythrae,  Dittenb.  Sgll.  370,  69.  115):  die  Competeuzen  der  ’O'/.tifiriot 
und  die  der  yttöv.o*.  werden  nicht  immer  streng  getrennt  gehalten.  — Alt 
und  erblich  war  der  Dienst  der  Sühugötter  in  dem  attischen  Geschlecht 
der  Pbytaliden,  die  einst  den  Theseus  vom  Morde  des  Skiron  u.  A. 
reinigten  und  entsühnten  (d-'vbxvrss  xal  pstXiyta  D-uaavte?):  Plut.  Th  cs.  12. 
Die  Götter,  denen  dieses  Geschlecht  opferte,  waren  y&ovtoi,  Demeter  und 
Zeus  Meilicbios:  Paus.  1,  37,  2.  4.  — Eine  deutliche  Unterscheidung 
zwischen  den  freol  ’OXöpjriot  und  den  Göttern,  denen  man  nur  eiuen  ab- 
wehrendeu  Cult,  drcoitopitd;,  widmet,  und  das  sind  eben  die  Sühnegötter 
(dKoätOKopKsisd-at  bei  Sühnungen;  ftitostopitaioi  5-eoi:  Apollodor  bei  Harpocr. 
s.  drorop^d;),  macht  Isokrates  5,  117  (dnoKopnYj  böser  Dämonen,  im 
Gegensatz  zu  Eir’.rrop::'}]  eben  solcher:  Auou.  de  virib.  herb.  22.  165.  S. 
Hemsterhus.  Lucian.  Bipont.  II  p.  255;  Lübeck,  Agl.  984,  II). 

3 So  in  der  Schilderung  des  lXaopö$  der  Medea  durch  Kirke  bei 
Apollon.  Rhod.  Argon.  4,  712  ff. 

Ro  h de,  Psyche  I.  2.  Aull.  18 


Digitized  by  Google 


274 


Das  delphische  Orakel  aber  war  es,  das  über  der  Aus- 
führung der  Reinigung  und  Sühnung  bei  Mordfällen  wachte. 
Die  Notlnvendigkeit  solcher  Begehungen  wurde  eingeprägt  durch 
die  vorbildliche  Sage  von  Flucht  und  Reinigung  des  Apollo 
selbst  nach  der  Tödtung  des  Erdgeistes  zu  Pvtho,  die  eben- 
dort in  geregelter  Wiederkehr  alle  acht  Jahre  in  symbolischem 
Spiele  dargestellt  wurde1.  In  Delphi  reinigt  auch,  nach  der 
Dichtung  des  Aeschylos,  Apollo  selbst  den  Orest  vom  Mutter- 
morde2. In  Athen  war  eine  der  ältesten  Sühnungsstätten 
nach  einem  Beinamen  des  Apollo  benannt,  das  Delphinion3. 
Oft  mag  auf  Anfragen  das  Orakel  befohlen  haben,  wie  die 
Heroenseelen  so  auch  die  zürnenden  Seelen  ermordeter,  nicht 
heroisirter  Männer  zu  versöhnen  durch  heilige  Sühnopfer:  wie  es 
dazu  die  Mörder  des  Archilochos,  des  spartanischen  Königs  Pau- 
sanias  anwies 4.  — Die  Sühnungsgebräuche  gehören  nicht  dem 
apollinischen  Culte  als  Eigenbesitz  an;  sie  sind  anderen,  zumeist 
chthonischen  Göttern  geweiht ; aber  das  apollinische  Orakel  be- 
stätigte ihre  Heiligkeit.  In  Athen  waren  die  unter  Mitwirkung 
des  delphischen  Orakels  bestellten  Exegeten  die  Verwalter 
dieses  Sühnungswesens5;  gewiss  nach  dem  Brauche  griechi- 
scher Städte  bestimmt  Plato  in  den  „Gesetzen“,  dass  die 


1 K.  0.  Müller,  Dorier  1,  204.  322.  — Derselbe  nltc  Brauch  neun- 
jähriger Flucht  und  Busse  für  Menschentüdtung  in  der  Legende  und  dein 

Cult  des  Zeus  Lykaios:  vgl.  H.  D.  Müller,  Mythol.  d.  gr.  St.  2,  105. 
S.  unten. 

3 Choeph.  1055—1060.  Finnen.  237  ff.  281  fl*.  445  fl*.  470. 

3 Das  Delphinion,  die  Gerichtsstätte  für  <povoc  3ixa*.oc,  der  alte 
Wohnplatz  des  Aegeus  (Blut.  77/es.  12)  war  zugleich  (und  wohl  ursprüng- 
lich) eine  Entsühnungsstätte:  Theseus  liess  sich  dort  von  seinen  Blut- 
thaten  an  den  Pallantiden  und  den  Wegelagerern  entsühnen  (i-fostoujuvo; 
to  Pollux  8,  119). 

4 Plutarch.  de  nera  num.  vind.  17  p.  560  E.  F.  Man  beachte  die 
Ausdrücke:  IXaoasO'ai  rr(v  toö  ’ApytXöyoo  *}oy*rjv,  IXasas&ai  r»jv  flau- 
oavtou  'ieyr(v.  Suidas  s.  Wpyi/.oyo;,  aus  Aelian:  psiXt^aaO-at  rr(v  toü 
TeXss’.xXcloo  rca'.Sös  <|*üZTlv»  xa*  itpaövat  yoa:?. 

5 Die  drei  itot^oypYjsxoi,  ol$  pike t v-aOaipstv  toö;  a-'t:  ttvi 

sv'.3/r,divTa;  Timaeus  lex.  PI.  p.  109  lt. 
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Satzungen  über  Reinigung  und  Sühnung  sein  Staat  aus  Delphi 
holen  solle  l. 


4. 

Dadurch  nun,  dass  das  Orakel  des  allwissenden  Gottes 
die  Mordsühne  heiligte  und  empfahl,  der  Staat  die  Verfolgung 
des  Mordes  auf  der  Grundlage  alter  Familienblutrache  regelte, 
gewannen  die  Vorstellungen,  auf  denen  diese  Veranstaltungen 
des  Staates  und  der  Religion  begründet  waren,  die  Ueber- 
zeugung  von  dem  bewussten  Weiterleben  der  Seele  des  Er- 
mordeten, ihrem  Wissen  um  die  Vorgänge  unter  den  Ueber- 
lebenden,  ihrem  Zorn  und  ihrer  Macht,  etwas  von  der  Kraft 
eines  Glaubenssatzes.  Die  Sicherheit  dieses  Glaubens  tritt  uns 
nocli  entgegen  in  den  Reden  bei  Mordprocessen,  in  denen 
Antiphon,  der  Sinnesart  seines  (wirklichen  oder  fingirten) 
Publicums  sich  anpassend,  mit  der  Anrufung  der  zürnenden 
Seele  des  Todten  und  der  dämonischen  Rachegeister  als  mit 
unbezweifelten  Realitäten  Schauer  erregt 2.  Um  die  Seelen 


1 Plato  Ley.  9,  865  B : der  Thäter  eines  -p ovo;  äxoioiö?  (besonderer 
Art)  xafotpd'els  xotxa  xbv  ex  AeXptüv  xopusfra:  nsol  xooxtüv  vöjjlov  egxu> 
xafrapö*;. 

2 Ich  stelle  aus  den  Reden  und  den  (mindestens  der  gleichen  Zeit 
angehürigen)  Tetralogien  des  Antiphon  die  Aussagen  zusammen,  die  über 
die  bei  Mordprocessen  zu  Grunde  liegenden  religiösen  Vorstellungen  Licht 
geben.  — Betheiligt  an  der  Verfolgung  der  Mörder  sind:  ö xsO-zsoic,  ot 
vofioi  und  O-eol  ol  xäxw : or.  1,  31.  Daher  heisst  die  Anstrengung  des  Pro- 
cesses  von  Seiten  der  Verwandten  des  Todten  jJotjö-eIv  xu>  xeftvsiwtt: 
1,  31.  Tetr.  1 ji,  13.  Die  Verurtheilung  des  Mörders  ist  xi|*.copia  x«L  aoi- 
xyjOevx:,  ganz  eigentlich  Rache:  or.  5,  58  = 6,  6.  Die  klagenden  Ver- 
wandten stehen  vor  Gericht  als  Vertreter  des  Todten,  avxt  xoö  itod-ovxo? 
eaiGwfyctop.sv  op.lv  — sagen  sie  zu  den  Richtern,  Te.tr.  3 y>  7.  Auf  ihnen 
lastet  mit  der  PHicht  der  Klage  das  üos£r(ji.a  der  Blutthat,  bis  sie  gesühnt 
ist:  Tetr.  1 a,  3.  Aber- das  fnaofia  der  Blutthat  bedeckt  die  ganze  Stadt, 
der  Mörder  verunreinigt  durch  seiue  blosse  Gegenwart  alle,  die  mit  ihm 
an  Einem  Tische  sitzen,  unter  Einem  Dache  leben,  die  Heiligthümer,  die 
er  betritt;  daher  kommen  ä (poptot*.  und  Sooxoysis  -pd^»:;  über  die  Stadt. 
Die  Richter  haben  das  dringendste  Interesse,  durch  sühnendes  Gericht 
diese  Befleckung  abzuwenden.  S.  Tetr.  1 ot,  10.  Orat.  5,  11.  82.  'Tetr. 

18* 
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Ermordeter,  die  man  sich  in  besonders  unruhiger  Bewegung 
dachte,  bildete  sich  eine  eigene  Art  unheimlicher  Mythologie, 
von  der  uns  später  einige  Proben  begegnen  werden.  Wie  derb 
der  Glaube  sich  gestalten  konnte,  zeigen  zur  Ueberraschung 


1 a,  3;  1 7,  9-  11;  3 7,  6.  7.  Es  kommt  aber  darauf  an,  den  wirklichen 
Thüter  aufzuiiuden  und  zu  bestrafen.  AVird  von  Seiten  der  Verwandten 
des  Ermordeten  ein  anderer  als  der  Thäter  gerichtlich  verfolgt,  so  trifft 
sie,  nicht  die  etwa  den  Unrechten  verurtheilendeu  Richter  der  Groll  des 
Todten  und  der  Rachegeister:  Tctr.  1 o,  3;  3 o,  4;  3 3.  10;  denn  dem 
Ermordeten  ist  auf  diese  Weise  seine  xc/itopia  nicht  zu  Tlieil  geworden : 
Tetr.  3 a,  4.  Auf  ungerechte  Zeugen  und  Richter  fallt  aber  doch  auch 
ein  jjitaajia,  welches  sie  daun  in  ihre  eigenen  Häuser  einschleppen:  Tetr. 
3 a,  3;  wenigstens  bei  falscher  Verurtheilung,  nicht  bei  falscher  Frei- 
sprechung (vgl.  or.  5,  91)  des  Angeklagten  trifft  sie  nach  Tetr.  3 ß,  8 xo 
x&v  ä'/.’.x Yjpuov  — nämlich  des  ungerecht  Verurtheilten  (während 
der  Ermordete  sich  immer  noch  an  seine  Verwandten  hält).  Rei  wissent- 
lich ungerechter  Freisprechung  des  Mörders  wird  der  Ermordete  dem 
Richter,  nicht  seinen  Verwandten,  ivtBjjuo;.  Tetr.  1 7,  10.  — Als  der- 
jenige, von  dem  der  Groll  ausgeht,  wird  bezeichnet  der  Todte  selbst: 
Tipo^xp bx'x'.os  b &no3ftvu>v.  Tetr.  1 7,  10;  ebenso  3 0,  10.  Dort  steht  diesem 
parallel:  xb  p.rjvt}ia  x&v  aXtxvjpttov.  Der  Gemordete  hiuterlässt  xy,v  x&v 
ÄXirrjptiov  SuxjiEveiav  (und  diese  — nicht,  wie  Neuere  bisweilen  sich  vor- 
stellen, irgend  eine  „sittliche“  Befleckung  ist,  wie  dort  ganz  deutlich 
gesagt  wird,  das  jrlaajxa : xy,v  x&v  ft),.  SuGpivr.av,  y-v  — — pia spa  — st?a- 
Yovxftt):  Tetr.  3 «,  3.  Vgl.  noch  3 ß,  8;  3 7,  7.  Hier  schieben  sich  statt 
der  Seele  des  Todten  selbst  Rachegeister  unter  (ebenso,  wenn  von  einem 
itpo^TpOTift'.o;  toö  ftjtofl'avovTos  die  Rede  ist:  s.  oben  p.  204,  2).  Die  -po^xpo- 
itato’.  x&v  äno3avövtuiv  werden  selbst  zu  SeivoI  ftXixYjptot  der  säumigen  Ver- 
wandten: Tetr.  3 ft,  4.  Zwischen  beiden  ist  kein  wesentlicher  Unterschied 
(vgl.  Pollux  5,  131).  Anderswo  ist  doch  wieder  von  xb  npo^xpÖRatov,  als 


Eigenschaft,  Stimmung  des  Ermordeten  selbst,  die  Rede:  Tetr.  2 0,  9. 
So  wechselt  auch:  evftejüoi;  b ftnoöxiv&v  (1  7,  10)  und  xb  gyfl-u|iiov  (2  ft,  2; 
2 0,  9).  ln  diesem  Vorstellungskreis  bedeutet  offenbar  tvö’op.tov  (als  fest- 
geprägter Ausdruck  für  solche  Superstitionen)  das  zürnende  Gedenken, 
das  Racheverlangen  des  Ermordeten.  ( — tvd"i|uov  esxu»  Adjiaxpo;  aal  Koöpa;. 
Collitz,  Dialekt  ins.  3541,  8.)  Man  wird  sich  dieses  Wortes  erinnern,  um 
zu  erklären,  inwiefern  die  den  Todten  und  der  Hekate  hingestellten  Mahle, 
auch  die  (hiermit  fast  identischen)  Reiniguugsopfer,  die  man  nach  ge- 
schehener religiöser  Reinigung  des  Hauses  auf  die  Dreiwege  warf,  36u.’.ft 
hiessen  (Harpocrat.  s.  v.  Phot.  s.  o*i>(K  Art.  1.  2.  3.  Bekk.  aneed.  287, 
24;  288,  7;  Etym.  M.  026,  44  ff.).  Sie  sind  bestimmt,  den  leicht  ge- 
reizten Zorn  der  Seelen  (und  ihrer  Herrin  Hekate),  ihr  «•Säd'ofiov,  eine 
Steigerung  des  ev3’)|uov,  durch  apotropiiische  Opfer  zu  beschwichtigen. 
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deutlich  gelegentliche  Erwähnungen  gewisser,  in  solchem  Glauben 
wurzelnder,  völlig  kannibalischer  Gebräuche  die  unter  dem 
Griechenthum  dieser  gebildeten  Jahrhunderte  unmöglich  neu 
entstanden  sein  können,  sondern  entweder  aus  urweltlicher  Roh- 
heit der  griechischen  Vorzeit  jetzt  neu  aufgetaucht,  oder  von 
barbarischen  Nachbarn  allzu  willig  entlehnt  sind,  immer  aber 
die  sinnlichsten  Vorstellungen  von  der  Lebenskraft  und  Rache- 
gewalt der  Seelen  Ermordeter  voraussetzen  lassen. 

Und  welche  Bedeutung  für  die  Ausbildung  eines  volks- 
thümlich  gestalteten  allgemeineren  Glaubens  an  das  Fortleben 
der  freigewordenen  Seele  das,  was  man  von  den  Seelen  Er- 
mordeter zu  wissen  glaubte,  gewinnen  konnte,  das  mag  man 
ermessen,  wenn  man  beachtet,  wie  Xenophon  seinen  sterben- 
den Kyros,  zum  stärksten  Beweis  für  die  Hoffnung  auf  das 
dauernde  Weiterleben  aller  Seelen  nach  ihrer  Trennung  vom 
Leibe,  sich  berufen  lässt  auf  eben  jene  unbezweifelten  That- 
sachen,  die  das  Fortleben  der  Seelen  „derer,  die  Unrecht  er- 
litten haben“,  zugestandenermaassen  bewiesen.  Daneben  ist 
ihm  ein  wichtiges  Argument  dieses,  dass  doch  den  Todten 
nicht  noch  bis  auf  diesen  Tag  ihre  Ehren  unversehrt  er- 
halten geblieben  wären,  wenn  ihre  Seelen  aller  Wirkung  und 
Macht  beraubt  wären2.  Hier  sieht  man,  wie  der  Cult  der 
Seelen  es  war,  in  dem  der  Glaube  an  ihr  Fortleben  wurzelte. 


1 S.  Anhang  2 (pore/aXis}) \jL$). 

■ Xenoph.  Ci/rop.  8.  7,  17 fl'.:  ob 
slosvat  w;  obosv  sljii  E-fü>  et:,  tnjioäv  t 


yxo  OYjH oo  toOtö  -(t  cocsw;  Soxsite 
oö  ävö'piorivoo  £ioo  t«XsotYj3w  * oöos 


fao  vüv  toi  tr,v  epvrjv  «tu yrtv  tcup'xZc  — — — t<x;  os  twv  «$tx<x  «afrövtwv 
•JioyS;  ou~w  xativoYjsate,  oTou;  jxsv  <pö£oo;  toi;  awe.'fövoi;  i/i'JäXXoosiv,  otoo; 
ol  rcaXap.ver.oo;  (bedeutet  den  Frevler,  dann  aber  auch,  und  so  liier,  den 
Frevel  rächenden  Strafgeist,  ganz  wie  rcpogtporcato;,  äXitvjpio; , aXebtwp, 
jnäatwp.  S.  K.  Zacher,  Dixsert.  philol-  Halens.  3,  232  ft'.)  toi;  ävostot; 
Brcircsp.rcoo3t ; toi;  ol  iptKpivoi;  tä;  tip.ä;  Siauivetv  stt  Sv  ooxsitt,  sl  jat(osvö; 


aotwv  at  <>!)'/« t xöptai  Y.3av;  ooto:  ;y  wys,  w rcaios;,  oool  toüto  «wrcots  c~si3- 


fl-rv,  üt'  y(  ’^r/r,,  Iw;  piv  Sv  iv  Owjtw  Gwjxatt  Yj,  Cf(,  otav  os  tootoo  ärcaX- 
Xa^,  ts^vYjxsv.  Es  folgen  noch  andere  populäre  Argumente  für  die 
Annahme  des  Fortlebens  der  Seele  nach  ihrer  Trennung  vom  Leibe. 
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Die  Mysterien  von  Eleusis. 

1/ 


Durch  den  Seelencult  in  seinem  ungestörten  Betrieb  wurden 
Vorstellungen  von  Lebendigkeit,  Bewusstsein,  Macht  der,  von 
ihren  alten  irdischen  Wohnplätzen  nicht  für  immer  abgeschie- 
denen Seelen  unterhalten  und  genährt,  die  den  Griechen, 
mindestens  den  'ionischen  Griechen  homerischer  Zeit  fremd 
geworden  waren. 

Aber  deutliche  Glaubensbilder  von  der  Art  des  Lebens 
der  Verstorbenen  konnten  aus  diesem  Cult  nicht  hergeleitet 
werden  und  sind  daraus  nicht  hergelcitet  worden.  Alles  bezog 
sich  hier  auf  das  Verhältnis  der  Todten  zu  den  Lebenden. 
Durch  Opfer  und  religiöse  Begehungen  sorgte  die  Familie  für 
die  Seelen  ihrer  Todten;  aber  wie  schon  dieser  Cult  vorwiegend 
ein  ab  wehrender  (apotropäischer)  war,  so  hielt  mau  auch  die 
Gedanken  von  forschender  Ergründung  der  Art  und  des  Zu- 
standes der  Todten,  ausserhalb  ihrer  Berührung  mit  den 
Lebenden,  eher  absichtlich  fern. 

Auf  diesem  Standpunkte  ist  bei  vielen  der  geschichtslosen, 
sogen.  Naturvölkern  der  Seelencult  und  der  Seelenglaube  stehn 
geblieben.  Es  kann  kaum  bezweifelt  werden,  dass  er  auch  in 
Griechenland  bis  zu  diesem  Punkte  bereits  vor  Homer  aus- 
gebildet war.  Trotz  vorübergehender  Trübung  erhielt  er  sich 
in  Kraft:  er  hatte  zähe  Wurzeln  in  dem  Zusammenhalte  der 
Familien  und  ihren  altherkömmlichen  Gebräuchen. 
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Es  ist  aber  auch  wohl  verständlich,  wie  solche,  so  be- 
gründete Vorstellungen,  die  dem  Dasein  der  Seelen  keinerlei 
deutlichen  Inhalt  geben,  sie  fast  nur  vom  Ufer  der  Lebenden 
aus,  und  soweit  sie  diesem  zugekehrt  sind,  betrachten,  sich 
leicht  und  ohne  vielen  Widerstand  völlig  verflüchtigen  und 
verblassen  konnten,  wenn  etwa  die  Empfindung  der  Einwirkung 
der  Todten  auf  die  Lebenden  sich  abstumpfte  und,  aus  welchem 
Grunde  immer,  der  Cult  der  Seelen  an  Lebhaftigkeit  und 
Stätigkeit  verlor.  Entzogen  die  Lebenden  der  abgeschiedenen 
Seele  ihre  Beachtung  und  Sorge,  so  blieb  der  Vorstellung 
kaum  noch  irgend  ein  Bild  von  ihr  übrig;  sie  wurde  zum 
huschenden  Schatten,  wenig  mehr  als  ein  Nichts.  Und  so  war  *• 
es  geschehen  in  dem  Zeitraum  ionischer  Bildung,  in  dessen 
Mitte  Homer  steht. 

Die  Dichtung  jener  Zeit  hatte  aber  aus  sich  selbst  her- 
vor auch  den  Wunsch  erzeugt  nach  einem  inhaltreicheren, 
ausgefüllten  Dasein  in  der  langen,  unabsehbaren  Zukunft  im  1 
jenseitigen  Lande.  Und  sie  hatte  dem  Wunsche  Gestalt  gegeben  .. 
in  den  Bildern  von  der  Entrückung  einzelner  Sterblichen 
nach  Elysion,  nach  den  Inseln  der  Seligen. 

Aber  das  war  und  blieb  Poesie,  nicht  Glaubenssache.  ! - 
Und  selbst  die  Dichtung  stellte  den  Menschen  der  lebenden 
Geschlechter  nicht  in  Aussicht,  was  einst  Gnade  der  Götter 
auserwählten  Helden  wunderreicher  Vorzeit  gewährt  hatte.  Aus 
anderen  Quellen  musste,  falls  er  erwachte,  der  Wunsch  nach 
hoffnungsvoller  Aussicht  über  das  Grab  hinaus,  über  die  leere 
Existenz  der  im  Cult  der  Familie  verehrten  Ahnen  hinaus, 
seinen  Durst  stillen.  Solche  Wünsche  erwachten  ‘ bei  Vielen. 

Die  Triebe,  die  sie  entstehen  Hessen,  die  inneren  Bewegungen, 
die  sie  emporhoben,  verhüllt  uns  das  Dunkel,  das  über  der 
wichtigsten  Periode  griechischer  Entwicklung,  dem  achten  und 
siebenten  Jahrhundert,  liegt,  und  es  hilft  uns  nicht,  wenn  man 
aus  eigener  Eingebung  die  Lücke  unserer  Kenntniss  mit  Ba- 
nalitäten und  unfruchtbaren  Phantasien  zustopft.  Dass  der 
Wunsch  sich  regte,  dass  er  Macht  gewann,  zeigt  die  That- 
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Sache,  dass  er  sich  eine  (allerdings  eigenthümlich  eingeschränkte) 
Befriedigung  zu  verschaffen  vermocht  hat  in  einer  Einrichtung, 
deren,  sobald  von  Unsterblichkeitsglauben  oder  Seligkeits- 
hoffnungen der  Griechen  die  Rede  ist,  Jeder  sich  sofort  er- 
innert, den  eleusinischen  Mysterien. 

2. 

Wo  immer  der  Cult  der  Gottheiten  der  Erde  und  der 
Unterwelt,  insonderheit  der  Demeter  und  ihrer  Tochter,  in 
Blüthe  stand,  mögen  für  die  Theilnehmer  an  solchem  Gottes- 
dienst leicht  Hoffnungen  auf  ein  besseres  Loos  im  unterirdischen 
Seelenreiche,  in  dem  jene  Götter  walteten,  sich  angeknüpft 
haben.  Ansätze  zu  einer  innerlichen  Verbindung  solcher  Hoff- 
nungen mit  dem  Gottesdienste  selbst  mögen  an  manchen 
Orten  gemacht  worden  sein.  Zu  einer  fest  geordneten  In- 
stitution sehen  wir  diese  Verbindung  einzig  in  Eleusis  (und 
den,  wohl  sämmtlich  jungen  Filialen  der  eleusinischen  Anstalt) 
ausgebildet.  Wir  können  wenigstens  in  einigen  Hauptlinien 
das  allmähliche  Wachsthum  der  eleusinischen  gottesdienstlichen 
Einrichtungen  wahrnehmen.  Der  Homerische  Hymnus  auf  die 
Demeter  berichtet  uns  von  den  Ursprüngen  des  Cultes  nach 
einheimisch  eleusinischer  Sage.  Im  Lande  der  Eleusinier  war 
die  von  Ai'doneus  in  die  Unterwelt  entraffte  göttliche  Tochter 
der  Demeter  wieder  an’s  Licht  der  Sonne  gekommen  und  der 
Mutter  wiedergegeben  worden.  Bevor  sie,  nach  dem  Wunsche 
des  Zeus,  zum  Olymp  und  den  anderen  Unsterblichen  sich 
aufschwang,  stiftete  Demeter,  wie  sie  es  verheissen  hatte,  als 
die  Eleusinier  ihr  den  Tempel  vor  der  Stadt,  über  der  Quelle 
Kallichoros,  erbauten,  den  heiligen  Dienst,  nach  dessen  Ord- 
nung man  sie  in  Zukunft  verehren  sollte.  Sie  selbst  lehrte 
die  Fürsten  des  Landes  die  „Begehung  des  Cultes  und  gab 
ihnen  die  hehren  Orgien  anu,  welche  Anderen  initzutheilen  die 
Scheu  vor  der  Gottheit  verbietet1.  — Dieser  alteleusinische 

1 V.  271  ff.  (Demeter  spricht:)  ä/.X’  <£•,■?  pot  vr ts  jiiyav  xat  ßtopöv 
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Demetercult  ist  also  der  Gottesdienst  einer  eng  geschlossenen 
Gemeinde;  die  Kunde  der  geheiligten  Begehungen  und  damit 
das  Priesterthum  der  Göttinnen  ist  beschränkt  auf  die  Nach- 
kommen der  vier  eleusinischen  Fürsten,  denen  einst  Demeter 
ihre  Satzungen,  zu  erblichem  Besitze  mitgetheilt  hat.  Der 
Cult  ist  demnach  ein  „geheimer“,  nicht  geheimer  freilich  als 
der  so  vieler,  gegen  alle  Unberechtigten  streng  abgeschlossener 
Cultgenossenschaften  Griechenlands* 1.  Eigentümlich  aber  ist 
die  feierliche  Verheissung,  die  sich  au  die  Theilnahme  an 
solchem  Dienst  knüpft.  „Selig  der  Mensch,  der  diese  heiligen 
Handlungen  geschaut  hat;  wer  aber  uneingeweiht  ist  und  un- 
theilhaftig  der  heiligen  Begehungen,  der  wird  nicht  gleiches 
Loos  haben  nach  seinem  Tode,  im  dumpfigen  Dunkel  des 
Hades“.  Den  Theilnehmern  an  dem  eleusinischen  Gottesdienst 
wird  also  ein  bevorzugtes  Schicksal  nach  dem  Tode  verheissen; 
aber  schon  im  Leben,  heisst  es  weiter2,  ist  hoch  beglückt, 
wen  die  beiden  Göttinnen  lieben;  sie  schicken  ihm  Plutos,  den 
Ileichthumsspender,  in’s  Haus,  als  lieben  Heerdgenossen.  Da- 
gegen wer  Kore,  die  Herrin  der  Unterwelt,  nicht  ehrt  durch 
Opfer  und  Gaben,  der  wird  allezeit  Busse  zu  leisten  haben 
(V.  368  ff.). 

Der  enge  Kreis  derer,  denen  so  Hohes  verheissen  war,  er- 
weiterte sich,  seit  Eleusis  mit  Athen  vereinigt  war  (was  etwa  im 
siebenten  Jahrhundert  geschehen  sein  mag)  und  der  eleusinische  v' 
Cult  zum  athenischen  Staatscult  erhoben  wurde.  Nicht  für 
Attika  allein,  für  ganz  Griechenland  gewann  die  eleusinische 
Feier  Bedeutung,  seit  Athen  in  den  Mittelpunkt  griechischen 


6-'  aöxü)  xsuyövxcuv  S’JjfiOi;  öirai  teoXiv  «Mt 6 xe  xei/os,  KotXXcyopoo  xaÖi>- 
Etspfrsv,  j::l  Jtpooyovxt  xoXump  . o p y t a 2’  aüff]  ey<«v  tu?  av 

tjxsixa  e»jctY^lü>  £(>5ovxe;  ejtöv  |j.evo;  iXaby/rpfre.  Die  Erbauung  des  Tempels: 
298 ff.,  und  darnach  die  Anweisung  zur  äpY)3iu.ooövri  boiöv  und  den  SpYta 
durch  die  Göttin  474  ff. 

1 S.  Lobeck,  Aglaoph.  272  ff. 

s V.  487  ff.  — Mit  der  Zurückweisung  der  mannichfaeheu  Athetesen, 
mit  denen  man  diese  Schlusspartie  des  Hymnus  heiingesucht  hat,  halte 
ich  mich  nicht  auf.  Keine  vou  allen  scheint  mir  berechtigt. 
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Lebens  überhaupt  trat.  Ein  feierlich  angesagter  Gottesfriede, 
der  den  ungestörten  Verlauf  der  heiligen  Handlungen  sicherte, 
bezeichnete  die  Eleusinien,  gleich  den  grossen  Spielen  und 
Messen  zu  Olympia,  auf  dem  Isthmus  u.  s.  w.,  als  eine  pan- 
hellenische  Feier.  Als  zur  Zeit  des  höchsten  Glanzes  athenischer 
Macht  (um  440) 1 ein  Volksbeschluss  gefasst  wurde,  die  jährliche 
Spende  der  Erstlingsgaben  von  der  Feldfrucht  an  den  eleu- 
sinischen  Tempel  von  Athenern  und  Bundesgenossen  zu  fordern, 
von  allen  griechischen  Staaten  zu  erbitten,  konnte  man  sich 
x bereits  berufen  auf  alte  Vätersitte  und  einen  Spruch  des  delphi- 
schen Gottes,  der  diese  bestätigte2.  Von  der  inneren  Ge- 
schichte der  Entwicklung  des  eleusinischen  Festes  ist  wenig 
bekannt.  Die  heilige  Handlung  behielt  ihren  Schauplatz  in 
Eleusis;  eleusinische  Adelsgeschlechter  blieben  betheiligt3  an 

1 Körte,  Athen.  Mittheil.  1896  p.  320  ff.  setzt  die  Urkunde  erst  in  das 
Jahr  418. 

2 xccca  tci  nazpyx  xal  tt,v  pav-csiav  rr.v  ex  AeX< pÄv:  Z.  5;  26  f. ; 35 
(Dittenberger,  Syll.  inscr.  gr.  13).  — In  Sicilien  schon  zur  Zeit  des 
Epicharm  die  Eleusinien  allbekannt:  Epicb.  ev  ’Ogooasi  uötqijigXw  bei 
Athen.  9,  374  D.  Etym.  M.  255,  2.  Vgl.  K.  0.  Müller,  Kl.  Sehr.  2,  259. 

3 Bestimmt  behaupten  können  wir  dies  eigentlich  nur  von  den  Eu- 
molpiden,  die  den  Hierophanten  und  die  Hierophantin  stellten;  bei  allem 
Schwanken  des,  von  genealogischer  Combination  und  Fiction  arg  mitge- 
nommenen Stammbaumes  dieses  Geschlechts  kann  doch  an  seinem  eleu- 
siuischen  Ursprung  kein  Zweifel  sein.  Dagegen  ist  auffallend,  dass  von 
den  im  hgmn.  Cer.  475.  6 neben  Eumolpos  als  Theiluebmer  an  der  von 
der  Göttin  selbst  gespendeten  Belehrung  genannten  eleusinischen  Fürsten: 
Triptolemos,  Diokles,  Keleos  sieh  keine  fiv-r;  ableiteten,  deren  Betheiliguug 
an  der  Verwaltung  der  eleus.  Mysterien  gewiss  wäre.  Von  Triptolemos 
leiteten  sich  zwar  die  Krokoniden  und  die  Koironiden  her,  aber  deren 
Betheiligung  an  dem  Weihefest  ist  dunkel  und  zweifelhaft  (s.  K.  0.  Müller, 
Kl.  Sehr.  2,  2551'.).  Die  Keryken  (in  deren  Geschlecht  die  Würden  des 
Daduchen,  des  Mysterienherolds,  des  Priesters  eni  ßu>|iü>  u.  a.  erblich 
waren)  bringt  nur  eine  von  dem  Geschlecht  selbst  abgewiesene  apokryphe 
Geuealogic  mit  Eumolpos  in  Verbindung  (Paus.  1,  38,  3),  sie  selbst  leiten 
ihren  Ursprung  von  Hermes  und  Herse,  der  Tochter  des  Kekrops  ab 
(s.  Dittenberger,  Hermes  20,  2),  wollen  also  offenbar  ein  athenisches 
Geschlecht  sein.  Wir  wissen  von  der  Entwicklung  dieser  Verhältnisse  viel 
zu  wenig,  um  die  Richtigkeit  dieser  Behauptung  leugnen  zu  dürfen  (wozu 
Müller  a.  0.  250f.  geneigt  ist).  Nichts  hindert  zu  glauben,  dass  bei  und 
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dem,  übrigens  vom  athenischen  Staate  geordneten  Gottesdienst; 
dennoch  muss  vieles  geneuert  worden  sein.  Jener  oben  er- 
wähnte Volksbeschluss  lehrt  uns,  als  damals  in  Eleusis  verehrt, 
zwei  Triaden  von  je  zwei  Gottheiten  und  einem  Heros  kennen: 
neben  Demeter  und  Kore  Triptolemos,  dazu  „der  Gott,  die 
Göttin  und  Eubuleus“  h Weder  von  der  dem  Triptolemos, 
hier  (und  in  zahlreichen  anderen  Berichten,  auch  auf  bildlichen 
Darstellungen)  angewiesenen  eigentümlich  bedeutenden  Stellung 
noch  von  der  sonstigen  Erweiterung  des  eleusinischcn  Götter- 
kreises weiss  der  Homerische  Hymnus.  Es  sind  offenbar  im 
Laufe  der  Zeiten  mit  dem  alten  Dienst  der  zwei  Göttinnen 
mancherlei  andere,  aus  localen  Gülten  übernommene  Gestalten 
und  Weisen  der  Verehrung  verschmolzen  worden,  in  denen 
sich  der  Eine  Typus  der  chthonischen  Gottheit  immer  neu 
differenzirte.  Ihre  Zahl  ist  mit  den  genannten  Sechs  noch 
nicht  erschöpft2.  Vor  Allem  ist  zu  dem  Kreise  eleusinischer 


nach  der  Vereinigung  von  Eleusis  und  seinen  Gölterdiensten  mit  Athen 
wie  ersichtlich  sonst  Vieles,  auch  dies  geneuert  wurde,  dass  zu  den  alt- 
eleusinischen  Priestergeschlechtein  das  athenische  Geschlecht  der  Kervken 
trat  und  an  der  Spfjofioso'/rj  iep<Lv  regelmässig  betheiligt  wurde.  Dies 
wäre  dann  ein  Theil  des  Coinpromisses  (sovtHj/oe.,  Paus.  2,  14,  2)  zwischen 
Eleusis  und  Athen,  auf  dem  ja  das  ganze  Verhältniss  beider  Staaten  und 
ihrer  Culte  zu  einander  beruhte. 

1 S.  oben  p.  210,  1. 

3 Unklar  ist,  in  welcher  Weise  die  Göttin  Daeira  an  den  Eleu- 
sinien  betheiligt  war:  dass  sic  es  war,  muss  man  namentlich  daraus 
schliessen,  dass  unter  den  priesterlichen  Beamten  des  Festes  ausdrücklich 
der  mit  aufgezählt  wird  (Poll.  1,  35).  Sie  stand  in  einem  ge- 

wissen Gegensatz  zur  Demeter;  wenn  sie  trotzdem  von  Aeschylus  u.  A. 
der  Persephone  gleichgesetzt  wird  (s.  K.  0.  Müller,  Kl.  Sehr.  2,  288),  so 
darf  man  dem  wohl  nichts  weiter  entnehmen,  als  dass  auch  sic  eine 
chthonische  Gottheit  war.  (Nach  dem  Opferkalender  der  att.  Tetrapolis 
[v.  Prott,  Leg.  Graec.  sacr.  I p.  48,  B.  Z.  12]  wird  geopfert  Aaipa  ot<; 
xuoöaa.  Das  spricht,  wie  der  Herausg.  p.  52  bemerkt,  nicht  für  Gleich- 
heit der  D.  mit  Persephone.  Trächtige  Thiere  werden  namentlich  der  De- 
meter gern  geopfert;  freilich  gelegentlich  auch  der  Artemis,  der  Athene.) 
Zu  den  /O’öv.ot  gehört  Daeira  nach  allen  Anzeichen.  (Der  Wortsinu 
des  Namens  ist  ungewiss;  die  Kundige?  oder  die  [Fackeln]  Brennende? 
Vgl.  Lobeck,  Pathol.  j>rol.  263).  Nach  den,  bei  Eustath.  zu  11.  Z 378 
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Gottheiten  getreten  Iakchos,  der  Sohn  des  Zeus  (chthonios) 
und  der  Persephone,  ein  Gott  der  Unterwelt  auch  er,  von 
dem  Dionysos,  wie  ihn  sonst  attischer  Cult  auffasste,  völlig 
verschieden,  wiewohl  dennoch  häufig  diesem  gleichgesetzt* 1.  Es 
ist  eine  sehr  wahrscheinliche  Vermuthung,  dass  diesen  Gott, 
der  bald  fast  für  die  Hauptfigur  jenes  Götterkreises  galt2, 
erst  Athen  dem  Bunde  der  in  Eleusis  verehrten  Götter  zu- 
..  geführt  habe.  Sein  Tempelsitz  war  in  Athen,  nicht  in  Eleusis3; 
in  der  athenischen  Vorstadt  Agrae  wurden  ihm  im  Frühjahr 
die  „kleinen  Mysterien“,  als  „Vorweihe“  der  grossen,  gefeiert; 
an  den  Eleusinien  selbst  bildete  der  Festzug,  in  dem  man  das 
Bild  des  jugendlichen  Gottes  von  Athen  nach  Eleusis  trug, 


aus  Lexicographen  zusammengeschriebenen  Notizen  machte  sie  Pherekydes 
zur  Schwester  der  Styx  (nicht  Pherek.,  sondern  der  deutelnde  Gelehrte, 
dem  Eust.  seiue  Notiz  verdankt,  meint,  die  Daeira  bedeute  den  Alten 
die  ipist?,  ebenso  nach  ol  rep*  x.kexa?  xai  poarqput  Ael.  Diouys.  im 

Lexicon,  Eust.  648,  41.  Das  ist  eine  werthlose  allegorische  Auslegung) 
— eben  darum  Einige  zur  Tochter  des  Okeauos  (s.  Müller,  a.  0.  244. 
288)  — x’.vs?  3t  ifüXaza  llspssipovr^  *j txö  H/.oüxujvo^  axo3siytKtvoe.  ip'/Gt  tr(v 
Adstpav  (648,  40).  Darnach  ein  Hadesdämon,  dem  Aidoneus  die  Gattin 
bewachend  (vgl.  die  bewachenden  Kioxutoü  KEpiopopot  xiv»?  bei  Arist.  San. 
472,  nach  Euripides).  Hiernach  begriffe  man  die  Feindschaft  der  Demeter. 
Kam  diese  Daeira  auch  als  Figur  in  dem  eleusinischen  3p äp.«  /aost'.xöv 
vor?  — Zur  Hekate,  die  in  htjmn  Cer.  (und  auf  Vasenbildern)  der  De- 
meter vielmehr  behilflich  ist,  macht  sie  Apoll.  Rhod. 

1 So  auch  in  dem  neugefundenen  (im  4.  Jahrh.  v.  Chr.  gedichteten) 
Paean  des  Philodamos  von  Skarphie  auf  Dionysos  (Still,  corr.  hell.  1895 
p.  403),  wo  (im  3.  Abschnitt)  erzählt  wird,  wie  Dionysos,  der  in  Theben 
geborene  Sohn  der  Thyoue,  von  Delphi  nach  Eleusis  zieht  und  dort  von 
den  Sterblichen,  denen  er  (iu  den  Mysterien)  rövu>v  Spjiov  Äkorov  geöffnet 
hat,  Iakchos  genannt  wird.  — Die  historisirende  Coustructiou,  die 
möglichst  viele  Beziehungen  und  Verzweigungen  dionysischen  Wesens  iu 
Einem  Netze  fangen  möchte,  ist  iu  der  ganzen  Ausführung  jenes  Hymnus 
kenntlich.  Der  Dionysoscult  ist  iu  Attika  durch  das  delphische  Orakel 
befestigt  worden,  das  ist  gewiss;  und  das  genügt  dem  Dichter,  um  nun  auch 
den  Iakchos  den  Attikern  aus  Delphi  zugekommen  sein  zu  lassen.  Histo- 
rische Bedeutung  hat  diese  Annahme  nicht. 

2 ''lax/o;  (dort  von  A’.ovoso;  deutlich  unterschieden) , rr,;  A-r^r^po; 
ocu'pwv,  heisst  6 (/.p/rfli'rfi  t&v  jrjcrrjpUuv  bei  Strabo  10,  468  (vgl.  Ar.  Sau. 
398  f.). 

3 Das  ’I'ax/eIov  (Plut.  Aristhl.  27.  Alciphrou.  epist.  3,  59,  1). 
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das  Band  zwischen  den  in  Athen  gefeierten  und  den  in  Eleusis 
zu  feiernden  Abschnitten  des  Festes.  Durch  die  Einfügung 
des  lakchos  in  die  eleusinische  Feier  ist  nicht  nur  der  Kreis 
der  an  ihr  betheiligten  Götter  äusserlich  erweitert,  sondern  die 
heilige  Geschichte,  deren  Darstellung  Ziel  und  Höhe  des  Festes 
war,  um  einen  Act  ausgedehnt1,  und  allem  Vermuthen  nach 
doch  auch  innerlich  bereichert  und  ausgestaltet  worden.  Uns 
ist  es  freilich  schlechterdings  versagt,  über  den  Sinn  und  Geist 
der  Wandlung,  die  im  Laufe  der  Zeit  die  also  erweiterte  Feier 
durchgemacht  hat,  auch  nur  eine  bestimmte  Vermuthung  uns 
zu  bilden.  Nur  so  viel  dürfen  wir  behaupten,  dass  zu  der 
oft  vorgebrachten  Annahme,  die  Privatmysterien  der  orphi- 
schen  Conventikel  hätten  auf  die  Mysterienfeier  des  athenischen 
Staates  einen  umgestaltenden  Einfluss  geübt,  keinerlei  Anlass 
besteht.  Wer  sich  an  feierlich  nichtssagendem  Gemunkel  über 
Orphiker  und  Verwandtes  nicht  genügen  lässt,  sondern  die  sehr 
kenntlichen  und  bestimmten  Unterscheidungslehren  der  Orphiker 
über  Götter  und  Menschenseelen  in’s  Auge  fasst,  wird  leicht 
erkennen,  dass  alles  dagegen  spricht,  dass  von  diesen  auch  nur 
irgend  eine  in  den  Kreis  der  zu  Eleusis  gepflegten  Vorstellungen 
eingedrungen  sei2.  Sie  hätten  ihn  nur  sprengen  können. 

1 Kam  in  den  Mysterienaufführungeu  auch  die  Geburt  des  lakchos 
vor?  Man  könnte  es  vermuthen  nach  dem,  was  Hippolyt,  ref.  haercs.  5,  8 
p.  115  Mill.  mittheilt:  dass  der  Hierophant  voxtö«;  sv  ’RXsustv:  urr b ttoXXd» 
:u>pi  xsXwv  T<y  jj.ucri’ip'.a  ßo<i  xal  xsxpaYB  Xrftuv  " tspov  stexs  irotvta  xoöpov  Bp'.pw 
ßpipov.  Freilich  ist  aber  diese,  wie  die  meisten  der,  aus  Nachrichten 
älterer  Zeit  nicht  zu  bestätigenden  Mittheilungen  christlicher  Schriftsteller 
über  Mysterienweseu  höchstens  als  für  die  Zeit  des  Berichterstatters 
giltig  zuzulasseu.  (Gleich  daneben  steht  bei  Hippolytus  die  wunderliche 
Angabe,  dass  der  Hierophant  lüvouytopivo?  otä  v.umioo  sei.  Hiervon  weiss 
z.  B.  Epictet.  disxert.  3,  21,  16  nichts,  sondern  nur  von  der  [wohl  auf  die 
Zeit  des  Festes  und  seiner  Vorbereitung  beschränkten]  dt-pst«  des  Hiero- 
phanten. Wohl  aber  rodet  von  dem  cicutae  sorbitione,  castrari  des  Hiero- 
phanten Hieronymus  ade.  Jovin.  1 , 49  p.  320  C Vall.  Aehnlich  auch 
Serv.  ad  Acn.  6,  661.) 

2 Ucber  die  Orphische  Lehre  ist  weiter  unten  zu  reden  Gelegenheit. 
Hier  will  ich  nur  dies  beiläufig  hervorheben,  dass  selbst  die  Vorstellung 
der  Alten  nicht  dahin  ging,  dass  Orpheus,  der  Grossmeister  aller  mög- 
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Wuchs  die  Feier  aus  sich  selbst  heraus,  an  innerem 
Gehalt  und  äusserer  Würde  der  Darbietungen,  so  wuchs  nicht 
minder  die  Gemeinde  der  Festtheiloehmer.  Ursprünglich  war 
das  verheissungsreiche  Fest  nur  den  Bürgern  von  Eleusis,  viel- 
leicht sogar  nur  den  Angehörigen  einzelner  Adelsgeschlechter 
in  Eleusis  zugänglich  gewesen,  und  mochte  eben  in  dieser 
Abgeschlossenheit  den  Theilnehmern  als  eine  besondere  Be- 
gnadigung erschienen  sein.  Es  verwandelte  sich  hierin  völlig. 
Zugelassen  wurden  nicht  nur  Bürger  Athens,  sondern  jeder 
Grieche  ohne  Unterschied  des  Staates  und  Stammes,  Männer 
und  Frauen  (auch  Hetären,  die  doch  z.  B.  von  dem  Demeterfest 
der  athenischen  Weiber  an  den  Thesmophorien  ausgeschlossen 
blieben,  selbst  Kinder  und  Sklaven J).  Die  athenische  Liberalität, 
so  rühmte  man,  wollte  das  Heil,  das  dieses  Fest  ohne  Gleichen 
den  Theilnehmern  verhiess,  allen  Griechen  zugänglich  machen2. 


lichcu  Mystik,  mit  den  Eleusinien  im  Besonderen  etwas  zu  schaffen  habe: 
wie  Lobeck,  Aglaoph.  239  ff.  nachweist. 

1 An  der  Zulassung  von  Sklaven  zu  den  eleusinischen  "Weihen 
zweifelte,  im  Gegensatz  zu  Lobeck  {Aglaopli  19),  K.  0.  Müller,  Kl.  Sehr. 
2,  56,  wesentlich  deswegen,  weil  auf  der  grossen,  auf  die  Ordnung  der 
Eleusinien  bezüglichen  Inschrift  (.jetzt  C.  1.  A.  I,  1)  neben  den  sta:  xal 
ir.Ö7.-.'x‘.  auch  die  axoXouö-ot  (nicht  auch  die  ooüXoi;  s.  Ziehen,  Leg.  Grate, 
sacr.  [Diss.]  p.  14  sq.),  d.  h.  wohl  die  Sklaven  der  Mysten,  die  also  nicht 
selbst  Mysten  sind,  erwähnt  werden.  Aber  auch  wenn  Sklaven  einge- 
weiht waren,  kann  es  daneben  noch  ungeweihte,  nicht  den  jiy-xa*.  zuzu- 
rechnende  äxoXooJlo*.  der  poota:  gegeben  haben.  Bestimmt  heisst  es  auf 
der  eleusinischen  Baukostenurkuude  aus  dem  J.  329/8,  C.  I.  A.  2,  834  b, 
col.  2,  71:  |vrrjT.;  Sooiv  xdiv  o-f];j.o3tcuv  (der  am  Bau  beschäftigten  Staats- 
sklaven) All  (vgl.  Z.  68).  Einweihung  von  tatyiösto’.  auch  C.  I.  A.  2, 
834c,  24.  Sonach  wird  es  nicht  uöthig  sein,  bei  dem  Koni.  Theophilus 
(in  Schob  Dion.  Thr.  p.  724),  wo  Einer  redet  von  seinem  afainrjios  3j- 
o-örr,;,  durch  den  er  s{u>vj{H)  ö-so:;,  an  einen  Freigelassenen  zu  denken 
(mit  Meineke,  Comic.  III  626),  statt  au  einen  Sklaven.  — Die  Liberalität 
war  um  so  grösser,  da  sonst  von  manchen  der  heiligsten  Götterfeiern 
Athens  Sklaven  ausdrücklich  ausgeschlossen  waren:  vgl.  Philo,  q.  omn. 
]>rob.  lib.  20  p.  468  M.,  Casaubonus  zu  Athen,  vol.  12  p.  495  Schw. 

2 Isokrates,  Paneg.  28:  AYjjAYjxpoc  öcftxopsw)i;  si?  -y(v  yü>pav  — 
xal  Qoozrfi  ou>pjä<;  otxxäs,  atrcsp  pi-poxai  ‘CUTX^V0’J31V  ©ucai,  xs  xapiw>o{ 
xal  rqv  xsXsxyjv,  — — oütuj;  yj  köXi;  Yj[ju?jv  ob  povov  {kfcpt/.ä»?  aXXä  xal 

’.Xav!tpcü-o)^  Sbysv  , wzxe  xupia  vojj-fvv]  xosoitiuv  örfathüv  oöx  e^d-ovY^e 
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Und  nun  hatte,  im  vollen  Gegensatz  zu  den  geschlossenen  Cult- 
vereinen,  in  die  man,  als  Bürger  einer  Stadt,  als  Mitglied  einer 
Phratria,  eines  Geschlechts,  einer  Familie,  hineingeboren  sein 
musste,  um  an  ihren  Segnungen  theilnehmen  zu  dürfen,  die 
einst  ebenso  eng  umgrenzte  Gemeinde  der  eleusinischen  Ge- 
heimfeier ihre  Schranken  so  weit  aufgethan,  dass  gerade  die  fast 
unbedingte  Zugänglichkeit  die  auszeichnende  Besonderheit  dieser 
Feier  wurde,  und  ein  starker  Roiz  zur  Betheiligung  eben  darin 
lag,  dass  es  rein  freiwilliger  Entschluss  war,  der  den  Einzelnen 
bestimmte,  durch  ein  Mitglied  der  beiden  Geschlechter,  denen 
die  höchsten  Priesterthümer  des  Festes  anvertraut  waren*  l, 
sich  der  weiten  Gemeinde  zuführen  zu  lassen.  Einzige  Voraus-  *' 
setzung  für  die  Aufnahme  war  rituale  Reinheit;  weil  diese 
Mördern  fehlte,  waren  solche,  aber  auch  einer  Blutthat  nur 
Angeklagte,  von  den  Mysterien  ausgeschlossen,  nicht  anders 
freilich  als  von  allen  gottesdienstlichen  Handlungen  des  Staates 2. 


x ui?  aXXo:;  aXX’  uiv  fXaßsv  ar.azi  (allen  Griechen  meint  er:  8.  § 157) 

|iS“:s?(oxsv. 

1 jiueiv  5’  et v«>.  xoli  oust  Kfjpoxiov  xal  Eü}io).rct8ä»v,  bestimmt  das 
Gesetz  C.  I.  A.  II  (genauer  Supplem.  p.  3f.)  Z.  110.  111.  Die  p/rrjots 
stand  also  ausschliesslich  den  Mitgliedern  (aber  sämmtlichen,  auch  den 
nicht  als  Beamten  an  der  jedesmaligen  Feier  betheiligten  Mitgliedern) 
der  yf/Y]  der  Eumolpiden  und  Keryken  zu.  (Vgl.  Dittenberger,  Hermes 
20,  31  f.  Kaiser  Hadrian,  um  das  Fest  reicher  ausstatten  zu  können,  liess 
sich,  schon  früher  in  das  *fsvo<;  der  Eumolpiden  eiugetreten,  zum  apyo>v 
des  E6|ioX«t8üi»v  fevo?  machen.  Ins.  aus  Eleusis,  Athen.  Mittheü.  1894 
p.  172.  — Nicht  auf  die  Eleusinien  bezieht  sich,  was  von  dem  postv  der 
Pricsterin  aus  dem  Geschlechte  der  Phylliden  Photius  lex.  s.  4>iXXti£a*. 
erzählt:  s.  Töpfter,  Att.  Geneal.  92.)  Die  bei  Lobeck,  Agl.  28 ft’,  gesammelten 
Beispiele  von  p.'Wjs’.q  widersprechen  diesem  Gesetze  nicht:  in  dem  Falle 
des  Lysias,  der  die  Hetäre  Metaneira  6-et/eto  jjluyjssiv  ([Demosth.]  59, 
21),  ist  pvstv  nur  von  dem  „Bezahlen  der  Kosten  für  die  Einweihung“ 
zu  verstehen  (völlig  richtig  urtheilte  schon  K.  0.  Müller,  Recens.  des 
Aglaoph.,  Kl.  Sehr.  2,  56).  So  auch  bei  Theophilus,  co»».  III  626  Mein.: 
£frjYjtbr(v  9-sots  (durch,  d.  h.  auf  Kosten  meines  Herrn). 

2 Die  «poppvjai <;  des  Basileus,  auch  die  Verkündigung  des  Hiero- 
phanten und  Daduchen  schloss  alle  ävopo'fövo*.  von  der  Theilnahme  an 
den  Mysterien  aus:  s.  Lobeck,  Agl.  15.  Diese  waren  freilich  auch  von 
allen  anderen  gottesdienstlichen  Handlungen  ausgeschlossen:  Lobeck  17. 
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Religiöse  Reinigungen  der  Theilnehraer  gingen  dem  Feste 
voraus  und  begleiteten  es;  man  darf  annehmen,  dass  Manchen 
unter  den  Gläubigen  die  ganze  Feier  vornehmlich  als  eine 
grosse  Reinigung  und  Weihe  von  besonderer  Kraft  erschien, 
welche  die  Festgenossen  (die  „Reinen“ *  1 nannten  sie  sich  selbst) 
der  Gnade  der  Göttinnen  würdig  machen  sollte. 


3. 

Von  den  einzelnen  Vorgängen  und  Handlungen  bei  dem 
langgedehnten  Feste  kennen  wir  kaum  das  Aeusserlichste,  und 
auch  dies  nur  sehr  unvollständig.  Ueber  das,  was  im  Inneren 
des  grossen  Weihetempels  vor  sich  ging,  das  eigentliche  Myste- 
rium, geben  uns  kaum  einige  Andeutungen  später,  nicht  immer 
zuverlässiger  Schriftsteller  dürftigen  Bericht.  Das  Geheimniss, 
das  den  Mysten  und  Epopten  auferlegt  wurde2,  ist  gut  gewahrt 
worden.  Dies  wäre,  bei  der  grossen  Zahl  wahllos  zugelassener 
Theilnelmier,  ein  wahres  Wunder,  wenn  das  geheim  zu  Hal- 

Aucli  cot;  sv  atct«  befiehlt  der  Archon  0tniye3Ö'<xt  }i.uarr)püov  xat  c&v  SX\<uv 
vou.ijj.iuv  (Pollux  8,  90):  iu  der  That  war  der  des  Mordes  Angeklagte,  jeden- 
falls als  „unrein“,  von  allen  vojKjia  ausgeschlossen:  Antiphon  -.  coü  yop. 
§ 36  (Bekk.  anecd.  310,  8:  sehr,  vopifuuv). 

1 ostoi  jvjsxott  Aristoph.  Iian.  335.  (So  werden  auch  die  Mysten  der 
Orphischen  Mysterien  o\  03tot  genannt:  Plato  Rep.  2,  363  C.  Orph.  hymn. 
84,  3.)  Wahrscheinlich  steht  5 3*0;  hier  in  seinem  ursprünglichen  Sinne  = 
„rein“  (ostat  ysipj;  u.  dgl.)  3«;  öciou;  diftcteia;  der  eleusinischen  Mysten 
erwähnt  Pseudoplaton,  Axioch.  371  D.  So  wird  östoöv  gebraucht  von 
ritualer  Reinigung  und  Sühnung:  den  Mord  'f'rfaistv  6sto5v  Eurip.  Orcst. 
508;  den  zurückkehrenden  Todtschläger  fcsto&v,  Demosth.  Aristocrat.  73 
(von  der  bakchischen  Mysterienweihe:  jiÄxyo;  ix/.4tö-r(v  osiwtts:;  Eurip.  fr. 
472,  15).  Die  03101  sind  also  identisch  mit  den  xexadapn$vot,  wie  die 
Geweiheten  heissen  Plat.  Phaed.  69  C.  u.  ö.  Bedenklich  wäre  es,  wenn 
mau  auniihine,  die  Mysten  hätten  sich  0310t  genannt  als  die  einzig  Frommen 
und  Gerechten  (so  ja  freilich  sonst  00105  5v$ptu«o;  u.  dgl.).  Soweit  ging 
ihr  geistlicher  Hochmuth  schwerlich,  ja,  im  Grunde  schrieben  sie  sich  so 
viel  eigenes  Verdienst  gar  nicht  zu. 

2 Wie  es  scheint  in  einer  feierlichen  Verkündigung  des  Keryx:  der 

nach  Sopater,  otaip.  (Walz,  Jihet.  gr.  8,  118,  24  f.)  iYj|to3ta  iirt- 

cAccet  rr(v  ctco irfjv,  beim  Beginn  der  heiligen  Handlungen. 


Digilized  by  Google 


289 


tende  die  Form  einer  in  Begriffe  und  Worte  gefassten  und  in 
Worten  weiter  mittheilbaren  Belehrung  gehabt  hätte.  Seit 
Lobecks,  in  dem  Wust  der  Meinungen  gewaltig  aufräumender 
Arbeit  nimmt  kein  Verständiger  dies  mehr  an.  Es  war  nicht 
leicht,  das  „Mysterium“  auszuplaudern,  denn  eigentlich  aus- 
zuplaudern gab  es  nichts.  Die  Profanirung  konnte  nur  ge- 
schehen durch  Handlungen,  dadurch  dass  man  „die  Mysterien 
agirte“  *,  wie  es  im  J.  415  im  Hause  des  Pulytion  geschah. 
Das  Mysterium  war  eine  dramatische  Handlung,  genauer  ein 
religiöser  Pantomimus,  begleitet  von  heiligen  Gesängen1 2  und 
formelhaften  Sprüchen,  eine  Darstellung,  wie  uns  christliche 
Autoren  verrathen,  der  heiligen  Geschichte  vom  Raub  der 

\ 

Kore,  den  Irren  der  Demeter,  der  Wiedervereinigung  der 
Göttinnen.  Dies  wäre  an  sich  nichts  Singuläres;  eine  derartige 
dramatische  Vergegenwärtigung  der  Göttererlebnisse,  die  zur 
Stiftung  der  gerade  begangenen  Feier  geführt  hatten,  war  eine 
sehr  verbreitete  Art  griechischer  Cultübung:  solche  kannten 
auch  Feste  des  Zeus,  der  Hera,  des  Apollo,  der  Artemis,  des 
Dionys,  vor  Allem  auch  andere  Feiern  zu  Ehren  der  Demeter 
selbst.  Aber  von  allen  ähnlichen  Begehungen,  auch  den  ebenso 
geheim  gehaltenen  Demeterfesten  der  Thesmophorien  und  Ha- 
loen,  unterschied  das  eleusinische  Fest  sich  durch  die  Hoff- 
nungen, die  es  den  an  ihm  Geweiheten  eröffnete.  Nach  dem 
Hymnus  auf  Demeter,  hörten  wir,  darf  der  fromme  Verehrer 
der  Göttinnen  von  Eleusis  hoffen  auf  Reichthum  im  Leben 

V 

und  besseres  Loos  nach  dem  Tode.  Auch  spätere  Zeugen 


1 zu  fxoszr, piu  rzoiitv:  Andocidcs  de  myst.  11.  12.  — Der  deutlicher 

bezeichnende  Ausdruck  i^op/sisibw  zu  poorrjpia  scheint  nicht  vor  Aristides, 
Lucian  und  dessen  Nachahmer  Alciphron  nachweisbar  zu  sein.  — Pseu- 
dolysias  ad v.  Andoc.  51:  goto;  ev8u?  (lipLOupsvoc  zu  Upä  mSstxvut 

to:?  äpo^ioi;  xai  sh«  vft  :pu>vjj  zu  ar ippr^zu.  Die  ausgesprochenen  ä-op- 
pr\zu  sind  wohl  die  vom  Hierophanten  zu  sprechenden  heiligen  Formeln. 

2 Wenigstens  in  späterer  Zeit  gab  es  viel  zu  hören:  si;  f<pdfj.’.XXov 
xatE"rr(  zulz  uxoulq  zu.  opoipiva.  Aristid.  Eleusin.  I 415  Dind.  Mehrfach 
ist  von  den  schonen  Stimmen  der  Hierophanten  die  Rede,  von  5pv ot,  die 
erschallten  u.  s.  w. 

Rohd«,  Psyche  I.  2.  Aull.  jy 
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reden  noch  von  dem  Glück  im  Leben,  auf  das  die  Weihe  in 
Eleusis  gegründete  Hoffnung  mache.  Weit  nachdrücklicher 
wird  uns  aber,  von  Pindar  und  Sophokles  an,  von  zahlreichen 
Zeugen  verkündet,  wie  nur  die,  welche  in  diese  Geheimnisse 
eingeweiht  seien,  frohe  Hoffnungen  für  das  Leben  im  Jenseits 
haben  dürfen;  nur  ihnen  sei  verliehen,  im  Hades  wahrhaft  zu 
„leben“,  den  Anderen  stehe  dort  nur  Uebles  zu  erwarten1. 

Diese  Verheissungen  einer  seligen  Unsterblichkeit  sind  es 
gewesen,  die  durch  die  Jahrhunderte  so  viele  Theilnehmer  zu 
dem  eleusinischen  Feste  zogen ; nirgends  so  bestimmt,  so  glaub- 
haft verbürgt  konnten  sie  gewonnen  werden.  Die  Forderung 
der  Geheimhaltung  der  Mysterien,  die  sich  offenbar  auf  ganz 
andere  Dinge  richtete,  kann  sich  nicht  auf  diesen  zu  erhoffen- 
den höchsten  Ertrag  der  Weihe  zu  Eleusis  bezogen  haben. 
Jeder  redet  laut  und  unbefangen  davon;  zugleich  aber  lauten 
alle  Aussagen  so  bestimmt  und  stimmen  so  völlig  und  ohne 
Andeutung  irgend  eines  Zweifels  mit  einander  überein,  dass 
man  annehmen  muss,  aus  den  geheim  gehaltenen  Begehungen 
habe  sich  für  die  Gläubigen  diese  Yerheissung,  nicht  als  Ahnung 
oder  Vermuthung  des  Einzelnen,  sondern  als  festes,  aller  Deu- 
tung überhobenes  Erträgniss  herausgestellt. 

Wie  das  bewirkt  wurde,  ist  freilich  räthselhaft.  Seit  die 
alte  „Symbolik“  im  Creuzerschen  oder  Schellingschen  Sinne 
abgethan  ist,  halten  manche  neuere  Mythologen  und  Religions- 
historiker um  so  mehr  daran  fest,  dass  in  den  Darbietungen 
der  eleusinischen  Mysterien  die  von  ihnen  entdeckte  griechische 
„Naturreligion“  ihre  wahren  Orgien  gefeiert  habe.  Demeter  sei 


1 Die  berühmten  Aussagen  des  Pindar,  Sophokles,  Isokrates,  Krina- 
goras,  Cicero  u.  s.  w.  stellt  zusammen  Lobeck,  Agl.  69  ff.  An  Isokrates 
(4,  28)  aukliugeud  Aristides,  JEleusin.  I 421  Diud:  uü.a  jit,v  to  yz  xepoo; 
tvj;  Ttavvj'ppetu;  Cer/  Ssov  -fj  Ttapotjaa  ei>ö-o[na  — — ö.u,a  xal  xsp*.  xrfi 
Xsurr,;  yjioo;  eysiv  Ta;  s'/.xiSa;.  Derselbe,  Panath.  I 302:  — Ta;  äpp-rj- 
xo\>;  T»/.*tä;  wv  tot;  ;j.£Tx~/oöoi  xal  jutä  tyjv  toü  ßioo  ti/.sütyjv  ßsktiiu  tä 
rpafp-ttta  ybfviodw  5oxti.  — Vgl.  auch  Welckers  Zusammenstellung,  Gr. 
Götterl.  2,  519  ff.,  in  der  freilich  vieles  eiugemischt  ist,  was  mit  den 
Eleusinicu  keinen  Zusammenhang  hat. 
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die  Erde,  Kora-Persephone,  ihre  Tochter,  das  Saatkorn;  Raub 
und  Wiederkehr  der  Kore  bedeute  die  Versenkung  des  Samen- 
korns in  die  Erde  und  das  Aufkeimen  der  Saat  aus  der  Tiefe, 
oder,  in  weiterer  Fassung,  „den  jährlichen  Untergang  und  die 
Erneuerung  der  Vegetation“.  Irgendwie  muss  nun  den  Mysten 
der  eigentliche  Sinn  der  „natursymbolischen“,  mystisch  ein- 
gekleideten Handlung  zu  verstehen  gegeben  worden  sein:  denn 
sie  sollen  durch  deren  Anschauung  zu  der  Einsicht  gefordert 
worden  sein,  dass  das  Schicksal  des,  in  Persephone  personi- 
hcirten  Samenkorns,  sein  Verschwinden  in  der  Erde  und 
Wiederauf  keimen,  ein  Vorbild  des  Schicksals  der  menschlichen 
Seele  sei,  die  ebenfalls  verschwinde  um  wieder  aufzuleben.  Und 
dies  wäre  denn  der  wahre  Inhalt  dieser  heiligen  Geheimnisse. 

Nun  steht  überhaupt  noch  zu  beweisen,  dass  in  sojcher 
sinnbildlichen  Vermummung  einzelner  Erscheinungen  und  Vor- 
gänge in  der  Natur  unter  der  Hülle  menschenähnlicher  Gott- 
heiten die  Griechen*  1 irgend  etwas  Religiöses  oder  gar  ihre 

1 In  der  Zeit  der  lebendigen  Religion  und  den  Kreisen,  die  von 
dieser  sich  die  reine  Empfindung  bewahrt  hatten.  Denn  freilich  die  alle- 
gorisirende  Mythendeutung  gelehrter  Kreise  hatte  schon  im  Altherthum 
et*  itveojjictTa  xai  ^söfiat«  xal  ortoooo*  nai  äpoxooz  xal  km&y,  xai  pista- 
ßo/.ä;  (updiv  die  Götter  und  die  göttlichen  Geschichten  umgesetzt  und  auf- 
gelöst, wie  Plutarch,  de  In.  et  Ornr.  66  klagt.  Diese  Allegoriker,  von 
Anaxagoras  und  Metrodor  an,  sind  die  wahren  Vorväter  unserer  Natur- 
mytbologen;  aber  doch  giebt  Jedermann  zu,  dass  aus  ihren  Deutungen 
lediglich  gelernt  werden  kann,  was  der  wahre  Siun  griechischen  Götter- 
glaubens nun  einmal  sicherlich  nicht  war.  Es  ist  doch  beachtenswerth, 
dass  Prodikos,  weil  er  $)).:ov  xal  asXvj'/vjv  xal  zoxapo'-x;  xal  Xs'.jjuüvac  xal 
xaptioös  xal  üäv  xb  xo'.ooqihbs^  für  die  wahren  Wesenheiten  der  griechischen 
Götter  ausgab,  zu  den  äO-sot  gerechnet  wird  (Scxt.  Empir.  mith.  9,  61. 
52).  Quam  tandem  religionem  reliquit?  fragt  mit  Bezug  auf  diesen  an- 
tiken Propheten  der  „Naturreligion“  der  Grieche,  dem  Cicero,  nat.  d. 

1,  118  nachspricht.  — Den  antiken  Allegorikern  ist  denn  auch  Persephone 
nichts  als  xb  bvx  tiüv  xapittiv  «pspopsvov  itveopa  (so  Kleanthes:  Plut.  a.  a.  0.); 
nach  Varro  „bedeutet“  Persephone  fecunditatem  seminum,  die  bei  Misswachs 
einst  Orcus  geraubt  haben  sollte  u.  s.  w.  (Augustin.  C.  Id.  7,  20).  Bei  Por- 
phyrius  ap.  Euseb.  praep.  ev.  3,  11,  7.  9 begegnet  Rogar  schon  die  neuer- 
dings wieder  zu  Ehren  gebrachte  Aufklärung,  dass  K öpr(  nichts  anderes  sei 
als  eine  (weibliche)  Personificirung  von  xöpo?  — Schössling,  PHanzenspross. 
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eigene  Religion  wieder  erkannt  haben  würden.  Im  Besonderen 
würde  — auch  die  Berechtigung  zu  solchen  Umdeutungen  im 
Allgemeinen  für  einen  Augenblick  zugestanden  — die  Gleich- 
setzung der  Kore  und  ihres  Geschicks  mit  dem  Samenkorn* 
sobald  man  über  die  unbestimmteste  Allgemeinheit  hinaus- 
geht, nur  zu  den  unleidlichsten  Absurditäten  führen.  Wie 
aber  vollends  (was  hier  die  Hauptsache  wäre)  aus  der  Ana- 
logie der  Seele  mit  dem  Samenkorn  sich  ein  Unsterblichkeits- 
glaube, der  sich,  wie  es  scheinen  muss,  auf  directem  Wege 
nicht  hervorbringen  liess,  habe  entwickeln  können,  ist  schwer 
zu  begreifen.  Welchen  Eindruck  konnte  eine  entfernte,  will- 
kürlich herbeigezogene  Aehnlichkeit  zwischen  den  Erscheinungen 
zweier  völlig  von  einander  getrennten  Gebiete  des  Lebens 
machen,  wo  zu  einem  leidlich  haltbaren  Schluss  von  dem  Wahr- 
nehmbaren und  Gewissen  (den  Zuständen  des  Saatkorns)  auf 
das  Unsichtbare  und  Unbekannte  (den  Zustand  der  Seelen  nach 
dem  Tode)  mindestens  doch  erforderlich  gewesen  wäre,  dass  ein 
ursächlicher  Zusammenhang  zwischen  diesem  und  jenem  nach- 
gewiesen würde.  Solche  Worte  mögen  trocken  scheinen,  wo 
es  sich  um  die  sublimsten  Ahnungen  des  Gemüths  handeln 
soll.  Ich  wüsste  aber  nicht,  dass  man  die  Griechen  so  leicht 
mit  nebelhaften  Ahnungen  von  dem  Wege  logischer  Klarheit 
habe  ablocken,  und  damit  gar  noch  besonders  „beseligen“ 
können. 

Zuletzt  trifft  ja  die  (nichts  beweisende  Analogie)  gar  nicht 
einmal  zu.  Sie  wäre  nur  vorhanden,  wenn  der  Seele,  wie  dem 
Samenkorn,  nach  vorübergehendem  Eingehen  in  die  Erdtiefe, 
ein  neues  Dasein  auf  der  Erde,  also  eine  Palingenesie,  ver- 
heissen  worden  wäre.  Dass  aber  dies  nicht  der  in  den  von 
Staatswegen  begangenen  Mysterien  Athens  genährte  Glaube 
war,  giebt  jetzt  Jedermann  zu. 

Nicht  haltbarer  ist  die  Vorstellung,  dass  die  dramatische 
Vergegenwärtigung  des  Raubes  und  der  Wiederkehr  der  Kore 
(diese  als  göttliche  Person,  nicht  als  personificirtes  Samenkorn 
gefasst)  in  den  Mysterien  die  Hoffnung  auf  analoges  Schicksal 
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der  menschlichen  Seele  erweckt  habe,  vermöge  einer  mystischen 
Ineinssetzung  des  Lebens  des  Menschen  mit  dem  Leben  der 
Gottheit,  der  er  huldigt1.  Auch  so  würde  die  durch  die  vor- 
bildlichen Schicksale  der  Kore  genährte  Hoffnung  nur  auf 
Palingenesie  des  Menschen,  nicht  (was  doch  der  eleusinische 
Glaube  war  und  blieb)  auf  ein  bevorzugtes  Loos  der  Mysten 
im  unterirdischen  Bereiche  haben  führen  können.  Und  man 
darf  überhaupt  in  den  Eleusinien  diese  ekstatische  Erhebung 
der  Seele  zu  der  Empfindung  der  eigenen  Göttlichkeit  nicht 
suchen,  die  zwar  die  innerste  Regung,  den  eigentlichen  Vor- 
gang in  griechischer,  wie  aller  Mystik  und  mystischer  Reli- 
gion ausmacht,  den  Eleusinien  aber  ganz  fremd  blieb,  deren 
Glaube,  in  der  unbedingten  Scheidung  und  Unterscheidung  des 
Göttlichen  vom  Menschlichen,  sich  völlig  in  den  Kreisen  grie- 
chischer Volksreligion  hielt,  an  deren  Eingang  gleich,  alles 
bestimmend,  die  Worte  stehen:  £v  avdpw,  sv  ffetöv  vsvos,  „eins 
ist  der  Menschen,  ein  andres  der  Götter  Geschlecht“.  Hier- 
über sind  auch  die  Eleusinien  nicht  hinausgegangen;  in  das 
Land  der  Mystik  wiesen  diese  Mysterien  nicht  den  Weg. 


4. 

Man  ist  auf  falscher  Fährte,  wenn  man  dem  tieferen  Sinne 
nachspürt,  den  die  mimische  Darstellung  der  Göttersage  zu 
Eleusis  gehabt  haben  müsse,  damit  aus  ihr  die  Hoffnung  auf 
Unsterblichkeit  der  menschlichen  Seele  gewonnen  werden  konnte. 
Ueberzeugung  von  der  Unsterblichkeit  der  menschlichen  Seele 
als  solcher,  ihrer  eigensten  Natur  nach,  wurde  in  Eleusis  gar 
nicht  gewonnen:  schon  darum  ist  es  nichts  mit  jenen  Aualogie- 


1 Andeutung  einer  solchen  Auslegung  bei  Salust.  de  dis  et  mundo 
c.  4,  p.  16  Or. : xatä  rrjv  tvavtiav  (nämlich  die  herbstliche) 

*r,  rrj'  K öp-fj;  ÄpjWj'4)  p.odoXoYsi'tat  f sveadat *  * o oyj  xdtto^o«;  eoxt  ubv  6'jyötv. 
(Auf  dem  Standpunkte  dieses  Neoplatonikers  liess  sich  die  Analogie 
wenigstens  durchführen.)  Auch  Sopater  ßtaip.  CY(rr(jj..  bei  Walz,  Ithet.  gr. 
8,  115,  3 redet  davon,  dass  xo  '■j'O/.vj?  xi  lh:o>v  aoyyivet;  in  den 
(eleusinischen)  Mysterien  bekräftigt  werde. 
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spielen  zwischen  Saatkorn  oder  Göttin  des  Erdelebens  und 
menschlicher  Seele,  aus  denen,  wenn  irgend  etwas,  doch  höchstens 
die  in  allem  Wechsel  erhaltene  Unvergänglichkeit  des  Lebens  der 
Menschenseelen,  aller  Menschenseelen  erschlossen  werden  konnte. 
Nicht  diese  aber  lehrte  Eleusis.  Das  bewusste  Fortlebcn  der 
Seele  nach  ihrer  Trennung  vom  Leibe  wird  hier  nicht  gelehrt, 
sondern  vorausgesetzt-,  es  konnte  vorausgesetzt  werden,  da  eben 
dieser  Glaube  dem  allgemein  verbreiteten  Seelencult  zu  Grunde 

v t 

• lag1.  Was  die  in  Eleusis  Geweiheten  gewannen,  war  eine  leb- 
haftere  Vorstellung  von  dem  Inhalte  dieser,  in  den,  den  Seelen- 
cult begründenden  Vorstellungen  leer  gelassenen  Existenz  der 
abgeschiedenen  Seelen.  Wir  hören  es  ja:  nur  die  in  Eleusis 
Geweiheten  werden  im  Jenseits  ein  wirkliches  „Leben“  haben, 
„den  Anderen“  wird  es  schlimm  ergehen2 * * * * * * 9.  Nicht  dass  die 
des  Leibes  ledige  Seele  lebe,  wie  sie  leben  werde,  erfuhr  man 
in  Eleusis.  Mit  der  unbeirrten  Zuversicht,  die  allen  fest  um- 
schriebenen Religionsvereinen  eigen  ist,  zerlegt  die  eleusinische 
Gemeinde  die  Menschen  in  zwei  Classen,  die  Reinen,  in  Eleusis 
Geweiheten,  und  die  unermessliche  Mehrheit  der  nicht  Ge- 
weiheten.  Nur  den  Mitgliedern  der  Mysteriengemeinde  ist  das 
Heil  in  Aussicht  gestellt.  Sie  haben  sichere  Anwartschaft 
darauf,  aber  das  ist  ein  Privilegium,  das  man  sich  nicht  anders 
als  durch  Theilnahme  an  dem,  von  Athen  verwalteten  gnaden- 
reichen Feste  und  seinen  Begehungen  erwerben  kann.  Im  Laufe 
der  Jahrhunderte  werden,  bei  der  liberalen  Weitherzigkeit  in 


1 Schon  hier  sei  darauf  hingewiesen , dass  eine  eigentliche  Lehre 

von  unvergänglichem  Leben  der  Seele  des  Menschen  in  der  Ueberlieferung 

dc3  Alterthums  durchaus  als  ersten  unter  den  Griechen  Philosophen,  wie 

Thaies,  oder  Thcsophen,  wie  Pherekvdes  (auch  Pythagoras)  zugeschriebeu 

wird.  In  welchem  Sinne  dies  als  ganz  richtig  gelten  kann,  wird  unsere 
fortgesetzte  Betrachtung  lehren.  Die  Mysterien  von  Eleusis,  aus  denen 

manche  Neuere  den  griechischen  Unsterblichkeitsglauben  ableiten  möchten, 

nennt  kein  antikes  Zeugniss  unter  den  Quellen  solches  Glaubens  oder 

solcher  Lehre.  Und  auch  dies  mit  vollstem  Rechte. 

9 Sophocl.  fr.  753  N. : SX£iot  xeivot  £pottäv,  ot  ta&?a  cepy- 

frmss  'ri/.Tj  jjLiXms’  "AiSou*  totste  "(äp  jrovots  ixet  £t(v  ectt,  tot?  o'  a)j.o t3t 
navt’  exst  xaxdt. 
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der  Zulassung  zur  Weihe,  eine  sehr  grosse  Zahl  von  Hellenen 
(und  Körnern,  in  späterer  Zeit)  sich  dieses  Privilegium  erworben 
haben;  niemals  aber  versteht  sich  die  Aussicht  auf  ein  seliges 
Leben  im  Jenseits  von  selber;  nicht  als  Mensch,  auch  nicht 
als  tugendhafter  und  frommer  Mensch  hat  man  Anwartschaft  v' 
darauf,  sondern  einzig  als  Mitglied  der  eleusinischen  Cult- 
gemeinde  und  Theilnehmer  an  dem  geheimen  Dienste  der 
Göttinnen1. 

Durch  welche  Veranstaltungen  aber  diese  Hoffnung,  die 
sichere  Erwartung  vielmehr,  seligen  Looses  im  Hades  unter  den 
Mysten  lebendig  gemacht  wurde?  Wir  müssen  gestehen,  hier- 
über nichts  leidlich  Sicheres  sagen  zu  können.  Nur,  dass  diese 
Hoffnungen  auf  symbolische  Darstellungen  irgend  welcher  . 
Art  begründet  waren,  darf  man  bestimmt  in  Abrede  stellen. 
Und  doch  ist  dies  die  verbreitete  Meinung.  „Symbole“  mögen 
bei  der  dramatischen  oder  pantomimischen  Vorführung  der 
Sage  vom  Raub  und  der  Rückkehr  der  Kore  manche  gedient 
haben2,  aber  kaum  in  einem  anderen  Sinne  denn  als  sinn- 
bildliche, den  Theil  statt  des  Ganzen  setzende,  in  dem  Theil  auf 
das  Ganze  hinweisende  Abkürzungen  der,  unmöglich  in 
voller  Ausdehnung  zu  vergegenwärtigenden  Scenen.  Im  Laufe 
der  Jahrhunderte  ist  zweifellos,  bei  dem  Mangel  einer  schrift- 
lich festgehaltenen  Aufklärung  über  Sinn  und  inneren  Zusammen- 
hang des  Rituals,  von  solchen  Symbolen  manches  unverständ- 


1 Drastisch  tritt  diese  Privilegirung  der  Geweiheten  hervor  in  dem 
bekannten  Ausbruch  des  Diogenes:  xl  Xffs t^,  tpr,,  xpsixxova  pojpav  eist 
Ilaxatxttov  o xXsrcrqs  ajrotfaviuv  ’KrcajJis'.vwvSas,  Sxi  ji8|i'jY|Xa'. ; Plut.  de  and. 
poet.  4.  Laert.  Diog.  6,  39;  Julian  or.  7,  p.  308,  7 ff.  Hertl.  — JCine  homi- 
letische Ausführung  der  Worte  des  Diogenes  bei  Philo,  de  vict.  off'er.  12, 
p.  261  M.:  5»p.jJodv6i  soXXaxis  x<üv  plv  arfathüv  ävSptüv  trrjSfva  posto&at, 
'/.yjsxäs  os  laxe'/  ots  xal  xaxaitovxiTxi?  xal  •( evatxdiv  thäaoo?  jSosXuxxtöv  xal 
axoXä "Tio v } s-«v  &pf6p*.ov  irapdsyyust  xoi?  xsXoöai  xal  Upo'favxoösiv.  Ders. 
de  spec.  leg,  7 p.  306. 

2 Von  dieser  Art  waren  die  Upd,  die  der  Hierophant  „zeigte“, 
und  die  sonst  bei  der  Feier  benutzt  wurden;  Götterbilder,  allerlei  Reli- 
quien und  Geriithe  (wie  die  xbxv)  und  der  xdXafto;:  s.  0.  Jahn,  Hermes 
3,  327 f.):  s.  Lobeck,  Agl.  51 — 62. 
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lieh  geworden,  wie  übrigens  in  allen  Theilen  des  griechischen 
Cultus.  Wenn  nun  seit  dem  Beginn  selbständiger  Reflexion 
über  religiöse  Dinge  vielfach  allegorische  oder  symbolische  Deu- 
tungen auf  Vorgänge  bei  den  Mysterienaufführungen  angewendet 
worden  sind,  folgt  daraus,  dass  die  Mysterien  der  Erdgottheiten, 
wie  Manche  zu  glauben  geneigt  sind,  von  vorneherein  einen 
symbolischen  oder  allegorischen  Charakter  trugen,  und  eben 
hiermit  von  anderem  griechischen  Gottesdienst  sich  unter- 
schieden?1 Aelmliche  Deutungen  haben  griechische  Philosophen 
und  Halbphilosophen  auch  den  Götterfabeln  Homers  und  der 
Volkssage  angedeihen  lassen;  von  einem  Vorrang  der  Mysterien 
in  dieser  Beziehung  ist  gerade  den  Liebhabern  der  Mythen- 
ausdeutung im  Alterthum  wenig  bewusst.  Wenn  man  den 
eleusinischen  Darstellungen  mit  einer  gewissen  Vorliebe  einen 
„tieferen  Sinn“  unterschob,  so  folgt  daraus  im  Grunde  nichts 
als  dass  Vieles  an  diesen  Darstellungen  unverständlich  geworden 
war  oder  dem  Geiste  der  philosophirenden  Jahrhunderte,  eigent- 
lich verstanden,  nicht  mehr  zusagte,  zugleich  aber  dass  man 
diesem,  mit  beispiellosem  Glanz,  unter  der,  ehrfürchtige  Er- 
wartung weckenden  Hülle  der  Nacht  und  des  gebotenen  Ge- 


1 Von  dem  wesentlich  von  anderem  griechischen  Götterdienst  ab- 
weichenden Charakter  und  Sinn  der  Verehrung  der  chthonischeu  Götter 
redet  (durch  K.  0.  Müller  angeregt)  namentlich  Preller  oft  und  gern. 
Beispielsweise  in  Paulys  ltealencykl.  Art.  T'leusis,  III  p.  108:  .Der  Re- 
ligionskreis, zu  welchem  der  eleusinische  Cult  gehört,  ist  der  der  chtho- 
ni8chen  Götter,  ein  seit  der  ältesten  Zeit  in  Griechenland  heimischer  und 
viel  verbreiteter  Cultus,  in  welchem  sich  die  Ideen  von  der  segnenden 
Fruchtbarkeit  des  mütterlichen  Erdbodens  und  die  von  der  Furchtbarkeit 
des  Todes,  dessen  Stätte  die  Erdtiefe,  der  alttestamentliehe  Scheol,  zu 
sein  schien,  auf  wundersame,  ahnduugs volle  Weise  kreuzen,  in  einer  Weise, 
welche  von  vornherein  der  klaren  bestimmten  Auflassung  widerstrebte, 
und  somit  von  selbst  zur  mystischen,  im  Verborgenen  andeutenden,  sym- 
bolisch verschleiernden  Darstellung  hinführen  musste.“  — Alles  dies  und 
alle  weiteren  Ausführungen  in  gleichem  Siuue  beruhen  auf  dem  unbeweis- 
baren Axiom,  dass  die  Thätigkeit  der  yttöv-.oi  als  Ackergötter  und  als 
Götter  des  Scelenreiches  sich  „gekreuzt“  habe,  die  ahnungsvolle  Ver- 
schwommenheit des  Uebrigcn  ergiebt  sich  daraus  gauz  von  selbst.  Aber 
was  ist  hieran  noch  griechisch? 
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heimnisses  l 2,  nach  alterthümlicliem,  in  stufenweisem  Fortschritt 
der  Weihungen  ansteigendem  Ritual,  unter  Betheiligung  von 
ganz  Griechenland  begangenem  Feste  und  dem,  was  es  dem 
Auge  und  Ohr  darbot,  ungewöhnlich  guten  Willen  entgegen* 
brachte,  und  einen  befriedigenden  Sinn  aus  seinen  Bildern  und 
Klängen  zu  gewinnen  sich  ernstlich  bemühete.  Und  es  ist 
schliesslich  glaublich  genug,  dass  für  Viele  der  von  ihnen  selbst, 
nach  eigenmächtiger  Deutung,  hineingelegte  „Sinn“  es  war,  der 
ihnen  die  Mysterien  werthvoll  machte.  Insofern  Hesse  sich 
sagen,  dass  zuletzt  die  Symbolik  ein  historischer  Factor  in  dem 
Mysterienwesen  geworden  ist. 

Wäre  aber  auch  wirklich  in  den  Darstellungen  der  ge- 
heimen Feier  manches  von  den  Veranstaltern  des  Festes  selbst 
mit  Plan  und  Absicht  symbolischer  Ausdeutung,  und  damit 
der  Möglichkeit  einer  immer  gesteigerten  Sublimirung  des  Ver- 
ständnisses, dargeboten  worden:  auf  die  den  Mysten  eröffnete 
Hotfnung  seliger  Unsterblichkeit  kann  sich  dies  nicht  erstreckt 
haben.  Die  symbolisch-allegorische  Deutung,  dem  Einzelnen 
überlassen,  musste  stets  schwankend  und  wechselnd  sein“, 
lieber  das,  den  Geweiheten  bevorstehende  selige  Loos  im  Jen- 
seits reden  die  Zeugen  verschiedenster  Zeiten  viel  zu  bestimmt, 
zu  übereinstimmend,  als  dass  wir  glauben  könnten,  hier  die 
Ergebnisse  irgend  welcher  Ausdeutung  vieldeutiger  Vorgänge, 
etwa  die  umdeutende  Uebertragung  einer  aus  der  Anschauung 
der  Erlebnisse  der  Gottheit  gewonnenen  Ahnung  auf  ein  ganz 
anderes  Gebiet,  das  des  menschlichen  Seelenlebens,  vor  uns  zu 
haben.  Es  muss  ganz  unumwunden,  ganz  handgreiflich  das, 
was  jene  Zeugen  schlicht  und  ohne  sonderliches  „Mysterium“ 


1 — yj  y.p'i 'it;  vj  {i03r.y.Y}  xwv  Ispwv  osjJtvono’.et  xb  Jhlov,  {JitpoupivY}  tyjv 
'f’ir.v  ttötoü  «psöyorjsav  vjjuüv  xy|v  aisthrpiv.  Strabo  10,  467. 

2 Wirklich  gehen  ja  die  Umdeutuugeu  der,  als  Allegorien  gefassten 
Mysterien  hei  den  Alten  weit  auseinander:  s.  Loheck,  Ayl.  136 — 140  — 
Auch  Galen  leiht  den  Mysterien  von  Eleusis  eiuen  allegorischen  Sinn, 
meint  aber,  ö. jx t> o p <i  sxslva  svSstistv  iuv  sksüSb:  o:Z'lzv.i tv.  (IV,  p.  361  K.) 
Das  kaun  von  den  Ankündigungen  seligen  Schicksals  der  Mysten  im 
Hades  nicht  gegolten  haben. 
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mittheilen:  die  Aussicht  auf  jenseitiges  Glück,  den  Theilnehmern 
an  den  Mysterien  dargeboten  worden  sein.  Am  Ersten  liesse  sich 
wohl  denken,  dass  die  Darstellung  des  „mystischen  Dramas“ 
eben  auch  die  Schlussscene,  wie  sie  in  dem  homerischen  Hymnus 
ausgedeutet  wird,  umfasste  : die  Stiftung  des  eleusinischen  Festes 
durch  die  Göttin  selbst,  und  dass,  wie  einst  der  kleinen  Stadt- 
gemeinde, so  nun  den  grossen  Schaaren  der  in  die  eleusinische 
Festgemeinde  Aufgenommenen,  als  höchster  Gewinn  der  Be- 
theiliguug  an  diesem  Cultacte  sonder  Gleichen,  verkündigt 
wurde  \ was  der  Hymnus  als  solchen  geradezu  bezeichnet: 
die  besondere  Gnade  der  Unterweltsgötter  und  ein  zukünftiges 
seliges  Leben  in  ihrem  Reiche.  Die  Standbilder  der  Göttinnen 
wurden  in  strahlendem  Lichte  sichtbar1  2 ; der  Gläubige  ahnte, 
an  diesem  Gnadenfeste  der  Erinnerung  an  ihre  Leiden,  ihr 
Glück  und  ihre  Wohlthaten,  ihre  unsichtbare  Gegenwart.  Die 
Verheissungen  zukünftiger  Seligkeit  schienen  von  ihnen  selbst 
verbürgt  zu  sein. 


5. 

Wir  haben,  trotz  mancher  hyperbolischen  Angaben  aus  dem 
Alterthum,  keine  Mittel  zu  beurtheilen,  wie  weit  in  Wahrheit 
sich  die  Theilnahme  an  den  eleusinischen  Mysterien  (in  Eleusis 
selbst  und  späterhin  auch  in  den  zahlreichen  Filialen  von  Eleusis) 
ausgebreitet  haben  mag.  Immerhin  ist  es  glaublich,  dass  grosse 
Schaaren  von  Athenern  nicht  allein,  sondern  von  Griechen  aller 
Stämme  in  den  zu  Eleusis  verheissenen  Gnadenstand  zu  treten 
sich  beeiferten,  und  so  die  belebtere  Vorstellung  von  dem  Da- 
sein der  Seelen  im  Jenseits  allmählich  fast  zu  einem  Gemein- 
besitz griechischer  Phantasie  wurde. 

Im  Uebrigen  wird  man  sich  hüten  müssen,  von  der  Wir- 
kung dieser  Mysterien  eine  zu  grosse  Meinung  zu  fassen.  Von 
einer  sittlichen  Wirkung  wird  kaum  zu  reden  sein ; die  Alten 

1 Solche  Verkündigung  könnte  zu  den  lepo^cmoo  fazsis  (Sopater, 
3w.p.  CvjfYjji.,  Walz,  Jihet.  gr.  8,  128,  29.  Vgl.  Loheck,  Agl.  189)  gehören. 

2 S.  Lobeck,  Agl.  52.  58  f. 
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selbst,  bei  aller  Ueberschwänglichkeit  im  Preise  der  Mysterien 
und  ihres  Wertkes,  wissen  davon  so  gut  wie  nichts  l,  und  man 
sieht  auch  nicht,  wo  in  dem  Mysterienwesen  die  Organe  zu 
einer  sittlichen  Einwirkung  gewesen  sein  könnten  2.  Ein  festes 
Dogma  in  religiösem  Gebiet  dienten  die  Mysterien  herzustellen 

1 Von  irgend  welcher  moralischen  Verpflichtung  in  den  Mysterien 
und  demgemäss  moralischer  Wirkung  der  Feier  redet  Niemand;  auch 
nicht  Audocides,  in  dessen  Ermahnungen  an  das  aus  Mysten  gebildete 
Richtercollegium,  de  mijst.  Bl,  die  Worte:  cva  xt|j.u>pY(3Y(Ts  jiiv  Uzt- 
JsoövTfits  xxX,  nicht  mit  dem  voranstehenden:  jj.ep.övjoffs  xal  tiupäxatE  xoiv 
ö-ioiv  zu  lsp«  zu  verbieten  sind,  sondern  mit  dem:  oc-kve?  opxou{  (XE-;ä).o!>^ 
xxX.,  xal  apaodt p.svot  xtk.  Er  spricht  von  moralischen  Verpflichtungen  der 
Geschworenen  als  Richter,  nicht  als  Mysten.  Bei  Aristoph.  Itan.  455 tt*. 
steht  das  ozoi  jj.sp.oYjjxstbx  nur  lose  neben  dem:  tbzs^  oirffojis'/  xo6~ov 
-Ep:  zo'jz  £ivou;  xal  toi)?  täuuta?.  (Von  den  samothrakischen  Mysterien 
Diodor.  n,  49,  6:  yi/azd-cti  ?e  <pa?:  xal  soss^Esxspoo;  xal  Stxatoxepoo^  xal 
xaxa  itäv  ßs/.xtova^  saoxwv  x oo?  xwv  pocxYiplcuv  xotvcovYjxavxa^:  wie  es 
scheint,  ohne  eigene '“Anstrengung,  durch  bequeme  Gnadeuwirkung.) 

3 Förmliche  in  Worte  gefasste  Belehrungen,  theologischer  oder 
auch  moralischer  Art  wurden  in  Eleusis  nicht  ausgespendet:  das  darf 
man  seit  Lobeck  doch  wohl  unbestritten  festhalten.  So  können  auch  die 
drei  Satzungen  des  Triptolemos,  die  nach  Xenokrates  Sapsvoosiv  ’EXeesövt 
(Porphyr,  de  abstin.  4,  22)  nicht  als  au  der  Mysterienfeier  verkündigte 
Moralsätze  gelten:  es  führt  auch  gar  nichts  darauf  hin,  dass  diese  Sätze 
irgend  etwas  gerade  mit  der  Mysterienfeier  in  Eleusis  zu  thun  gehabt 
haben.  Ihrer  Art  nach  sind  diese  sehr  einfachen  Vorschriften  den  Sätzen  des 
Buzyges,  mit  dem  Triptolemos  bisweilen  vex-wechselt  wird  (Haupt,  Opusc . 
B,  505),  verwandt,  vielleicht,  gleich  jenen,  bei  irgend  einem  Ackerbaufest 
recitirt  worden.  Wenn  übrigens  das  dritte  „Gesetz“  des  Triptolemos: 
C«>aji.Y)  alvscd-at  in  der  That  (wie  Xenokrates  es  verstaudeu  zu  haben 
scheint)  eine  völlige  äno/Yj  Epej/O/wv  empfehlen  sollte,  so  kaun  es  vollends 
gar  nicht  an  den  Eleusinien  verkündigt  worden  sein  (wiewohl  dies  Dieterich, 
Nekyia  105  auuimmt):  es  ist  ganz  undenkbar,  dass  den  Mvsteu  zu  Eleusis, 
nach  orphischem  Vorbild,  ein  für  alle  Mal  Enthaltung  von  aller  Fleisch- 
nahrung auferlegt  worden  wäre.  Möglich  übrigens  ist,  dass  die  Vor- 
schrift (die  ja  vom  Tödten  der  Thicre  gar  nicht  deutlich  redet)  eiuen 
anderen  Sinn  hatte,  bei  einem  schlichten  Bauerufest  (uur  nicht  an  der 
grossen  Feier  zu  Eleusis,  eher  z.  B.  an  den  Haloen),  dem  Landmann  sein 
Vieh  zu  schonender  Behandlung  empfehlen  sollte  (ähnlich  wie  dem  Land- 
mann das  dritte  der  drei  Gesetze  der  Demouassa  auf  Cypern  verbot: 
P*y,  äjtoxtsiva’.  -ioäv  äpoxp'.ov.  Dio  C’hrysost.  04,  p.  329  R.  Attisches  Gesetz 
nach  Aelian.  V.  H.  5,  14  u.  s.  w.).  — Jedenfalls,  mit  der  Mysterieufeier 
zu  Eleusis  dies  alles  in  Verbindung  zu  bringen,  fehlt  jeder  Grund. 
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sowenig  wie  irgend  ein  anderer  griechischer  Götterdienst.  Auch 
hatte  der  Mysteriencult  nichts  Ausschliessendes  ; neben  und 
nach  ihm  nahmen  die  Mysten  an  anderem  Götterdienst  theil, 
nach  der  Weise  ihrer  Heimath.  Und  es  blieb  nach  vollendetem 
Feste  kein  Stachel  im  Herzen  der  Geweiheten.  Keine  Auf- 
forderung zu  veränderter  Lebensführung,  keine  neue  und  eigene 
Bestimmung  der  Gesinnung  trug  man  von  dannen,  keine  von 
der  herkömmlichen  abweichende  Schätzung  der  Werthe  des 
Lebens  hatte  man  gelernt;  es  fehlte  gänzlich  das,  was  (wenn 
man  das  Wort  richtig  verstehen  will)  religiösen  Sectenlehren 
erst  Wirkung  und  Macht  giebt:  das  Paradoxe.  Auch  was 
dem  Geweiheten  an  jenseitigem  Glück  in  Aussicht  gestellt 
wurde,  riss  ihn  nicht  aus  seinen  gewohnten  Bahnen.  Es  war 
ein  sanfter  Ausblick,  nicht  eine  an  sich  ziehende,  aus  dem  Leben 
ziehende  Aufforderung.  So  hell  strahlte  das  Licht  von  drüben 
nicht,  dass  vor  seinem  Glanz  das  irdische  Dasein  trübe  und 
gering  erschienen  wäre.  Wenn  seit  den  Zeiten  der  Ueberreife 
griechischer  Bildung  auch  unter  dem  Volke  Homers  der  lebens- 
, feindliche  Gedanke  auftauchte  und  an  manchen  Stellen  nicht 
geringe  Macht  gewann,  dass  Sterben  besser  sei  als  Leben,  dass 
dieses  Leben,  das  einzige,  dessen  wir  gewiss  sind,  nur  eine  Vor- 
bereitung sei,  ein  Durchgang  zu  einem  höheren  Leben  in  einer 
unsichtbaren  Welt:  — die  Mysterien  von  Eleusis  sind  daran 
unschuldig.  Nicht  sie,  nicht  die  aus  ihren  Bildern  und  Dar- 
stellungen gewonnenen  Ahnungen  und  Stimmungen  sind  es 
gewesen,  die  „jenseitstrunkenen“  Schwerinern  dieses  irdische 
Dasein  entwerthet  und  sie  den  lebendigen  Instincten  des  alten, 
ungebrochenen  Griechenthums  entfremdet  haben. 
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Vorstellungen  von  dem  Leben 
im  Jenseits. 


Nach  einzelnen  Andeutungen  bei  Plutarch  und  Lucian  1 
muss  man  annehmen,  dass  in  dem  „mystischen  Drama“  zu 
Eleusis  auch  eine  anschauliche  Darstellung  der  Unterwelt  und 
ihrer  seligen  oder  unseligen  Bewohner  vorgeführt  wurde.  Aber 
diese  Zeitgenossen  einer  letzten  üppigen  Nachblüthe  alles  Myste- 
rienwesens können  gütiges  Zeugniss  nur  für  ihre  eigene  Zeit 
ablegen,  in  der  die  eleusinische  Feier,  vielleicht  im  Wettbewerb 
mit  den  in  die  griechisch-römische  Welt  immer  zahlreicher 
eindringenden  anderen  Geheimweihen,  manche  Aenderung  und 
Erweiterung  ihrer  altüberlieferten  Gestaltung  erfahren  zu  haben 
scheint.  Man  darf  bezweifeln,  dass  in  früherer,  classischer  Zeit 
die  Eleusinien  mit  einer,  stets  kleinlichen  Beschränkung  der 
Phantasie  das  jenseits  aller  Erfahrung  Liegende  in  enge  Formen 
haben  zwingen  wolleu.  Aber  durch  die  feierliche  Verheissung 
zukünftiger  Seligkeit  wird  das  mystische  Fest  allerdings  die 
Phantasie  der  Theilnehmer  angeregt,  ihrem  freien  Spiel  in  Aus- 
malung des  Lebens  im  Jenseits  bestimmtere  Richtung  gewiesen 
haben.  Unverkennbar  haben  die  in  Eleusis  genährten  Vor- 
stellungen dazu  beigetragen,  dass  das  Bild  des  Hades  Farbe 

1 Plutnrch  (die  Hss.  fälschlich:  Themistios)  r.ipi  <W/t4s  bei  Stob. 
Flur.  120,  28,  IV  p.  107,  27  ff.  MeiD.  Lucian.  KataicX.  23. 
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und  deutlichere  Umrisse  gewann.  Aber  auch  ohne  solche  An- 
regung wirkte  der  allem  Griechischen  eingeborene  Trieb,  auch 
das  Gestaltlose  zu  gestalten,  in  derselben  Richtung.  Was  inner- 
halb der  Grenzen  homerischer  Glaubensvorstellungen  ein,  in 
der  Hadesfahrt  der  Odyssee  vorsichtig  unternommenes  Wagniss 
gewesen  war,  eine  phantasievolle  Vergegenwärtigung  des  un- 
sichtbaren Reiches  der  Schatten,  das  wurde  zu  einer  ganz 
unverfänglich  scheinenden  Beschäftigung  dichterischer  Laune, 
seit  sich  der  Glaube  an  bewusstes  Weiterleben  der  abgeschiede- 
nen Seelen  neu  befestigt  hatte. 

Der  Hadesfahrt  des  Odysseus  und  ihrer  Ausdichtung  im 
Sinne  allmählich  lebhafter  werdender  Vorstellungen  vom  jen- 
seitigen Leben  waren  in  epischer  Dichtung  frühzeitig  Erzäh- 
lungen von  ähnlichen  Fahrten  anderer  Helden  gefolgt.  Ein 
hesiodisches  Gedicht  schilderte  des  Theseus  und  Peirithoos 
Gang  in  die  Unterwelt  h Eine  Nekyia  (unbekannten  Inhalts) 
kam  in  dem  Gedichte  von  der  Rückkehr  der  Helden  von  Troja 
vor.  In  dem  „Minyas“  benannten  Epos  scheint  eine  Hades- 
fahrt einen  breiten  Raum  eingenommen  zu  haben2.  Das  alte 

1 Paus.  9,  81,  5. 

* Die  Reste  bei  Kinkel,  Fra  gm.  epic.  1,  2 15  ff.  — Diese  Mivoa? 
hat  K.  0.  Müller,  Orehomr  p.  12  mit  der  Orphischen  xatajiaais  eis  "AiSoo 
identiHcirt,  und  dieser  Vermuthung  hat  sogar  Lobeck,  Agl.  360.  373, 
wiewohl  zweifelnd,  zugestimmt.  Sie  beruht  ganz  allein  darauf,  dass  un- 
sichere Vermuthung  die  Orphische  xaxdjiaoi* *  nach  Clemens  dem  Prodikos 
von  Samos,  nach  Suidas  dem  Herodikos  von  Perinth  (oder  dem  Kekrops. 
oder  dem  Orpheus  von  Kamarinn)  zuschrieb,  die  Minyas  aber,  nach 
Paus.  4,  33,  7,  unsichere  Vermuthung  einem  Prodikos  von  Phokäa  gab. 
Müller  identificirt  erst  den  Prodikos  von  Samos  mit  dem  Herodikos  von 
Perinth,  dann  beide  mit  dem  Prodikos  von  Phokäa.  Die  Berechtigung 
dieser  Procedur  ist  nun  schon  sehr  wenig  „augenscheinlich“,  vollends  be- 
denklich ist  die  einzig  auf  dieser  willkürlichen  Annahme  fussende  Iden- 
tificirung  der  Orphischen  ei>  aooo  mit  der  Minvas.  Soll  man 

diese  (nur  mit  fmgirten  und  durchweg  unhaltbaren  Beispielen  zu  ver- 
teidigende) Doppelbenennung  eines  erzählenden  Gedichtes  alter  Zeit  denk- 
bar finden,  so  müsste  mindestens  doch  glaublich  nachgewiesen  sein,  wie  der 
Name  Mivo«;  (der  in  orphischer  Litteratur  keine  Parallele  findet,  und  als 
Gegenstand  der  Dichtung  ein  Heldenabenteuer  mit  nur  episodisch  ein- 
gelegter Nekyia  vermuthen  lässt)  einem  Gedicht  überhaupt  gegeben  werden 
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Märchen  von  Herakles’  Hadesfahrt  und  seinen  Kämpfen  drunten 
wurde  von  mehr  als  einer  Dichterhand  ausgeschmückt  *.  — Bei 
solcher  wiederholten  und  wetteifernden  Darstellung  des  Gegen- 
standes muss  sich  allmählich  ein  immer  grösserer  Reichthum  der 
Gestalten  und  Erscheinungen  im  Hades  angesammelt  haben.  Wir 
wissen  zufällig  von  der  sonst  wenig  bekannten  Minyas,  wie  sie 


konnte,  als  (leasen  vollen  Inhalt  sein  Titel:  et?  "Atooo  voll- 

kommen deutlich  bezeichnet  eine  Hadesfahrt  — natürlich  des  Orpheus 
selbst  (wie  auch  Lobeck  373  annimmt).  Dazu  steht  alles,  was  uns  aus 
der  Nekyia  der  Minyas  mitgetheilt  wird,  von  Orphiscber  Art  und  Lehre, 
wie  sie  sich  am  deutlichsten  in  einer  solchen  Vision  des  Lebens  im  Jen- 
seits kundgeben  musste,  weit  ab.  Auch  wird  nie  irgend  eine  der  aus  der 
Minyas  erhaltenen  Angaben  unter  dem  Namen  des  „Orpheus“  irgendwo 
mitgetheilt,  wie  doch  sonst  mancherlei  Höllenmythologie.  Und  nichts 
spricht  dafür,  dass  der  in  der  Minyas  die  utra  atria  Ditis  Besuchende 
Orpheus  war:  eher  könnte  man,  bei  unbefangener  Auslegung,  aus  fr.  1 
(Paus.  10,  28,  2)  entnehmen,  dass  Theseus  und  Poirithoos  es  waren,  deren 
Hadesfahrt  den  Rahmen  für  die  Hadesepisode  des  Gedichts  abgab.  Es 
besteht  mithin  nicht  der  allergeringste  Grund,  die  Minyas  dem  Kreise 
der  Orphischen  Dichtung  zuzurechnen,  und,  was  aus  ihrem  Inhalt  bekannt 
ist,  als  Orphische  Mythologeme  auszugeben  (was  auch  Lobeck  selbst  nicht 
gethan  hat:  er  kannte  dazu  Wesen  und  Sinn  des  wirklich  Orphischen  zu 
genau).  — Vgl.  F.  Dümmler,  Delphika  (Bas.  1894)  p.  19. 

1 Ein  altes  Gedicht  von  der  Hadesfahrt  des  Herakles , und  wie  er 
im  Auftrag  des  Eurystheus,  von  Athene  (und  Hermes)  geleitet,  hinab- 
steigt, den  Hades  selbst  verwundet,  den  Hund  des  Hades  heraufholt, 
lassen  Anspielungen  in  Ilias  und  Odyssee  voraussetzen.  Nachher  müssen 
viele  Hände  an  dem  Abenteuer  ausschmückend  thiitig  gewesen  sein:  wir 
können  aber  keinen  bestimmten  Namen  als  den  desjenigen  Dichters 
nennen,  der  dem  Ganzen  endgiltige  Gestalt  und  Fassung  gegeben  habe. 
Soweit  uns  die  Geschichte  nach  ihren  einzelnen  Zügen  bekannt  ist  (na- 
mentlich aus  der,  alte  und  jüngere  Sagenzüge  verbindenden  Uebersicht 
bei  Apollodor.  bibl.  2,  122  ff.  W.),  zeigt  sie  vorwiegend  die  Züge  einer  leb- 
haft bewegten,  ins  Grausige  und  Uebergrosse  gesteigerten  heroischen  Hand- 
lung, nicht  die  eines  »tatarischen  Verweilens  beim  Aufnehmen  der  Bilder 
des  Zuständlichen  und  wiederholt  Geschehenden  in  dem  geheimnissvollen 
Dunkelreiche.  Hierin  muss  von  der  Nekyia  in  X.,  auch  von  der  Minyas,  sich 
die  ißasi?  des  Herakles  in  ihrer  herkömmlichen  Gestaltung  bedeutend 
unterschieden  haben.  Es  lässt  sich  denn  auch  von  den  später  umlaufenden 
Fabeln  über  die  Zustände  im  Hades  keine  auf  eine  Schilderung  des 
Heraklesabenteuers  zurückführen  (selbst  „Kerberos“  scheint  anderswoher 
seinen  Namen  zu  haben). 
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den  Vorrath  vermehrte.  Wie  weit  hier  volksthümliche  Phan- 
tasie und  Sage,  wie  weit  dichterische  Erfindung  thätig  war, 
würde  man  vergeblich  fragen.  Vermutlich  war  es,  wie  in 
griechischer  Sagenbildung  zumeist,  ein  Hin  und  Wieder,  in 
dem  doch  das  Uebergewicht  der  Erfindsamkeit  auf  Seiten 
der  Poesie  war.  Rein  dichterische  Bilder  oder  Visionen,  wie 
die  von  der  Entrückung  lebender  Helden  nach  Elysion  oder 
nach  den  Inseln  der  Seligen,  konnten  sich  allmählich  popu- 
lärem Glauben  einschmeicheln.  „Liebster  Hannodios“,  sagt 
das  athenische  Skolion,  „du  bist  wohl  nicht  gestorben,  sondern 
auf  den  Inseln  der  Seligen,  sagt  man,  seist  du.“  Dogmatisch 
festgesetzt  war  damit  nichts:  in  der  Leichenrede  des  Hyperides 
wird  ausgemalt,  wie  die  Tyrannenmörder,  Harmodios  und 
Aristogeiton,  dem  Leosthenes  und  seinen  Kampfgenossen  unter 
anderen  grossen  Todten  drunten  im  Hades  begegnen  *. 

Manches,  was  von  einzelnen  Dichtern  zur  Ausfüllung  oder 
Ausstattung  des  Öden  Reiches  erfunden  sein  mochte,  prägte 
sich  der  Vorstellung  so  fest  ein,  dass  es  zuletzt  wie  ein  Er- 
zeugniss  des  volkstümlichen  Gemeinglaubens  erschien.  Der 
Hüter  der  Pforte  des  Pluton,  der  schlimme  Hund  des  Hades, 
der  Jedermann  einlässt  und  Keinen  wieder  hinaus,  aus  dem 
Abenteuer  des  Herakles  altbekannt,  schon  von  Hesiod  „Ker- 
beros“ benannt,  war  Jedermann  vertraut*  2.  Wie  das  Thor 


’ Hyperide9  Epitaph,  p.  63.  65  (ed.  Blass):  Leosthenes  wird  tv 
"A’.oo'j  antretTen  die  Helden  des  troischen,  des  Perserkrieges,  und  so  auch 
den  Harmodios  und  Aristogeiton.  Solche  "Wendungen  sind  stereotyp. 
Vgl.  Plato,  Apd.  41  A — C.  Epigramm  aus  Knossos  auf  einen  im 
Reiterkampf  ausgezeichneten  Kreter:  Buil.  corr.  hell.  1889  p.  60  (v.  1.  2 
nach  Simonides,  ep.  99,  3.  4.  Bgk.),  v.  9,  10:  toovix«  zt  «plhpivtuv  xatP 
6 xXut6{  "ASfjS  Izt  no/.'.53oyyct>  suvfrpovov  ’Bojxsvst. 

2 Kerberos  wird  genannt  zuerst  bei  Hesiod  Th.  311,  es  ist  der- 
selbe Hund  des  Hades,  den  Homer  kennt  und  unbenannt  lässt,  ebenso 
wie  Hes.  Th.  7691V.  Nach  dieser  Darstellung  lässt  er  zwar  alle,  freund- 
lich wedelnd,  ein,  wer  aber  wieder  aus  dem  Hades  zu  entschlüpfen  ver- 
sucht, den  frisst  er  auf.  Dass  Kerberos  auch  die  in  den  Hades  Ein- 
gehenden schrecke,  ist  eine  Vorstellung,  die  in  späterer  Zeit  bisweilen 
begegnet  (in  der  man  wohl  gar  seinen  Namen  davon  ableitet,  dass  er  tot« 
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und  den  Thorhüter,  so  die  Gewässer,  die  den  Erebos  abtrennen 
von  der  Welt  der  Lebenden,  kennt  schon  Homer;  jetzt  hatte 


y.Y.p'/;,  o 7«?  u/a$ « S/st  ß°P®vs  Porphyr,  ap.  Euscb.  pr.  ev.  3,  11 

p.  110a.  u.  A.):  t«>  Kspjiipcp  &taddxv89$ai  fürchten  Abergläubige  (Plut. 
ue  p.  q.  8ii uv.  v.  sec.  Ep.  1105A;  vgl.  Virg.  A.  6,  401.  Apul.  tuet.  1, 
15  extr.),  ihn  zu  besänftigen  dienen  die,  den  in  den  Hades  Eingehenden 
mitgegebenen  Honigkuchen  (Schob  Ar.  Lys.  611.  Virg.  Aen.  6,  420. 
Apul.  tuet.  6,  19).  Dass  dies  alte  Vorstellung  sei,  lässt  sich  nicht  nach- 
weisen  (auch  nicht  aus  der  absurden  Erfindung  des  Philochorus,  fr.  46, 
auf  die  sich  Dieterich,  Nekyia  49  beruft.)  Von  der  p-eXitouxta  für  Todte 
redet  Arist.  Ly 8.  601,  ohne  solchen  Zweck  anzudeuten,  und  an  sich  ist 
der  Honigkuchen  eher  als  Opfer  für  unterirdische  Schlangen  (wie  in  der 
Trophonioshöhle : Arist,  Nub.  507;  für  die  Asklepiosschlange:  Herondas 
mim.  4,  90.  91)  und  als  solche  erscheinende  Geister  (daher  bei  Todten- 
opfern  üblich,  auch  z.  13.,  nach  den  Vorschriften  der  £’.£oT’i|j.o’.,  beim  Aus- 
grabeu  von  Heilpflanzen  aus  der  Erde:  Theophrast.  Hist,  plant.  9,  8,  7) 
denkbar  denn  als  Lockmittel  für  einen  Hund.  In  den  Versen  des 
Sophokles  O.  C.  1574ff.  findet  Löschcke  „Aus  der  Unterwelt u (Progr. 
Dorpat  1888)  p.  9 die  Vorstellung  ausgesprochen,  dass  es  einer  Be- 
schwichtigung des,  die  ankommonden  Seelen  bedrohenden  Kerberos  be- 
dürfe. In  Wahrheit  ist  dort  nichts  dergleichen  auch  nur  angedeutot. 
Die  in  der  überlieferten  Fassung  unverständlichen,  von  Xauck  wahrschein- 
lich richtig  emendirten  (oö;  statt  5v)  und  erklärten  Worte  enthalten  eine 
Bitte  des  Chors  an  ein  Kind  des  Tartaros  und  der  Ge,  welches  b atsvo- 
rvo;,  das  soll  wohl  heissen:  der  für  immer  einschläfernde  (nicht:  schlafende) 
genannt  wird  (den  rca!?  r«$  xal  Taptipo#  von  dem  ativoirvo?  zu  unter- 
scheiden — wie  die  Scholien  wollen  — ist  nnthunlich).  Der  attvujrvoc 
kann,  wie  schon  die  Scholien  bemerkt  haben,  kaum  ein  auderer  als  Tha- 
natos  sein  (für  Hesvchos,  au  den  L.  denkt,  wäre  das  ein  unbegreifliches 
Epitheton),  der  freilich  sonst  nie  Sohn  des  Tartaros  und  der  Ge  heisst 
(Hesychos  ebensowenig,  wohl  aber  Typhon  und  Echidna,  auf  die  das 
Beiwort  atsvoftvoc  nicht  passt.  Aber  wer  nennt  ausser  Sophokles  O.  C. 
40  die  Erinyen  Töchter  der  Ge  und  des  Skotos?).  Ihn  bittet  der  Chor 
(nach  Naucks  Herstellung),  dem  Oedipus  bei  seinem  Gang  in  den  Hades 
freie  Bahn  zu  gewähren.  Allerlei  Schrecknisse  lagen  ja  auf  dem  Wege 
dahin,  •/.«:  0-r,p :*  (Arist.  Ban.  143 ff.,  278 ff.  Man  erinnere  sich  auch  an 
Virgil,  Aen.  6,  273 ff.,  285  ff.  u.  a.);  dass  Kerberos  zu  diesen  Schrecknissen 
gehöre,  deutet  so  wenig,  wie  z.  B.  Aristophanes  in  den  „Fröscheu“, 
Sophokles  an,  vielmehr  hat  er  ja  von  ihm  V.  1569  ft',  in  Worten  geredet, 
die  Alles  eher  als  Gefährlichkeit  für  die  Eintretenden  bezeichnen. 
Sophokles  also  kann  nicht  als  Zeuge  dafür  gelten,  dass  die  Griechen  sich 
ihreu  Kerberos  gedacht  hätten  nach  Art  der  beiden,  die  Todten  zurück- 
schreckenden bunten  Hunde  des  indischen  Yama.  Dass  vollends  grie- 
Roh  de,  Psyche  I.  2.  Auf!.  20 
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inan  auch  einen  Fährmann,  den  grämlichen  greisen  Charon, 
der,  wie  ein  zweiter  Kerberos,  alle  sicher  hiniibergeleitet,  aber 
Niemand  zurückkehren  lässt  *.  Die  Minyas  zuerst  erwähnte 
ihn;  dass  er  wirklich  eine  Gestalt  des  Volksglaubens  wurde 
(wie  er  es  ja,  wenn  auch  in  veränderter  Bedeutung,  bis  heute 
in  Griechenland  ist),  lassen  die  Bilder  auf  attischen,  den  Todten 
in’s  Grab  mitgegebenen  Gefässen  erkennen,  auf  denen  die  Seele 
dargestellt  ist,  wie  sie  am  schilfigen  Ufer  auf  den  Fährmann 
trifft,  der  sie  hinüberfahren  soll,  von  wo  Niemand  wiederkehrt 2. 
Auch  erklärte  man  sich  die  Sitte,  dem  Todten  eine  kleine 
Münze,  zwischen  die  Zähne  geklemmt,  mit  in’s  Grab  zu  geben, 
aus  der  Fürsorge  für  das  dem  Charon  zu  entrichtende  Fähr- 
geld 3. 


chische  Ueberlieferung  von  zwei  Höllenhunden  gewusst  habe,  ist,  da 
brauchbare  Zeugnisse  hiefiir  ganz  fehlen , aus  dem  von  Loeschcke  be- 
sprochenen Bilde  auf  einem  Sarkophag  aus  Klazomenae,  das  einen  nackten 
Knaben  mit  einem  Hahn  in  jeder  Hand  zwischen  zwei  (eher  spielend  als 
drohend)  anspriugenden  Hündinnen  zeigt,  unmöglich  zu  erschlie9sen.  Das 
Bild  hat  schwerlich  mythischen  Sinn.  Hiermit  also  lässt  sich  die  alte 
(schon  von  Wilford  ausgesprochene)  Annahme,  dass  KEo^Epo;  nichts  sei 
ab  einer  der  beiden  bunten  (^-abala)  Hunde  des  Yama  und  eine  Erfindung 
indogermanischer  Urzeit,  nicht  stützen.  Und  im  Uebrigen  ist  sie  schlecht 
genug  gestützt.  Vgl.  Gruppe,  Die  griech.  Ctdle  und  Mythen  1,  113.  114; 
Oldenberg,  lielig.  d.  Veda  538. 

1 Als  Volksglauben  bezeichnet  Agatharchides,  de  mari  Kr.  p.  115, 
148*.  Müll:  ööxsxi  ovttuv  to i»;  T'inou;  ev  TtopO'jüot  Z<.<xz).eiv,  e/ovt«?  Xa- 

putva  vauxXvjpov  xai  xoßsprrjrfjv,  tva  ja  4]  xaxaotpaip Ivte?  e x <p  o p ä $ 
EJTtSsuivTat  ir«)av. 

3 Vgl.  v.  Duhn,  Arcliäol.  Zeitung  1885,  19  ff.  Jahrb.  d.  archäoL 


Instit.  2,  240  ff. 

3 Das  Fährgeld  für  Charon  (2  Obolen,  statt  des  sonst  regelmässig 
entrichteten  einen  Obols ; der  Grund  ist  nicht  aufgeklärt)  erwähnt  zuerst 
Aristophaues,  Ran.  139.  270.  Dass  als  solches  die  Münze  geltcu  sollte,  die 
man  dem  Todten  zwischen  die  Zähne  klemmte,  wird  von  späteren  Autoren 
vielfach  bezeugt.  Die  mancherlei  Namen,  mit  denen  man  diesen  Charon- 
groschen benannte  (xapxäStov  [vgl.  Lobeck,  Drol.  Path.  351],  xar.rrjpiov, 
äavaxY),  schlechtweg  vaüXov : s.  Hemsterhus,  Lucian . Jiipont.  2,  514  ff.),  lassen 
darauf  schliessen,  dass  man  sich  gerne  mit  dieser  Vorstellung  und  der  in 
ihr  liegenden  Symbolik  beschäftigte.  Dennoch  kaun  man  zweifeln,  ob  die 
Sitte  der  Mitgabe  eines  kleinen  Geldstückes  wirklich  entstanden  ist  aus 
dem  Wunsche,  dem  Todten  einen  Führgroschen  für  den  unterirdischen 
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2. 

War  die  Seele  am  jenseitigen  Ufer  angelangt,  am  Kerberos 
vorbeigekommen,  was  wartete  ihrer  dort?  Nun,  die  in  die 
Mysterien  Eingeweihten  durften  auf  ein  heiteres  Fortleben,  wie 

Fergen  mitzugeben;  ob  die  Vorstellung  von  Charon  und  seinem  Nachen 
eine  solche,  förmlich  dogmatische  Festigkeit  gehabt  habe,  um  eine  so 
eigentümliche,  in  einer  handgreiflichen  Vornahme  ausgeprägte  Sitte  aus 
sich  zu  erzeugen,  scheint  doch  sehr  fraglich.  Die  Sitte  selbst,  jetzt,  wie 
es  scheint,  in  Griechenland  fast  nur  aus  Gräbern  späterer  Zeit  nachweis- 
bar (s.  Ross,  Arcliäol.  Aufs.  1,  29.  32.  57  Anm.,  Raoul  Rochette,  Mein, 
de  V Inst,  de  France,  Acad.  des  Inscr.  XIII  p.  665  f.),  muss  alt  sein  (wie- 
wohl nicht  älter,  als  der  Gebrauch  geprägten  Geldes  in  Griechenland), 
und  hat  sich  mit  der  merkwürdigsten  Zähigkeit  in  vielen  Gegenden  des 
römischen  Reiches  bis  in  späte  Zeit,  ja  durch  das  Mittelalter  und  bis  in 
unsere  Zeiten  erhalten  (vgl.  z.  B.  Maury,  La  magie  et  fastrd.  dans  l'antiq. 
158,  2).  Dass  man  sie  mit  der  Dichtung  vom  Todtenfahrinanu  witzig  in 
Verbindung  brachte,  und  dass  diese  einleuchtende  Erklärung  der  seltsamen 
Sitte  nachträglich  zum  Volksglauben  wurde,  ist  leicht  verständlich.  Die 
Sitte  selbst  dürfte  man  eher  in  Vergleichung  zu  stellen  haben  mit  allerlei 
Gebräuchen,  durch  die  man  vieler  Orten  die  Todten  mit  der  winzigsten, 
fast  nur  symbolischen  Gabe  beim  Begräbniss  und  im  Grabe  abfindet  (s. 
einiges  der  Art  bei  Tylor,  Primit.  cidt.  1,445  fl'.).  Parva  petunt  Manes. 
pietas  pro  divite  grata  est  munere.  non  avidos  Stgx  habet  ima  deos.  Der 
Obol  mag  kleinster,  symbolischer  Rest  der  nach  ältestem  Seelenrecht 
unverkürzt  dem  Todten  mitzugebenden  Gesammthabe  desselben  sein. 

— ex  «oAX&v  ößoXöv  poüvov  mfxdpsvoc:  die  Worte  des  Anti- 
phanes  Maced.  (Anth.  Pul.  11,  168)  drücken  vielleicht  (nur  in  sentimen- 
taler Färbung)  den  ursprünglichen  Sinn  der  Mitgabe  des  Obols  treffender 
aus,  als  die  Fabel  vom  Charongroschen  (vgl.  Anth.  11,  171,  7;  209,  3). 
Deutscher  Aberglaube  sagt:  „Todten  lege  man  Geld  in  den  Mund,  so 
kommen  sie,  wenn  sie  einen  Schatz  verborgen  haben,  nicht  wieder“ 
(Grimm,  d.  Mgthol.*  III  441,  207)  Deutlich  genug  scheint  hier  die,  ge- 
wiss alte,  Vorstellung  durch,  dass  man  durch  die  Mitgabe  eines  Geld- 
stückes dem  Verstorbenen  seinen  Besitz  ab  kaufe.  Und  die  Kunde  von 
dieser  ersten  und  eigentlichen  Bedeutung  der  Sitte  hat  sich  aus  alter 
Zeit,  merkwürdig  genug,  mit  der  Sitte  selbst  ungetrübt  erhalten  bis  in 
das  vorige  Jahrhundert,  wo  J.  Chr.  Männlingen,  Albertäten  353  (im  Aus- 
zug bei  A.  Schultz,  Alltagsleben  e.  d.  Frau  im  18.  Jh.  p.  232f.)  es  aus- 
spricht: diese  heidnisch-christliche  Sitte,  dem  Verstorbenen  einen  Groschen 
mit  in  den  Sarg  zu  geben,  „solle  seyn,  dem  Todten  die  Wirth- 
schafft  abkauffen,  wovon  sie  in  ihrem  Leben  gut  Glück  zu  haben  ihnen 
einbilden“. 

20* 
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es  eben  ihre  Wünsche  sich  ausmalen  mochten,  rechnen.  Im 
Grunde  war  dieses  selige  Loos,  das  die  Gnade  der  drunten 
waltenden  Gottheiten  verlieh,  leicht  zu  erringen.  So  Viele 
waren  geweiht  und  göttlicher  Gunst  empfohlen,  dass  der  einst 
so  trübe  Hades  sich  freundlicher  färbte.  Früh  schon  be- 
gegnet der  allgemeine  Name  der  „Seligkeit“  als  Bezeichnung 
des  Jenseits;  die  Todten  ohne  viel  Unterschied  heissen  die 
„Seligen“  h 

Wer  freilich  die  Weihen  thöricht  versäumt  oder  verschmäht 
hatte,  hat  „nicht  gleiches  Loos“  da  drunten,  wie  der  Demeter- 
hvmnus  sich  zurückhaltend  ausdrückt.  Nur  die  Geweiheten  haben 

V 

Leben,  sagt  Sophokles;  die  Ungeweiheten,  denen  es  dort  unten 
übel  geht,  wird  man  sich  kaum  anders  gedacht  haben,  denn 
schwebend  in  dem  dämmernden  Halbleben  der  Schatten  des 
homerischen  Erebos.  Wohlmeinende  moderne  Ethisirung  des 
Griechenthums  wünscht,  einen  recht  kräftigen  Glauben  an  unter- 
weltliches Gericht  und  Vergeltung  für  Thaten  und  Charakter 
des  nun  Verstorbenen  auch  bei  den  Griechen  als  Volksüber- 


1 Aristophanes,  Tagenist.  fr.  1,  9:  S’.ä  x<*üxa  yäp  tot  x«t  xaXoövxat  (ol 
vsxpol)  paxaptot  • yap  Xeyei  ti?,  o |j.axap  i x fj ; ot/sxa;  xxX.  jtaxa- 
pirr,5  war  also  schon  damals  ständige  und  damit  ihres  vollen  Sinnes  und 
Werthes  beraubte  Bezeichnung  des  Verstorbenen,  nicht  anders  als  unser 
(von  den  Griechen  entlehntes)  „selig“.  Eigentlich  bezeichnet  es  einen, 
dem  Leben  der  päxaps;  thol  a*sv  eövxe;  nahekommenden  Zustand.  Der 
volle  Sinn  scheint  noch  durch  in  der  Anrufung  des  heroisirten  Perser- 


köuigs:  pAxapcxat;  Isoäaipuuv  ßaaiXeo?  Aesch.  Pers.  633  (vüv  o’  est:  pä- 
xatpa  Satpuov  Eur.  Ale.  1003).  Vgl.  auch  Xenoph.  AgesiL  11,  8:  vopiCov 
xoi>c  eüxXeiö;  x8TE>.6urfjxöxa;  paxapioo;.  Solche  Stellen  lassen  erkennen, 
dass  jiaxaptXY)?,  paxäpcoc  der  Todte  nicht  etwa  xa x’  avxttppcotv  genannt 
wird,  wie  bisweilen  /pvjoxo;  (Plut.  Q.  Gr.  5.  Auf  Grabschriften  aber 
wohl  meist  eigentlich  gemeint),  »oxpivfjs  (Pbot.  Suid.  s.  sbxpivfjs).  paxa- 
pixvj;  von  jüngst  Verstorbenen  bei  späteren  Schriftstellern  nicht  selten. 
S.  Ruhnken,  Tim.  p.  59.  Lehrs,  Popul.  Aufs.3  p.  344.  Dorisch 
Phot.  8.  paxapttac.  Nur  scherzhalt  kommt  paxapia  „die  Seligkeit“,  das 
Land  der  Seligen,  d.  i.  der  Todten,  vor  in  Redensarten  wie  Ärcay’  e;  jia- 
xapiav  (Arist.  Kq.\  151),  ßäXX’  t;  paxapiav.  So  auch  E{  öXßiav.  o>;  ti; 
paxapiav  * xö  sl;  5Soo.  Phot,  (paxapta,  Name  eines  Opferkucheus  [Har- 
pocrat.  s.  vsrjXaxa],  im  neugriechischen  Gebrauch  eines  Kuchens  bei 
Leichenbegängnissen.  Lobeck,  Aglaoph.  879). 
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zeugung  anzutreffen.  Homer  zeigt  kaum  die  schwächsten  An-  v 
klänge  an  einen  solchen  Glauben.  Einzig  die  Meineidigen  ver- 
fallen bei  ihm  der  Strafe  der  Unterweltsgötter,  denen  sie  sich 
selbst,  im  Eidschwur,  gelobt  hatten.  Auch  die  „Büsser“  und 
ihre  Strafen,  deren  Schilderung  spätere  Nachdichtung  dem 
Gedichte  von  der  Hadesfahrt  des  Odysseus  eiugefügt  hat,  dienen, 
unbefangen  betrachtet,  nicht,  die  Meinung,  dass  homerische 
Dichtung  den  Vergeltungsglauben  kenne,  zu  stärken.  Nur 
diesem  Vorbilde  folgten  spätere  Dichter,  wenn  sie  noch  einige 
andere  Götterfeinde  im  Hades  ewige  Strafen  erleiden  liessen, 
etwa  den  Thamyris,  den  Amphion  (wie  die  Minyas  erzählte), 
später  namentlich  den  Ixion l.  Zu  einer  lllustrirung  eines 
allgemeinen  Vergeltungsglaubens  liegt  hierin  nicht  einmal  ein 
Ansatz.  — Von  dem  Gericht,  das  im  Hades  „Einer“  halte, 
redet  allerdings  Pindar  (Ol.  2,  59),  aber  im  Zusammenhang 
einer  Schilderung  der  letzten  Dinge,  die  er  den  Lehren  mysti- 
scher Separatisten  entlehnt.  Von  einem  Gericht  des  Hades 
selbst  weiss  Aeschylus  2 ; aber  seine  Gedanken  über  göttliche 
Strafgerechtigkeit  auf  Erden  und  im  Jenseits  entnimmt  er 
seinem  eigenen,  von  dem  Popularglauben  streng  abgekehrten 


1 Die  Strafe  des  Ixion  für  seine  Undankbarkeit  gegen  Zeus  bestand 
nach  älterer  Sage  darin,  dass  er,  au  ein  geflügeltes  Rad  gefesselt,  durch 
die  Luft  gewirbelt  wird.  Dass  Zeus  ihn  exaptö tpcustv  (Schob  Eurip.  Phoen . 
1185)  muss  jüngere  oder  doch  spät  durchgedrungene  Sagenbildung  sein: 
nicht  vor  Apollonius  Rhod.  3,  61  f.  ist  von  Ixion  im  Hades  die  Rede, 
nachher  oft.  Vgl.  Kltigmann,  Annali  delf  Inst.  1873,  p.  93 — 95  (die 
Analogie  mit  der  Strafe  des  Tantalos  und  ihrer  Verschiebung  aus  der 
Oberwelt  in  den  Hades  liegt  auf  der  Hand.  S.  Comparetti,  Philol. 
32,  237). 

s Aeschyl.  Pinnen.  273  f.  Vgl.  Supplic.  230  f.  Dass  an  dieser  Stelle 
der  Dichter  sagt:  ixs*  2:x'x£e*.  TäprcXaxTji.afr’,  u>q  Xö*(0?>  aXXo;  lässt 
doch  nur  erkennen,  dass  er  in  diesen  Phantasien  vom  Gericht  im  Jen- 
seits nicht  eigener  Ansicht  beliebig  folgt  (o*>x  «jaö?  6 püft-o;  — ),  aber  mit 
nichten  spricht  es  dafür  (wie  Dieterich,  Nekyia  126  auzunehmen  scheint), 
dass  er  volkstümlicher  Ueberlieferuug  nachspreche,  oder  nachsprechen 
köune.  Nur  theologische  Lehre  wusste  (damals  jedenfalls)  von  solchem 
Gericht  über  die  Thaten  des  Lebens  im  Jenseits:  ihrem  X6fO{  folgt  (in 
diesem  Einen  Punkte)  Aeschylos.  (S.  unten.) 
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eher  ahnungsvoller  Lehre  der  Theologen  nachgebenden  Geiste. 
Vollends  die  drei  Hadesrichter,  Minos,  Rhadamanthys  und 
Aeakos,  die  über  das  im  Leben  auf  Erden  Begangene  drunten 
Gericht  halten,  begegnen  zuerst  bei  Platon,  in  einer  Ausmalung 
jenseitiger  Dinge,  die  alles  eher  als  den  Volksglauben  seiner 
Zeit  wiedergiebt1.  Später  ist,  wie  auch  andere  Züge  der  Pla- 


1 Gorgias  cap.  79  ft',  (darnach  Axioch.  371 B ff.  u.  a ).  Wo  Plato 
sich  dem  populären  Glauben  näher  hält,  in  der  Apologie  41  A,  spricht  er 
von  den  Richtern  im  Hades,  Minos,  Rhadamanthys,  Aeakos  xai  Tp’.nxö- 
/.■uos  xai  a/./.ot  0301  tä»v  •fyv.O'siov  Sixatoi  ifivov-zo  sv  tü>  laoTtuv  £:<»>  so,  dass 
von  einem  Gericht  über  die  im  Leben  begangenen  Thaten  nichts  gesagt, 
ein  Rechtsprechen  über  die  Verdienste  oder  Vergehungen  des  eben  aus 
der  Oberwelt  Hiuuutergestiegenen  offenbar  nicht  vorausgesetzt  wird, 
vielmehr  man  annehmen  muss,  dass  jene  gT/.yjO-w?  Stxastai,  o"-s p xai  Xf-t'ov- 
xa*.  ixet  ^txä^Etv  eben  unter  den  Todten  ihr  Richteramt  üben  und  in  deren 
Streitigkeiten  gerecht  entscheiden,  ganz  so  wie  Minos  in  der  Nekyia  der 
Odyssee  (X  568 — 71),  wie  noch  bei  Piudar  (Ol.  2,  75  ff.)  Rhadamanthys 
auf  der  jxaxäptov  v&30£.  Nur  die  Zahl  der  dort  unten  weiter  Richtenden 
ist  (bei  Plato)  vermehrt,  sogar  ins  Unbestimmte.  Dies  scheint  der  Her- 
gang gewesen  zu  sein:  dass  die  Andeutung  in  der  Odyssee  aufgefasst  und, 
bei  fortgesetzter  Ausgestaltung  des  Hadesbildes,  zunächst  einfach  die  An- 
zahl der  gleich  Minos  unter  den  Todten  und  über  sie  richtenden  Muster- 
bilder der  Gerechtigkeit  vermehrt  wurde.  Der  vermehrten  Zahl  solcher  im 
Hades  Richtenden  übertrug  dann  eine  (vielleicht  nicht  ohne  ägyptischen 
Einfluss)  von  dem  jenseitigen  Gericht  dichtende  philosophisch-poetische 
Speculatiou  das  Gericht  über  die  einst  im  Leben  begangenen  Thaten  der 
in  den  Hades  Gelangenden.  — Die  Auswahl  ist  leicht  verständlich. 
Aeakos,  Rhadamanthys  und  Minos  gelteu  als  Vorbilder  der  Gerechtigkeit: 
Demosth.  de  cor.  127.  Den  Minos  als  Richter  im  Hades  entnahm  man 
der  Odyssee  X 568 ff.  Den  Rhadamanthys  kennt  als  unter  den  lebendig 
in  das  Elysion  Eutrückten  wohnend  die  Odyssee  3 564.  Dort  ist  er 
(nicht  Richter:  es  giebt  dort  nichts  zu  richten,  sondern)  säpE^po;  des 
Kronos,  nach  Pindar  OL  2,  75.  Seit  man  das  Elysion  in  den  Hades 
hineinzog  (wovon  später),  findet  auch  Rh.  seine  Stelle  im  Hades.  Sein 
Ruhm  als  gerechtester  Richter  (s.  Kratin.  Xeipum;  fr.  11  Mein.  Plat. 
Leg.  12,  948 B etc.;  vgl.  auch  Plut.  Thes.  16  extr.)  liess  ihn  leicht  neben 
Minos  seine  Stelle  als  Richter  über  die  Todten  finden.  Auch  Aeakos 
ist  als  Vorbild  der  ttas^sta  (Isokr.  9,  14  u.  A.),  als  Gesetzgeber  für 
Aegina,  als  Schiedsrichter  unter  den  Göttern  selbst  (Pindar  I.  8,  24  f.), 
zum  Richter  in  der  Unterwelt  berufen  erschienen.  Aber  seine  Stellung 
als  Richter  war  nicht  so  unbestritten  wie  die  des  Minos  und  Rhadaman- 
thys. Pindar,  so  oft  er  von  Aeakos  und  Aeakiden  redet,  deutet  nichts 


Digilized  by  Google 


311 


tonischen  eschatologischen  Mythen,  das  Bild  der  Hadesrichter 
(denen  man  auch  Triptolemos  gesellte  *)  auch  populärer  Phan- 


an  von  einer  ausgezeichneten  Stelle  des  Aeakos  im  Jenseits.  Isokrates 
9,  15:  Xr^etai  napä  HXoüxam  x»xi  Köpf)  psfis":««;  v/iuv  napeSpsosiv 

exsivotg.  Hier  ist  nur  von  Ehrung  des  A.  durch  einen  Sitz  in  der  Nähe 
des  Königspaares  die  Rede  (vgl.  Pindar,  Ol.  2,  75  von  Rhadamanthys; 
Aristoph.  Pan.  775:  es  ist  Gesetz  im  Hades,  dass  der  beste  Künstler 
Xapßavit  ftpövov  xoü  HXeutüivo;  £5*?)?;  Proedria  der  jxoatai  im  Hades  u.  s.  w.) 
nicht  von  Richteramt.  Aeakos  gilt  als  xXetSoeyoi;  des  Hades  (Apollod. 
3,  12,  6,  10;  Kaibel,  epigr.  646,  4;  Pariser  Zauberhuch  14641T.),  als  reoXtupoc 
(wie  sonst  Hades  selbst:  nnXdprf]?.  II.  f)  368)  bei  Luciau  (d.  mort.  13,  3; 
20,  1.  6;  22.  3;  de  Inet.  4;  Philopseud.  25)  und  Philostratus  (V.  Apoll. 
7,31;  p.  285,  32  K».).  Das  Schlüsselamt  ist  eine  (für  Aeakos  vielleicht  in 
eiuem  Zusammenhang  des  ihm  gewidmeten  Cultus  mit  chthonischen 
Mächten  begründete)  hohe  Auszeichnung:  Schlüssel  führen  viele  Götter, 
Pluton  selbst  (Paus.  5,  20,  3)  und  andere  (s.  Tafel  und  Dissen  zu  Piud., 
Pyth.  8,  4;  im  Pariser  Zauberbuch  1403  der  Trimeter:  xXstSoöye  lleoot- 
<faaoa,  Taptäpov  xöpYj).  Es  ist  schwer  zu  glaubeu,  dass,  dieses  eigenthüm- 
liche  Ehrenamt  dem  A.  zu  geben,  eine  spätere  Erfindung  sei  als  die 
ziemlich  banale  Richterwürde.  Wirklich  scheint  es,  dass  Euripides  im 
Peirithoos  (fr.  591  N.)  Aeakos  dem  Herakles,  als  dieser  in  den  Hades 
kam,  als  Ersten,  also  wohl  gleich  am  Thore,  begegnen  liess,  und  es  lässt 
sich  kaum  bezweifeln,  dass  es  Erinnerung  an  das  Euripideisehe  Stück 
war,  die  denjenigen,  der  gleich  am  Thor  des  Pluton  dem  Herakles  be- 
gegnet, in  den  „Fröschen“  (V.  464)  als  „Aeakos“  zu  benennen  bewog 
zwar  nicht  den  Aristophanes  selbst  (s.  Hiller,  Hermes  8,  455),  aber  einen 
belesenen  Grammatiker.  Weil  die  Dichtung  vom  Schlüsselamt  des  Aea- 
kos an  der  Pforte  des  Hades  alt  und  durch  angesehene  Zeugen  vertreten 
war,  ist,  trotz  Plato,  der  Glaube  an  sein  Richteramt  nie  gauz  durchge- 
drungen. 

1 Plato,  Apol.  41  A.  Offenbar  ist  dies  attische  Dichtung.  Plato 
nennt  zwar  den  Triptolemos  neben  Minos  und  den  anderen  Richtern;  es 
scheint  aber,  dass  der  Vorstellung  der  Athener  Minos,  den  bei  ihnen 
namentlich  die  Bühne  als  Landesfeind  beschimpfte  (s.  Plut.  Thes.  16), 
unter  den  Vorbildern  der  Gerechtigkeit  unbequem  war,  und  dass  sie  ihn 
durch  ihren  Triptolemos  in  der  Dreizahl  der  Richter  ersetzen  wollten. 
So  findet  sich  denn  Triptolemos  nicht  neben  dem  Minos,  soudern  an 
seiner  Stelle  auf  dem  Unterweltsbild  der  Vase  von  Altamura  (Tript., 
Aeakos,  Rhadam.),  auf  einem  analogen  Bilde  einer  Amphora  zu  Karls- 
ruhe (Aeak.  Triptol;  links  abgebrochen  wohl  Rhadamanthys,  nicht  Minos. 
Vgl.  Winkler,  Durst,  d.  Unterwelt  auf  unterit.  Vasen  p.  37).  Dass  übrigens 
die  drei  Gerechten  auf  jenen  Vaseubildem  Gericht  über  die  im  Leben 
begangenen  Thaten  halten,  ist  mit  nichts  angedeutet,  ja  genau  genommen, 
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tasie  vertraut  geworden,  wie  Anspielungen  in  später  Literatur, 
vielleicht  auch  Darstellungen  der  Unterwelt  auf  Bildern  unter- 
italischer Vasen  merken  lassen.  Aber  dass  in  der  Blüthezeit 
griechischer  Bildung  der  Glaijbe  an  Richter  und  Gericht  über 
die  im  Leben  auf  Erden  begangenen  Thaten,  das  im  Hades 
über  Alle  gehalten  werde,  im  Volke  Wurzeln  geschlagen  habe, 
ist  unbewiesen,  und  Hesse  sich  durch  einen  Beweis  ex  silentio 
als  völlig  irrig  nach  weisen.  Wo  aber  keine  Richter  sind,  da 
findet  auch  kein  Gericht  statt. 

Man  kann  wohl  oft  versichert  sehen,  der  Glaube  an  eine 
jenseitige  Vergeltung  guter  uud  böser  Thaten  sei  den  Griechen 
aus  den  eleusinischen  Mysterien  zugeflossen.  Es  ist  aber  im 
Gegentheil  zu  sagen : wenn  und  soweit  die  Griechen  solchen 
Vergeltungsglauben  gehabt  und  gehegt  haben,  sind  die  Myste- 
rien von  Eleusis  daran  gänzlich  unbetheiligt  gewesen.  Man 
bedenke  doch:  Eleusis  weiht,  mit  einziger  Ausnahme  der 

Mordbefleckten,  Griechen  aller  Arten,  ohne  ihre  Thaten,  ihr 
Leben  oder  gar  ihren  Charakter  zu  prüfen.  Den  Geweiheten 
war  seliges  Leben  im  Jenseits  verheissen,  den  Ungeweiheten 
trübes  Loos  in  Aussicht  gestellt.  Die  Scheidung  wurde  nicht 
nach  Gut  und  Böse  gemacht:  „Pataekion  der  Dieb  wird  nach 
seinem  Tode  ein  besseres  Loos  haben,  weil  er  in  Eleusis  ge- 
weiht ist  als  Agesilaos  und  Epaminondas“  höhnte  Diogenes  der 
Cyniker.  Nicht  das  bürgerliche  oder  moralische,  das  „geist- 
liche“ Verdienst  allein  entscheidet.  Man  wird  sich  darüber 
nicht  sehr  verwundern : die  meisten  Religionen  halten  es  so. 
Jedenfalls  aber:  einem  Gericht  über  Tugend  und  Laster  im 
Hades  war  durch  die  in  den  Mysterien  nach  ganz  anderen 
Gesichtspuncteii  ausgetheilten  unterirdischen  Belohnungen  und 
Strafen  vorgegriffen.  Wo  die  Mysterien  ernst  und  wichtig  ge- 


überhaupt  nichts  von  richterlicher  Thätigkeit.  Deutlich  ist  nur  dass  sie, 
eben  als  Muster  der  Gerechtigkeit,  sn:  tatst  toü  ID.oötutvo;  otxoüotv  düpatc 
(wie  die  Mysteu  bei  Aristophaues,  Ran.  163),  sie  geniessen  das  Recht 
der  iräpsopo t des  Götterpaares,  daher  sie  auch  auf  ttpivot  oder  otvpot 
sitzen. 
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nommen  wurden,  da  konnten  sie  den  Gedanken  einer  Vergeltung 
guter  und  böser  Thaten  im  Hades,  falls  er  sich  regen  wollte, 
eher  zu  unterdrücken  beitragen:  in  ihnen  ist  nichts,  was  ihn 
beförderte. 

Nun  schliesst  sich  freilich  die  religiöse  Moral,  unter  geistig 
beweglichen  Völkern,  gern  und  leicht  der  bürgerlichen  Moral 
und  deren  selbstständiger  Entwicklung  an ; nur  so  kann  sie  die 
Leitung  behalten.  Und  so  mag  sich  in  der  Vorstellung 
vieler  Griechen  an  den  Begriff  der  religiösen  Rechtfertigung 
(durch  die  Weihen)  derjenige  der  bürgerlichen  Rechtschaffen- 
heit angelehnt,  und  neben  die  Schaaren  Unseliger,  die  mit  den 
heiligen  Weihen  auch  das  Heil  im  Jenseits  versäumt  hatten, 
sich  die  nicht  geringe  Anzahl  solcher  Menschen  gestellt  haben, 
denen  Verletzung  des  Rechtes  der  Götter,  der  Familie  und  der 
bürgerlichen  Gesellschaft  im  Hades  schlimmen  Lohn  einbringt. 
Solche,  die  falsch  geschworen,  den  eigenen  Vater  geschlagen, 
das  Gastrecht  verletzt  haben,  lässt  (in  den  „Fröschen“)  Aristo- 
phanes  dort  unten  „im  Schlamm  liegen“,  eine  Strafandrolnjng, 
die  ursprünglich  orphische  Privatmysterien  den  Ungeweiheten 
in  Aussicht  stellten,  auf  moralische  Verschuldung  übertragend1. 


1 Ar.  1 tan.  145  ff.  273  ff.  „Finsterniss  und  Schlamm“,  sxoxo;  xai 
ßöpßopo;  als  Strafe  und  Strafort  der  äfitWjxo:  xai  axcXsstO'.  stammt  aus 
Orphischer  Lehre:  s.  Plato,  liep.  2,  363  D;  Olympiod.  ad  Plat.  Phaed. 
69  C.  Ungenau  geredet,  wird  dies  Schicksal  allen  atsXsaxot  überhaupt 
augedroht:  s.  Plutarch,  ".  ’loyrfi  bei  Stobaeus  Flor.  120,  28  (4,  108,  2 
Mein.);  Aristid.  Fleusin.  p.  421  Dind.;  Plotin.  Fnn.  1,  6 p.  8 Kirchh.  Plotin 
deutet  gewiss  ganz  treffend  den  Grund  dieser  eigcuthiimlichen  Strafe  an: 
der  Schlamm,  in  dem  die  Ungeweiheten  stecken,  bezeichnet  sie  als  frr, 
xtxaffapfievoo;,  der  Reinigungen,  wie  sie  die  Orphischeu  Weihen  anboten, 
nicht  theilhaftig  Gewordene,  die  eben  darum  in  ihrem  alten  Unrath  ewig 
stecken  bleiben  (und,  wegen  ihrer  l ’nkenutniss  der  Oi:<x  im  Dunkel  liegen). 
Es  ist  eine  allegorische  Strafe,  die  nur  im  Gedankenkreise  der  Or- 
phischeu  Kathartik  und  Sühnung  einen  Sinn  hat.  Wenn  sie  bei  Aristo- 
phanes  auf  Uebertreter  wichtiger  bürgerlich-religiöser  Gebote  angeweudet 
wird,  für  die  sie  sich  gar  nicht  eignet,  so  zeigt  diese  Entlehnung,  dass 
man  eben  eine  angemessene  Hadesstrafe  für  bürgerliche  Vergehen  noch 
nicht  ersonnen  hatte.  Man  hatte  sich  offenbar  begnügt,  ganz  im  All- 
gemeinen anzunehmen,  dass  im  Hades  die  äs.ßsi;  (oder  doch  einige  be- 
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— Den  Conflict,  in  den  solche  Annahmen  mit  den  Verheis- 
sungen  der  Mysterien  gerathen  mussten,  wird  man  eben  darum 
weniger  empfunden  haben,  weil  man  dem  Gedanken  einer  Ver- 
geltung nach  moralischer  Würdigung  gar  nicht  ernstlich  und 
anhaltend  nachging,  sondern  sich  mit  leichten  Andeutungen 
begnügte.  In  wirklicher  Notli  hat  Niemanden  in  Griechenland 
diese  Vorstellung  aufrecht  erhalten.  Auf  Erden  erwartete  man 
die  Gerechtigkeit  der  Götter  ausgleichend  walten  zu  sehn;  wem 
daran  die  Erfahrung  den  Glauben  wanken  machte,  den  hat 
eine  Anweisung  auf  ein  besseres  Jenseits  nicht  getroster  ge- 
macht. Man  kennt  ja  den  typischen  Fall  des  Diagoras  des 
„Gottesläugners“  *. 


3. 

Die  Ausmalung  des  Jenseits,  so  ängstlich  sie  die  An- 
hänger gewisser  mystischer  Secten  betreiben  mochten,  blieb 
für  Dichter  und  Publicum  von  Athen  im  fünften  Jahrhundert 
doch  wenig  mehr  als  eine  Beschäftigung  spielender  Phantasie, 
an  der  man  sich  mit  aller  Freiheit  des  Geistes  ergötzen  konnte. 
Als  Einrahmung  einer  burlesken  Handlung  schien  den  Komö- 
diendichtern, von  Pherekrates  an,  eine  Fahrt  in  das  unbekannte 


sonders  Verruchte  unter  ihnen)  bestraft  würden.  Schon  in  dieser  all- 
gemeinsten Fassung  hat  inan  diese  Annahme  vielleicht  als  einen,  in  pro- 
faues  Publicum  hinübergedrungeuen,  zum  Unbestimmten  abgeschwächten 
Nachklang  specifisch-theologischer  Lehren  anzusehn.  Der  Verfasser  der 
ersten  Rede  gegen  Aristogeiton  (Demosth.  25),  der  (§  53)  von  dem  ei; 
-roü;  äzz'f iei;  walHjva'.  im  Hades  redet,  bekennt  sich  selbst  (§  11)  als  An- 
hänger des  Orpheus.  — Die  pejju’rrjfisvö:  wohnen  im  Hudes  zunächst  dem 
Pallaste  des  Plutou  selbst:  Arist.  Ran.  162  f.,  sie  haben  dort  unten  das 
Vorrecht  der  «po*8pia:  Laert.  Diog.  6,  39.  Seit  mau  einen  yoipo;  ei>3ejid>v 
uud  einen  yiüpo;  äztfrwv  im  Hades  unterschied,  liess  inan  wohl  in  dem 
y.  si>3tfj(üv  die  Geweiheteu,  um  ihnen  doch  noch  ihre  besondere  Bevor- 
zugung zu  belassen,  die  itpo*8p*a  haben.  Auf  solche  Weise  sucht  z.  B. 
der  (schwerlich  vor  dem  3.  Jahrhundert  schreibende)  Verf.  des  Axiochos, 
p.  371  1)  die  eigentlich  mit  einander  unvereinbaren  Ansprüche  der  st>Gtßti; 
und  der  p*|ieYjjtivoi  auf  Belohnung  im  Hades  auszugleicheu. 

1 Sext.  Emp.  adv.  math.  9,  53.  Suidas  s.  Atappa;. 
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Land  eben  recht1.  Ein  Schlaraffenland,  fabelten  sie,  wie  es 
einst,  als  Kronos  noch,  im  goldenen  Zeitalter,  regierte,  auf 
Erden  war,  erwartet  die  „Seligen“  da  unten2,  eine  „Stadt 
der  Glückseligkeit“  3 * * * 7,  wie  man  sie  sonst  wohl  am  Ende  der 
Welt  und  noch  auf  dieser  Oberweit  anzutreffen  hoffte.  Eine 
Komödie  ist  es,  die  „Frösche“  des  Aristophanes,  in  der  wir, 
bei  Gelegenheit  der  Hadesfahrt  des  athenischen  Spiessbürgers, 
der  diesmal  den  Dionysos  vorstellt,  die  Geographie  der  Unter- 
welt in  deutlicheren  Umrissen  kennen  lernen.  Hinter  dem 
acherusischen  See  mit  seinem  grämlichen  Fährmann  lagern 
sich  allerlei  Schlangen  und  Unthiere.  An  dem,  im  Finstern 
modernden  Schlammpfuhle  vorbei,  in  dem  die  Meineidigen  liegen 
und  die  gegen  Vater  oder  Fremdling  sich  vergangen  haben, 
führt  der  Weg  zum  Pallaste  des  Pluton,  in  dessen  Nähe  der 


1 Hadesfahrten  kamen  vor  in  des  Pherekrates  KpccisataXo’.;  Aristo- 
phanes  Batpor/oi,  I^poidt?^; ; Pseudopherekrates  ; wohl  auch  in 

des  Kratiuos  Too'f  ouvios  u.  s.  w.  — Auf  einem  Gelass  aus  Eretria,  5.  .Tahrh., 
auf  dem  eine  scheussliche  Scene  der  Marter  eines  alten,  nackt  an  einen 
Baum  gebundenen  Weibes  durch  drei  Satyrn  dargestellt  ist,  meint  Jos. 
Zingerle,  Archäol.  epigr.  Mittheil.  a.  ( testerreich  18,  162  ff.  einen  Vorgang 
aus  einer  in  den  Hades  führenden  Komödie  jener  Zeit  parodisch  dar- 
gestellt zu  sehn.  Es  weist  aber  nichts  auf  dem  Bilde  darauf  hin,  dass 
als  Schauplatz  jener  Marterscene  die  Unterwelt  zu  denken  sei,  in  der 
doch  auch  die  Satyrn  kaum  etwas  zu  suchen  hätten. 

3 Schlaraffenland  im  Hades:  s.  namentlich  Pseudopherekrates  Mt- 
‘WtXXsi?  fr.  I,  II.  p.  299  ff.  Mein.  Anlass  zu  solchen  Scherzen  gab  ver- 

muthlich  die  Orphische  Verheissung  eines  ewigen  Rausches  für  die  Ge- 
weiheteu,  bei  »lein  oop.nÖ3tov  -rcuv  östcuv  im  Hades  (Plato,  Rep.  2,  263  C. 
{laxdpwv  s>iajy:.a  Arist.  San.  85);  die  Farben  boten  die  auch  in  der 

Komödie  längst  üblicheu  Ausmalungen  des  Wonnelebens  unter  Kronos 

im  goldenen  Zeitalter  (vgl.  Pöschel,  Das  Märchen  vom  Schlaraffenland 

7 ff.).  Das  goldene  Zeitalter  in  der  Vergangenheit,  das  Elysium  in  der 
Zukunft  hatten  von  jeher  gleiche  Farbe  und  Gestalt.  S.  oben  p.  106,  1. 
Aus  diesen  alten  Ausmalungen  eines  längst  verschwundenen  oder  nur  im 
Jenseits  anzutreffenden  Geisterreiches  zieht  die  ganze  griechische  Litteratur 
der  Wunschländer  (s.  meinen  Griech.  Roman  II  § 2.  3)  ihre  Nahrung. 
Sie  macht  im  Grunde  nur  den  Versuch,  jene  alten  Phantasmen  vom 
Seelenlaude  in  das  Leben  und  auf  die  bewohnte  Erde  herüberzuzieheu. 

3 ssr.  f’  süSaipajv  itöXt;  itapä  rrjv  jptdtpäv  ftaXwtt av.  Aristoph.  Av. 
144  f.  (Vgl.  Griech.  Roman.  201  ff.) 
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Chor  der  in  den  Mysterien  Geweiheten  wohnt.  Ihnen  spendet 
aucli  dort  unten  im  Hades  die  Sonne  heiteres  Licht,  in  Myr- 
tenhainen tanzen  sie  und  singen  zum  Flötenschall  Lieder  zum 
Preise  der  unterweltlichen  Götter  1.  Eine  Scheidung  der  Unter- 
weltbewohner in  zwei  Schaaren,  wie  sie  die  Mysterien  lehrten, 
ist  durchgeführt,  helles  Bewusstsein  wenigstens  bei  den  Mysten 
vorausgesetzt,  und  hieran  merkt  man  wohl  den  Umschwung 
seit  der  Nekyia  der  Odyssee.  Es  giebt  noch  andere  Oertlicli- 
keiten  im  Hades  als  die  Wohnplätze  der  Geweiheten  und  der 
Unfrommen.  Auf  das  Gefilde  der  Lethe  wird  angespielt2;  auf 
die  Stelle,  wo  Oknos  sein  Seil  flicht,  das  ihm  sofort  seine 
Eselin  wieder  zernagt.  Dies  ist  eine  Parodie,  halb  scherzhaft, 
halb  wehmüthig,  auf  jene  homerischen  Gestalten  des  Sisyphos 

1 /»'Ijivf)  (der  Aclierusische  See:  Eurip.  Ale.  444  und  dann  oft),  Cha- 
ron: V.  137  ff.  182  ff.  185  ff.  — oxoto;  xai  jjöpßopos  144  ff.  279  ff.  289  ff. 
Aufenthalt  und  Leben  der  Mysten:  159.  163.  311  ff.  454  ff. 

s Ar,}*)  ^ rtsoiov  V.  186.  Dies  ist  die  älteste  sicher  nachweis- 

bare Erwähnung  der  Lethe,  aber  eine  so  beiläufige,  dass  man  wohl  sieht, 
wie  Aristophanes  nur  auf  eine  seinem  Publikum  wohlbekannte  ältere  Er- 
findung anspielt.  Plato  verwendet  das  Ay^ö-yjs  -*3iov  mit  dem  ’ApcXr^ 
itotaf (nachher  621  C:  Arpl-f,;  «otajxö?)  bei  seinem,  die  Palingenesie  er- 
läuternden und  begründenden  Mythus  am  Schluss  des  „Staates“,  10,  621 A. 
Verwenden  liess  sich  diese  sinnreiche  Dichtung  für  Anhänger  der  Me- 
tempsychosenlehre  vortrefflich:  aber  dass  sie  (wie  Manche  gemeint  haben) 
zum  Behuf  dieser  Lehre,  also  von  Orphikern  oder  Pythagoreern , er- 
funden sei,  darauf  weist  nichts  hin.  Sie  soll  wohl  ursprünglich  nichts 
weiter  als  die  Bewusstlosigkeit  der  &|«vY]vä  xapr,va  sinnbildlich  erläutern. 
Spielt  schon  Theognis  (704.  705)  darauf  an:  llrpss 'povYjv  — y^i  ßpotoi; 
napiytt  >.*fj3vjv,  ß/.äjtxo’jza  v6o:o?  Andere  Erwähnungen  der  Ay,8y)$  r6X%:. 
A«8-a;  oöpo'.,  des  Ay(8-v)s  53iup  sind  jünger;  älterer  Sage  entnommen 
vielleicht  der  Xy-ü-y^  Opövo;  iu  dem  Bericht  von  Theseus’  Hadesfahrt  bei 
Apollod.  epit.  1,  24.  (Bergks  Versicherung:  „Die  Vorstellung  von  dem 
Quell  und  Fluss  Lethe  ist  sicher  eine  alte,  volksmässige:  jener  Brunnen 
ist  nichts  anderes  als  der  Götterquell:  wer  aus  demselben  trinkt,  vergisst 
alles  Leid“  u.  s.  w.  (ö/wsc.  2,  716]  entbehrt  jeder  thatsächlichen  Be- 
gründung). Der  Lethefluss  wurde  in  späterer  Zeit  auch  wohl,  wie  der 
Acheron,  die  Styx,  auf  Erden  localisirt:  in  dem  Fl.  Limia  in  Gallaecia, 
fern  am  Westmeer,  fand  man  das  Oblivionis  /linnen  wieder  (Berichte 
aus  137  v.  dir.:  Liv.  epit.  55;  Flor.  1,  33,  12;  Appian.  Hisp.  72;  Plut. 
Q.  Itom.  34.  — Vgl.  Pomp.  Mela  3,  § 10;  Pliu.  ti.  li.  4 § 115.  Thörichte 
Aetiologie  bei  Strabo  III  p.  153). 
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und  Tantalos,  ein  kleinbürgerliches  Gegenstück  zu  jener  home- 
rischen Aristokratie  der  Götterfeinde,  dereu  Strafen  nach 
Goethes  Bemerkung  Abbildungen  ewig  fruchtlosen  Bemühens 
sind.  Aber  was  hat  der  gute  Oknos  begangen,  dass  auch  ihn 
dieses  Schicksal  ewig  zielloser  Mühen  trifft?  Er  ist  ein  Mensch 
wie  andere.  „Der  bildet  ab  das  menschliche  Bestreben. u Dass 
man  solche  Gestalten  eines  harmlos  sinnreichen  Witzes  in  den 
Hades  versetzen  mochte,  zeigt,  wie  weit  man  von  schwerem  ^ 
theologischen  Ernst  entfernt  war. 

4. 

Anschaulich  müsste  die  Wandlung  der  Vorstellungen  vom 
jenseitigen  Leben  seit  Homers  Zeiten  uns  entgegentreten  in 
dem  Bilde  der  Unterwelt,  mit  dem  Polygnot  von  Thasos  die 
eine  Wand  der  Halle  der  Knidier  zu  Delphi  geschmückt  hatte. 

Den  Inhalt  dieser  malerischen  Schilderung  kennen  wir  ja  genau 
aus  dem  Berichte  des  Pausanias.  Da  ist  nun  überraschend 
wahrzunehmen,  wie  schwach  in  dieser  Zeit,  um  die  Mitte  des 
fünften  Jahrhunderts,  die  Höllenmythologie  entwickelt  war. 
Dargestellt  war  die  Befragung  des  Tiresias  durch  Odysseus; 
die  Schaaren  der  Heroen  und  Heroinen  der  Dichtung  nahmen 
daher  den  breitesten  Kaum  ein.  Die  Strafgerechtigkeit  der 
Götter  illustrirten  die  Gestalten  der  homerischen  ;,Bü8sera, 
Tityos,  Tantalos,  Sisyphos.  Aus  der  heroischen  Gesellschaft 
heraus  führt  Oknos  mit  seiner  Eselin.  Nun  aber  der  Lohn 
der  Tugend,  die  Strafe  der  Uebelthaten?  Die  schlimmsten 
Vergehungen,  gegen  Götter  und  Eltern,  werden  geahndet  an 
einem  Tempelräuber,  dem  eine  Zauberin  Gift  zu  trinken  giebt1, 
und  einem  pietätlosen  Sohne,  den  der  eigene  Vater  würgt2, 
Von  solchen  Verbrechern  geschieden  sind  die  „Ungeweiheten“. 

1 So  wird  inan  ja  wohl  die  Worte  verstehn  müssen,  mit  denen 
Pausanias  (10,  28,  5),  nach  seiner  albernen  Manier,  den  Vorgang  um- 
schreibt, statt  ihn  einfach  zu  beschreiben.  (Allzu  künstliche  Deutung  des 
Vorgangs  bei  Dümmler,  Delphtka  [1804 J p.  15.) 

2 Paus.  10,  28,  4. 
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welche  die  eleusinischen  Mysterien  gering  geachtet  haben. 
Weil  sie  die  „Vollendung“  der  Weihen  versäumt  haben,  müssen 
sie  nun,  Männer  und  Weiber,  in  zerbrochenen  Scherben  Wasser 
in  ein  (durchlöchertes)  Fass  schöpfen,  in  nie  zu  vollendender 
Mühe1.  Im  Uebrigen  sieht  man  keine  Richter,  welche  die 
Seelen  in  zwei  Schaaren  zu  scheiden  hätten,  von  den  Schreck- 
nissen der  Unterwelt  nichts  als  den  leichenfressenden  Dämon 
Eurynomos,  der  dem  Maler  wohl  aus  irgend  einer  localen 
Sage  bekannt  geworden  war2.  Von  Belohnung  der  „Guten“ 
zeigt  sich  keine  Spur;  selbst  die  Hoffnungen  der  in  den 
Mysterien  Geweiheten  sind  nur  bescheiden  angedeutet  in  dem 
Kästchen,  das  Kleoboia,  mit  Tellis  in  Charons  Kahn  eben 
heranfahrend,  auf  den  Knieen  hält3.  Das  ist  ein  Symbol  der 
heiligen  Weihen  der  Demeter,  die  Kleoboia  einst  von  Paros 
nach  Tliasos,  der  Heimath  des  Polygnot,  gebracht  hatte. 

Von  dieser,  den  homerischen  Hades  nur  leise  umgestalten- 
den Bilderreihe4  blicke  man  hinüber  etwa  auf  die  Marterscenen 

1 S.  Anhang  3. 

* Eurynomos,  schwarzblauen  Leibes,  wie  eine  Schmeissfliege,  mit 
bleckenden  Zähnen,  auf  einem  Geierfell  sitzend:  Paus.  10,  28,7.  In  der 
Litteratur  scheint  seiner  nirgends  gedacht  gewesen  zu  sein;  ob  die  Au- 
gabe  des  Pausanias,  dass  er  ein  Baifuov  tü»v  sv  "AtSoo  sei,  der  den  Leichen 
das  Fleisch  von  den  Knochen  fresse,  mehr  als  eine  Vermuthung  ist,  bleibt 
undeutlich.  In  der  That  soll  wohl  das  Geierfell  die  Natur  des  darauf 
sitzenden  Dämons  als  eine  dem  (leier  verwandte  bezeichnen.  Dass  der 
Geier  Leichen  frisst,  haben  die  Alten  oft  beobachtet  (s.  Plut.  Romul.  9 
etc.:  Leemans  zu  Horapollo  p.  177).  Welcker  (Kl.  Sehr.  5,  117)  sieht 
jn  Eurynomos  nichts  als  „die  Verwesung“,  also  eine  lediglich  allegorische 
Gestalt.  Vielmehr  dürfte  er  ein  ganz  concret  gedachter  (mit  einem  euphe- 
mistischen Beinamen  benannter)  Höllengeist  sein,  nach  Art  jener  kleineren 
Höllengeister  wie  Lamia,  Mormo,  Gorgyra,  Empusa  u.  s.  w.  (von  denen 
unten  ein  Wort),  dem  Maler  aus  irgend  einer  localen  Ueberlieferung  be- 
kannt. Er  frisst  den  Leichen  das  Fleisch  ab:  so  nennt  ein  spätes  Epi- 
gramm (Kaibel  647,  16)  den  Todten  koicpvjv'  Bai  tot  Xäptuv»..  Aber  schon 
bei  Sophokles,  Kl.  543:  "AiBtjs  Tpupov  ttxvcuv  tü»v  sxeivYj?  er/e  oouoasO'a: 
(s.  Welcker,  Syll.  p.  94). 

3 Paus.  10,  28,  3.  Vgl.  0.  Jahn,  Hermes  3,  326. 

4 ln  den  Grenzen  der  epischen  Nekyien  halten  sich  wesentlich  auch 
die  Unterweltsbilder  auf  unteritalischen  Vasen  des  3.  Jahrhunderts.  Zu 
eiuigen  wenigen  Typen  der  im  Hades  Büsseudeu  (Sisyphos,  Tautalos, 
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etruskischer  Unterweltbilder,  oder  auf  die  Pedanterien  vom 
Todtengerichte  am  Tage  der  Rechtfertigung  u.  s.  w. , wie  sie 
die  Aegypter  in  Bild  und  Schrift  breit  ausgeführt  haben.  Vor 
der  trüben  Ernsthaftigkeit,  mit  der  dort  ein  phantasiearmes 
Volk  aus  einmal  mit  Anstrengung  ergriffenen  Speculationen 
und  Visionen  sich  ein  starres,  lastendes  Dogma  geschmiedet 
hat,  waren  die  Griechen  durch  ihren  Genius  bewahrt.  Ihre 
Phantasie  ist  eine  geflügelte  Gottheit,  deren  Art  es  ist, 
schwebend  die  Dinge  zu  berühren,  nicht  wuchtig  niederzufallen 
und  mit  bleierner  Schwere  liegen  zu  bleiben.  Auch  waren 
sie  für  die  Infectionskrankheit  des  „Sündenbewusstseins“  in 
ihren  guten  Jahrhunderten  sehr  wenig  empfänglich.  Was  sollten 
ihnen  Bilder  unterweltlicher  Reinigung  und  Peinigung  von 
Sündern  aller  erdenklichen  Arten  und  Abstufungen,  wie  in 
Dantes  grauser  Hölle?  Wahr  ist  es,  dass  selbst  solche  gräu- 
liche christliche  Höllenphantasien  sich  zum  Theil  aus  griechi- 
schen Quellen  speisen.  Aber  es  war  der  Wahn  einzelner  sich 
absondernder  Secten,  der  Bilder  dieser  Art  hervorrief,  und 
sich  einer  philosophischen  Speculation  zu  empfehlen  vermochte, 
die  in  ihren  trübsten  Stunden  allen  Grundtrieben  griechischer 
Cultur  zürnend  absagte.  Das  griechische  Volk,  seine  Religion, 
und  auch  die  Mysterien,  die  der  Staat  verwaltete  und  heilig 
hielt,  darf  man  von  solchen  Abirrungen  freisprechen. 

Dana'idon)  kommeu  Andeutungen  aus  den  Hadesfahrten  des  Theseus  und 
Peirithoos,  Herakles,  Orpheus  hinzu.  Alle  Ausdeutung  in’s  Mystisch- 
Erbauliche  (wie  sie  noch  in  Baumeisters  Denbn.  1926 — 1930  augeboten 
wird)  hält  man  mit  Recht  jetzt  ganz  von  diesen  Bildern  fern.  (Orpheus 
erscheint  dort  nicht  als  Stifter  und  Prophet  der  Mysterien,  sondern  ein- 
fach als  mythischer  Säuger,  der  in  die  Unterwelt  stieg,  um  die  Eurydike 
freizusingen.  Das  hält  gegen  Kuhnert,  Arch.  Jahrb.  8,  104  ff.,  Philol.  54, 
193  mit  Recht  fest  Milchhöfer,  Philol.  63,  385  ff. ; 54,  7501'.).  Aul  das 
Loos  der  Menschen  im  Allgemeinen  wird  mit  nichts  angespielt.  Auch 
das,  auf  der  Vase  von  Canosa  links  neben  Orpheus  stehende  Elternpaar 
mit  dem  Knaben  muss  der  Sagenwelt  angehören.  (Dionys  und  Ariadne, 
wie  Winkler,  Barst,  d.  Unter w.  auf  unter it.  Vasen  49  meint,  kann  frei- 
lich das  Paar  unmöglich  darstellen.  Aber  auch  schwerlich  eine  ganze 
Mystenfamilie,  wie  auch  Milchhöfer  annimmt.) 
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Anhang. 


1.  Zn  S.  142. 

Blitztod  heiligt  in  manchen  Sagen  den  Getroffenen  und 
erhöht  ihn  zu  göttlichem  (ewigem)  Leben.  Man  denke  an  Se- 
mele,  die  da  Cws».  Iv  ’OAojtÄtot?  äirofravoioa  ßpöjjup  xspaovoü  (Pind. 
Ol.  2,  27),  an  Herakles  und  sein  Verschwinden  von  dem  durch 
den  Blitz  des  Zeus  entzündeten  Holzstoss  (s.  namentlich  Diodor. 
4,  38,  4.  5),  an  die  Parallelberichte  von  Entrückung  oder  Blitz- 
tod des  Erechtbeus  (oben  p.  136,  3).  Den  Volksglauben  spricht 
sehr  deutlich  aus  Charax  bei  Anon.  de  incredib.  16,  p.  325,  5 ff. 
West.,  bei  Gelegenheit  der  Sem  eie:  xepaovoü  xataaxT^avroc 
r/pavioib}*  IxstvTfV  piv  oov,  6<roia  £;ri  toi?  StoßX^totc  Xl-fsta:, 
{xo'lpa?  Xaysiv  (])rid,r^aav.  (Hier  wird  Semele  unmittel- 
bar durch  ihren  Blitztod  in  den  Himmel  erhoben:  das  ist  eine 
bei  späteren  Autoren  mehrfach  vorkommende  Sage.  xrjv 

XijjiXTjv  Ix  rfj?  xfi>  tov  obpavbv  xopiCet  cta  Z’ipöy : Aristid.  1,  47 
Dind.  Vgl.  Philostr.  imag.  1,  14;  Nonnus  Dionys.  8,  409  ff.  Auch 
Pindar  a.  0.  so  zu  verstehen,  legen  seine  eigenen  Ausdrücke  sehr 
nahe.)  Im  Allgemeinen;  6 xspauvo>&sl<;  wc  tteö?  Ttjidtat  (Arte- 
midor.  ottir.  94,  26 ff.),  als  ein  Ltto  Atöc  TSttp.7j|jivo<;  (ibid.  93,  24). 
Den  Glauben  an  solche  Erhöhung  des  Sterblichen  durch  seines 
Leibes  Vernichtung  und  Läuterung  im  heiligen  Blitzfeuer  (einem 
Ttbp  xatfäpoiov  [s.  p.  31,  2]  von  höchster  Kraft)  für  spät  entstanden 
zu  halten  (mit  Wilamowitz,  Ind.  schal.  Gotting,  hib.  1895,  p.  12. 
13),  weil  uns  zufällig  erst  späte  Zeugen  mit  ausdrücklichen 
W'orten  von  ihm  reden,  ist  nicht  wohlgethan.  So  erhabene  Vor- 
stellungen brachte  später  Volkswahn  nicht  mehr  neu  hervor; 
auch  geben  sie  sich  deutlichen  Ausdruck  schone  in  alten  Sagen 
und  Sitten:  in  den  schon  berührten  Sagen  von  Semele  (s.  be- 
sonders Diodor.  5,  52,  2),  Herakles,  Erechtbeus,  Asklepios;  so 
fuhr  der  Blitzstrahl  in  das  Grab  des  Lykurg  (wie  später  des 
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Euripides)  als  des  flsocpiXsarotTO?  xal  ootwtato?  (Flut.  Lycurg.  31). 
Heroisirung  des  Olympiasiegers  Euthymos  bezeichnet^  es,  als  in 
seine  Standbilder  zu  Lokri  und  Olympia  der  Blitz  fuhr:  Plin. 
n . h.  7,  152.  Der  Leichnam  des  vom  Blitz  Erschlagenen  bleibt 
unverweslich;  Hunde  und  Raubvögel  wagen  sich  nicht  daran: 
Plut.  Sy  mp.  4,  2,  3;  an  der  Stelle,  an  der  ihn  der  Blitz  traf, 
muss  er  bestattet  werden  (Artemidor.  onir.  95,  6;  vgl.  Festus 
p.  178b,  21  ff.;  Plin.  w.  h.  2,  145).  Ueberall  tritt  hervor,  wie 
der  SidßXTjTO?  als  geheiligt  gilt.  Das  hindert  nicht,  dass  andere 
Male  der  Blitztod  als  Strafe  eines  Frevels  gilt:  wie  in  dem 
Falle  des  Salmoneus,  des  Kapaneus  u.  A.  Uebrigens  wird 
selbst  bei  solchen  Beispielen  bisweilen  an  Erhöhung  des  Ge- 
troffenen durch  den  Blitztod  gedacht.  So  entschieden,  wenn 
Euripides  in  den  Hiketiden  den  blitzerschlagenen  Kapaneus  einen 
Upö<;  vsxpdg  nennen  hisst  (v.  937),  seinen  röjißoc  ( rogus ) einen 
Lspöc  (984).  tepoc  bedeutet  niemals  „verflucht“,  wie  das  lat. 
sctcer;  stets  ist  es  ein  ehrendes  Beiwort.  Kapaneus  heisst  hier 
„heilig“,  wie  Astakides,  zu  ewigem  Leben  entrückt,  tspöc  heisst 
bei  Kallimachus;  wie  Hesiod  von  dem  lepöv  7§vo?  athxvd'cov  redet 
(tofißoc  ’.epö;:  vgl.  Soph.  0.  C.  1545;  1763).  Man  darf  nicht 
übersehen,  dass  Euripides  hier,  wo  er  Freunde  des  Kap.  reden 
lässt,  diesen  keineswegs  als  Frevler  auffasst  (wie  sonst  die  Tra- 
gödie, auch  er  selbst  in  den  Phoenissen;  wie  selbst  in  den  Suppl. 
der  Feind,  v.  496  ff.,  der  aber  auch  Amphiaraos  zur  Sühne  für 
Frevel  entraflft  werden  lässt).  Er  lässt  ihn  ja  als  das  gerade 
Gegentheil  eines  oßptanjc  hochpreisen  durch  Adrast,  v.  863  ff. 
Offenbar  soll  der  alsbald  folgende  Opfertod  der  Euadne  nicht 
einem  Frevler  und  Götterfeinde  gelten  dürfen:  darum  bildet  Eur. 
das  Bild  des  Kapaneus  in’s  Edle  um;  und  nun  kann  ihm  der 
Blitztod  des  Helden  nicht  als  Strafe  gelten,  sondern  als  Aus- 
zeichnung. So  wird  von  ihm  ein  Up öc  vsxpös.  Das  war  aber 
nur  möglich,  wenn  die  Vorstellung,  dass  Blitztod  unter  Um- 
ständen den  Getroffenen  ehre  und  in  ein  höheres  Dasein  erhebe, 
damals  bereits  allgemein  verbreitet  und  anerkannt  war:  Euri- 
pides giebt  somit  für  das  Vorhandensein  solches  Glaubens  zu 
seiner  Zeit  das  bestimmteste  Zeugniss.  (Als  ein  Todter  höherer 
Art  soll  Kapaneus  denn  auch  von  den  anderen  Leichen  getrennt 
und  Trap’  oixooc  totxjds  940  — d.  i.  vor  dem  avaxtopov  der 
Göttinnen  zu  Eleusis  [89.  291]  — verbrannt  werden:  937.  940. 
1012  ff.)  — Asklepios  endlich  hat  doch  niemals,  wenn  man  von 
seinem  Blitztode  erzählte  (so  schon  Hesiod.  fr.  109  Rz.),  darum 

R o h d e , Psyche  I.  2.  Aufl.  oi 
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als  gänzlich  dem  Leben  entrückt  gegolten:  als  Heros  oder  Gott 
lebte  er  ja  für  alle  Zeiten,  segensreich  thätig,  weiter.  Zeus 
lässt  ihn  unsterblich  fortleben  (Luc.  dial.  deor.  13),  nach  späterer 
Sagenwendung  im  Sternbilde  des  Ophiuchos  (Eustath.  xata rsz. 
VI.  Hygin.,  p.  astron.  2,  14);  die  ächte  alte  Vorstellung  wird 
doch  eben  die  sein,  dass  er  durch  Zeus’  Blitzstrahl  zu  unsterb- 
lichem Leben  entrafft  worden  sei.  Ganz  treffend  also  Minucius 
Felix  22,  7 ; Acsculapius,  ut  in  deum  surgat,  fulminatur. 

2.  Zu  S.  277. 

|AaayaXtO(i.öc. 

S}j.aT/aXbÖT]  sagt  vom  ermordeten  Agamemnon  Aeschylus, 
Choepli.  439;  ot’  (KkorattAviptpac)  \>avwv  attuo«;  ums  Öoo- 
jisvYjc  ijiaoy aXtaff Tj,  von  demselben,  Sophokles,  El.  445.  Welche 
Greuel  dieses  kurze  Wort  umschrieb,  muss  damals  athenisches 
Publicum  ohne  weiteres  verstanden  haben.  Genaueren  Bericht 
geben  Photius  und  Suidas,  s.  (laoyaXbjiaTa  (vgl.  Hesych.  s.  {Jiao- 
yaX'lap.ata;  Apostolius  prov.  11,  4),  die  als  ihren  Gewährs- 
mann Aristophanes  von  Byzanz  nennen  (nicht  aus  Aristophanes 
— von  dem  sie  mehrfach  ab  weichen  — aber  aus  verwandter 
Quelle  schöpfen  die  zwei  Versionen  des  Scholions  zu  Soph.  El. 
446,  und  Etym.  M.  118,  22  f.).  Darnach  hiess  p.aoyaXiou,ö<;  eine 
Vornahme  des  Mörders  (ot  (povsoaavTsc  k£  SiußooX^c  — Arist.) 
an  dem  Leichnam  des  Ermordeten:  er  schneidet  ihm  die  Extre- 
mitäten ab,  reiht  die  abgeschnittenen  Theile  zu  einer  Kette  auf 
und  hängt  diese  um.  Wem  hängt  er  sie  um?  sich  selbst?  oder 
vielmehr  dem  Ermordeten?  Aristophanes  redet  unbestimmt;  der 
Schol.  Soph.  El.  445  spricht  in  der  ersten  Version  von  „sich“ 
(saotoi?,  p.  123,  17  Papag.),  in  der  zweiten  von  „ihm“,  dem 
Ermordeten : irept  zfp  [laoyöXr^v  aotoü  sxpsp.aCov  aota  [ta  axpa] : 
p.  123,  23;  vgl.  124,  5);  und  so  meint  es  auch  wohl  Schol. 
Apoll.  Rhod.  4,  477.  Deutlich  vom  Umhängen  des  Nackens  des 
Todten  redet  Etym.  M.  118,  28.  29.  Dies  wird  schliesslich 
das  Glaublichste  sein.  Der  Mörder  hing  die  Theile,  an  einer 
Schnur  aufgereiht,  dem  Ermordeten  um  den  Hals,  und  zog  die 
Schnur  unter  den  Achseln  (uaT/iXat)  durch  — eine  Vornahme, 
die  so  wenig  „unmöglich“  ist  (wie  gesagt  worden  ist),  dass 
Jeder  sie  leicht  selbst  ausführen  kann;  er  wird  dann  die  Enden 
der  Schnur  auf  der  Brust  sich  kreuzen  lassen  und  sie,  nachdem 
er  sie  unter  den  Achseln  durchgezogen  hat,  auf  dem  Rücken  zu- 
sammenknüpfen. Von  dem  Durchziehen  unter  den  Achseln  heisst 
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die  ganze  Vornahme  [xaoyotXtajjLÖ«;,  und  die  also  an  dem  Todten 
befestigten  eigenen  p.dp'.a  desselben  [xaoyctX'la{j.ata  (Aristoph.) 

Wer  diese  Beschreibung  des  fJLaoyaXtajj.de  als  unrichtig  ver- 
werfen will  (was  neuestens  geschieht),  müsste  vor  allem  sagen 
können,  woher  Aristophanes  von  Byzanz,  dem,  wer  seine  Art 
kennt,  beliebige  Improvisation  oder  Verbergung  seiner  Unwissen- 
heit durch  erfundene  Berichte  ja  niemals  Zutrauen  wird,  seine 
Mittheilungen  habe  nehmen  können,  wenn  nicht  aus  thatsäch- 
licher  Kunde  und  historischer  Ueberlieferung.  Dass  er  sie  aus 
Pressung  und  eigenmächtiger  Ausdeutung  der  Wörter  fj.aoyaXtCsiv, 
fia3yaXiofj.de  gewonnen  haben  könne,  schliesst  die  Natur  dieser 
Wörter  aus.  Sie  bieten  gar  keine  Handhabe  für  den  speciellen 
Inhalt  seines  Berichts.  Zwar,  man  kann  gewiss  nicht  sagen 
(mit  Wilamowitz  zu  Aesch.  Choeph.  439),  dass  die  „Gramma- 
tik“ verbiete,  die  Erklärung  des  Vorgangs  beim  fJLaoyaXt'Csiv,  wie 
sie  Aristophanes  giebt,  für  richtig  zu  halten.  £{j.aoyaXioib),  er 
musste  das  {laoyoXiCstv,  den  (j.aayaX'Ofj.de  an  sich  erdulden,  kann 
gleichmässig  correct  bei  jeder  möglichen  Deutung  des  Wesens 
des  fj.aoyaXiojj.de  gesagt  werden.  Aber  das  Wort  selbst  bezeugt 
auch,  an  und  für  sich,  nicht  die  ausschliessliche  Richtigkeit  der 
Erklärung  des  Aristophanes : es  bezeichnet  ganz  unbestimmt 
einen  Vorgang,  bei  dem  irgendwie  die  fJ.aaydtXai  mitspielen. 
Verba  auf  iCstv,  von  Benennungen  einzelner  Körpertheile  ab- 
geleitet, bezeichnen  je  nach  Umständen  die  verschiedenartigste 
Thätigkeit  an  und  mit  dem  Körpertheil.  Vgl.  xs^aXtCetv,  aoysvi- 
Cstv,  tpayTjXtCsiv,  XatpiCstv,  (opiCetv,  payiCstv,  ysiptCstv,  5axtoX»Cstv, 
•yaotpiCsiv,  axeXiestv  (und  doch  auch  j:oy'1Ceiv).  Welche  Art  der 
Thätigkeit  an  den  {J.xayaXai  das  jj.aoyaX'lC£iv  bezeichne,  lässt  sich 
aus  der  blossen  Form  des  Verbums  nicht  ablesen.  Um  so  mehr 
muss  man  sich  an  des  Aristophanes  anderswoher,  aus  thatsäch- 
licher  Kenntniss,  gewonnene  Aufklärung  halten.  Dass  fJtaayaXiCsiv, 
formal  betrachtet,  auch  wohl  bedeuten  könnte:  Den  Arm  an  der 
Achselhöhle  aus  der  Schulter  reissen  (wie  Benndorf,  Monument 
von  AdatnJclissi  p.  132,  Anm.  es  deutet),  mag  nicht  unmöglich 
sein  (wiewohl  ein  solches  sxutoyXsös'v  töv  ßpaylova  sx  v'rfi  jj.aoydX7je 
doch  eher  a7ro{iaayaXiCstv , sxfjiaayaXiCsiv  heissen  sollte).  Aber 
dass  das  Verbum  unter  den  mancherlei  denkbaren  Bedeutungen 
gerade  diese  habe,  ist  durch  nichts  indicirt;  am  wenigsten  durch 
die  Bildwerke,  auf  denen  Götter  ihren  besiegten  Gegnern  den 
rechten  Arm  auszureissen  scheinen.  In  solchen  Scenen  , meint 
Benndorf,  sei  der  (jLaoyaXtOfj.de  dargestellt.  Sollte  man  aber 
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wirklich  diese  verrufene  Praktik  feiger  Mörder  den  Göttern 
selbst  zugetraut  haben?  Es  sagt  uns  auch  Niemand,  dass  hier 
der  {laoyaXiajidi;  abgebildet  sein  solle;  das  wird  nur  aus  einer 
gewissen  Aehnlichkeit  der  Abbildungen  mit  der  selbst  noch  nicht 
als  richtig  erwiesenen  Annahme  von  dem  Wesen  des  |xaayaXi£siv 
geschlossen;  — und  dann  soll  wieder  umgekehrt  die  Richtigkeit 
jener  Annahme  aus  der  Uebereinstimmung  mit  den  Bildern  be- 
wiesen werden?  Der  handgreiflichste  Cirkelschluss. 

Die  Angaben  des  Aristophanes  zu  verwerfen,  giebt  es 
keinen  haltbaren  Grund,  wie  es  deren,  um  einen  solchen  Zeugen 
zu  discreditiren,  sehr  gewichtige  geben  müsste.  Sein  Bericht, 
den  er  selbst  durchaus  nicht  wie  zweifelnd  oder  nur  vermuthend 
vorbringt,  muss  eben  darum  als  einfache  Mittheilung  feststehen- 
der Thatsachen  gelten.  Er  wird  übrigens  — wenn  es  dessen 
bedürfte  — als  richtig  noch  besonders  bestätigt  durch  das  Da- 
sein des  Begriffs  und  Wortes:  p,aoydXia|i.a.  {j.aT/aXiajxaTa  können 
ja  nur  sein  die  Erträgnisse  des  [Aaa/aXtojj.öc;  es  sind  eben  die  ab- 
geschnittenen p.öpta  des  Ermordeten,  mit  denen  sie  auch  Aristo- 
phanes identificirt.  So'poxXrj?  sv  TpwtXw  irXrjpYj  {laT/aXiotiarcov 
stprjxs  töv  |KxayaXtqi6v  (wohl  gedankenlos  hingeschrieben  statt: 
xöv  x pd'/YjXov):  Suidas  s.  sjxaT/aX’Oib)  (Sopli.  fr.  566).  Bestand 
das  jiaayaX’lCeiv  im  Auslösen  des  Armes  aus  dem  Gelenk , so 
wäre  nicht  zu  sagen , was  denn  nun  solche  |j.a'jyaX'lo|ixxa  sein 
könnten.  Sie  sind  ohne  allen  Zweifel  identisch  mit  dem,  was 
sonst,  in  Schilderungen  solcher  mörderischer  Verstümmelung 
Todter,  genannt  wird  d;rxp7(j.axa  (Jason  beim  Mord  des  Apsyrtos 
djrdp7(iaxa  xdp.vs  ilavövxos  Apoll.  Rliod.  3,  377.  Vgl.  Schob,  und 
Etym.  M.  118,  22  ff.),  dxp<*>rr)ptda|i.aTa,  xd|ua  (xd  dixorjAf^axa  xal 
axpwnjptdap.axa  xoö  vsxpoö  Hesych.).  Diese  Ausdrücke  lassen 
darauf  schliessen,  dass  die  ganze  Vornahme  den  Gemordeten  wie 
ein  Opferthier  irgend  welchen  ajrorpörcaiot  weihen  sollte.  Die 
[taoyaXtop.axa  sind  die  dirapyai  von  diesem  Opferthier.  Ja,  \yxnyx- 
XtojJLaxa  nannte  man,  sagt  Aristophanes  Byz.  bei  Phot.  [Suidas] 
s.  (ixayaXb(jiara,  geradezu  auch  xd  xotc  jJLTjpoi?  s^ix'O'Su.sva  d;rö 
xwv  wpiwv  (nicht  w;awv,  wie  die  Ausgaben  haben;  auch  Nauck, 
Ar  ist.  Byz.  p.  221)  xpda  sv  xx:<;  xwv  ö-swv  &>aioic.  Gemeint,  sind 
— bei  den  bisherigen  Behandlungen  der  Glosse  scheint  es  frei- 
lich nicht  bemerkt  worden  zu  sein  — die  von  dem  rohen  Fleisch 
des  tepsiov  vor  dem  Opfer  abgeschnittenen,  auf  die  abgetrennten 
jxTjpot  des  Opferthieres  gelegten  und  mit  diesen  ganz  verbrannten 
Körpertheile;  das  w[j,o$eTSiv,  dessen  Homer  öfter  erwähnt 


Digilized  by  Google 


325 


(A  460 f.,  B 423 f.,  7 456 ff.;  p.  360  f.,  £ 427 f.).  Wenn  diese 
wjxoö'STO’jji.iva  auch  (vergleichsweise)  p.aoyaXiop.ata  genannt  wer- 
den konnten , so  zeigt  das  wiederum , dass  beiin  p/xoyoXi9p.G? 
nicht  ein  Arm  ausgerenkt  wurde,  sondern  in  der  That  die  Ex- 
tremitäten des  Ermordeten  (-axpwnfjpidaavTEC  p,öpia  toötoo)  ab- 
gehauen , sx  iravtö?  pipoo?  toö  aiop-ato?  etwas  abgeschnitten 
wurde,  wie  die  Grammatiker,  nach  Aristophanes,  es  sagen:  denn 
nur  so  ist  der  Vorgang  dem  beim  u>p.od>3tsiv  gleich,  wobei  die 
Opfernden  Sxotjxxv  pxxpöv  a;rö  ravtö?  piXoo?  (Aristonic.  in  Schol. 
A 461;  Apollon,  lex.  Hom.  171,  8;  Lex.  rhetor.  bei  Eustath. 
II.  1,  460,  p.  134,  36:  a>p.ov)4t7joav  • tö  CL'f'  sxdotoo  piXoo?  toö 
iepsioo  djrst£p.ovto  xai  drcVjp£avto  ajc*  wp-oö  [denn  so  ist  auch  hier 
zu  schreiben,  obwohl  schon  Eustathius  — zu  seiner  eigenen 
Verwunderung  — wp.00  vorfand]  xai  svsßaXov  et?  td  p.T)pia  xata 
TTjv  dualav);  sowie  von  Eumäos  gesagt  wird:  6 c mp.od-stctto 
oußäjnrj?,  jrdvtwv  dp^djisvo?  p.iX§tov,  Od.  £ 427  f.  (durch  diese 
Stelle  vjpp.ifjvsoas  [6  notrjtijc],  tt  sott  tö  wjiodinjoav.  Schob  B.  L. 
II.  A 461;  diese  Stelle  — nicht  A 461  — meint  auch  Hesych. 
s.  wp-ofreteiv  mit  dem:  k£rf(tizcu.  Sk  aotö?  r'Op.7jpo?.  Vgl.  auch 
Dionys.  Habe,  antiq.  7,  72,  15). 

Ein  Abwehropfer,  oder,  was  dasselbe  sagen  will,  ein  kathar- 
tisches  Opfer  (resp.  ein  andeutendes  Symbol  eines  solchen  Opfers), 
soll  also  der  p.aoy aXiop-G?  eigentlich  sein,  erct  tat?  xafrapaeaiv 
vollzogen  ihn  die  Mörder  (Schob  Soph.  El.  445);  ö"=p  toö  rr(v 
{AYjvtv  exxXtvsiv,  wie  Aristophanes  Byz.  (p.  221  N.)  sagt,  tö  i'pYov 
d^pooto6|ievoi,  wie  es  bei  Apostolius,  prov.  11,  4 heisst.  Das  sagt 
alles  dasselbe.  Daneben  kann  immer  noch  ein  anderer  Zweck 
die  abergläubischen  Gemüther  bestimmt  haben.  Die  Verstümme- 
lung des  Ermordeten  geschah,  wie  Schob  Soph.  El.  445  (in  der 
zweiten  Version;  ähnlich  auch  in  der  ersten,  p.  123,  18f.)  an- 
giebt,  tva,  fpaotv,  doO-sv/jC  7£vo:to  rcpö?  tö  ävttttaaodai  töv  'povsa. 
Verstümmelungen  des  Leibes  übertragen  sich  auf  die  ausfahrende 
tpuyr):  das  ist  eine  alte,  auch  dem  Homer  nicht  fremde  Vorstel- 
lung (vgl.  z.  B.  Od.  11,  40 ff.).  Ist  der  Todte  verstümmelt,  so 
wird  er  z.  B.  den  Speer  nicht  fassen  und  führen  können,  den 
man  in  Athen  einem  Ermordeten,  dem  ein  Rächer  aus  der  Ver- 
wandtschaft fehlte,  beim  Leichenbegängniss  vorantrug,  und  auf 
das  Grab  pflanzte  ([Deinosth.]  47,69;  Eurip.  Troad.  1137  f. ; 
Poll.  8,  65;  Ister  bei  Etym.  M.  354,  33  ff. ; Bekk.  aneed. 
237,  30 f.),  sicherlich  doch  zu  keinem  anderen  Zwecke  als  damit 
er,  da  ihm  Niemand  sonst  ßcrtjöst,  selbst  von  der  Waffe  Ge- 


Digilized  by  Google 


326 


brauch  mache,  um  sich  zu  rächen.  (So  pflanzte  man  bei  den 
Tasmaniern  einen  Speer  dem  Todten  auf  das  Grab,  damit  er 
eine  Waffe  im  Kampfe  habe.  Quatrefages , Hommes  fossiles  et 
hommes  sauvages  p.  346.)  Der  griechische  Mörder,  wenn  er 
S{iaT/dXtCsv , calculirte  vielleicht  nicht  anders , als  der  Austral- 
neger, der  dem  getödteten  Feind  den  Daumen  der  rechten  Hand 
abhaut,  damit  seine  Seele  den  Speer  nicht  mehr  fassen  könne. 
(Spencer,  Princ.  d.  Sociol.  p.  239.) 

Bei  Sophokles  El.  446  wischt  nach  dem  p.a<r/aXiap.öc  die 
Mörderin  auch  das  blutige  Mordinstrument  an  dem  Haupte  des 
Ermordeten  ab.  Mörder  thaten  das  a>37rep  djroTpo7riaCöp£vot  tö 
p.öaoc  tö  ev  ttj)  ^povip.  (Schol.)  Auf  die  Sitte  spielen  Stellen  der 
Odyssee  (pi?a  Sp^ov,  3 xscpotX^  avap.d£sic  t 92),  des  Herodot 
und  Demosthenes  an  (s.  Schneidewin  zur  El.);  ihr  Sinn  wird 
ganz  richtig  von  Eustathius  zu  Od.  t.  92  angegeben:  tu?  sic 
xs^aXrp»  ö^tfsv  ixsivoic  (tote  rceipovsopivotc)  xpsjropivoo  toö  xaxoü. 
Ein  mimisches:  sic  xs'paATjV  aot.  Aehnlichen  Sinn  hat  es,  wenn 
der  Mörder  dem  Ermordeten  dreimal  Blut  aussaugt  und  dieses 
dreimal  von  sich  speit:  Apollonius  von  Rhodus  schildert  eine 
solche  Scene  (4,  477  f.);  bei  Aeschylus  kam  ähnliches  vor  (fr.  354; 
Et.  M.  erwähnt  dies  in  unmittelbarem  Zusammenhang  mit  dem 
p.aoyaXiop.öc).  Der  Zweck  ist  auch  hier  xdü-apoic  des  Mörders, 
Sühnung  des  Frevels,  (?)  \Hp/.c  aoö-dvriftai  SoXoxtaoiac  iX£ao\>ai. 
Apoll.  Rh.  aTroTTiooai  3si  xai  xafl-fjpaodai  ordp.a  Aesch.)  Drei- 
maliges Ausspeien  gehört  stets  zum  Zauber  und  Gegenzauber; 
hier  wird  das  Blut  des  Ermordeten  und  damit  die  Macht  des 
aus  seinem  Blut  aufsteigenden  Rachegeistes  abgewendet  ( de - 
spuimus  comitiales  morbos,  hoc  est,  conlagia  regerimus.  Plin. 
w.  h.  28,  35).  — Aber  welches  „Naturvolk“  hat  primitivere  Vor- 
stellungen und  handgreiflichere  Symbolik  als  griechischer  Pöbel, 
und  vielleicht  nicht  allein  Pöbel,  in  classischer  Zeit  in  den  un- 
heimlichen Winkeln  nährte,  in  die  wir  hier  für  einen  Augen- 
blick niedergestiegen  sind. 

3.  Zu  S.  318. 

dp.OTfjtoi,  dfap.01,  Danafden  in  der  Unterwelt. 

3.  Auf  dem  Unterweltsbilde  des  Polygnot  sah  man  Ge- 
stalten twv  oo  p.=p.orjp.£vcov , twv  xd  Spwpisva  ’EXsooivi  ev  ooSsvöc 
ftspiviov  Xovq),  einen  Greis,  einen  iraic,  ein  junges  und  ein  altes 
Weib,  in  zerbrochenen  Krügen  Wasser  in  einen  ridoc  tragend. 
Pausan.  10,  31,  9.  11.  Der  Mythus  beruht  ersichtlich  auf  ety- 
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Biologischem  Spiele:  diejenigen,  welche  die  „Vollendung“  in 
den  heiligen  versäumt  haben,  die  atsXsü;  tepwv  ( hymn . in 
Cer.  482)  müssen  im  Reiche  der  Persephone  die  ziellose  Arbeit 
des  Wasserzutragens  in  zerbrochenen  Gefässen,  die  AavatScov 
oSpsiac  atsXei<;  ( Axioch . 371 E.)  ausführen.  Dass  der  Ttiftoc 
TeTpY](j.svo<;  sei,  sagt  Pausanias  wohl  nur  aus  Nachlässigkeit 
nicht;  es  gehört  wesentlich  zur  Sache  (s.  Plat.  Gorg.  493  B.  C., 
Philetaer.  com.  ap.  Athen.  14,  633  E.,  v.  5,  Zenob.  prov.  2,  6 u.s.w.) 
und  kann  keineswegs,  wie  sich  Dieterich  Nelcyia  70  vorstellt, 
durch  die  xatscrfÖTa  öarpaxa  ersetzt  werden.  Dass  die  oh  p.sp,07j- 
pivot,  die  ajiÖTjTOt,  wie  die  Inschrift  auf  dem  Gemälde  sie  nannte 
(Paus.  § 9),  gerade  die  eleusinischen  Weihen  versäumt  hatten, 
ist,  nach  der  Art  wie  er  § 1 1 redet,  von  Pausanias  (oder  seinem 
Gewährsmann)  nur  erschlossen ; aber  es  wird  ein  richtiger  Schluss 
sein.  Die  Orphiker  übernahmen  die  eleusinische  Fabel,  steigerten 
sie /aber  (nach  Anleitung  des  volksthümlichen  Sprichwortes  — 
eines  der  Beispiele  der  aöovata  — xooxivtji  <p£p»tv  oStop  [auch 
römisch:  Plaut.  Pseud.  102;  als  Gottesurtheil : Plin.  n.  h.  28,  12]) 
ins  Alberne,  indem  sie  im  Hades  touc  avoaiooc  xai  äStxous  xo- 
oxivtii  oStDp  ava^xaCouai  «£psiv  (Plat.  j Rep.  2,  363  D.  Gorg.  493 
B.  C.).  Erst  später  (für  uns  litterarisch  nicht  vor  dem  Axiochus, 
371  E;  etwas  früher  vielleicht  auf  Bildern  unteritalischer  Vasen 
des  4./3.  Jahrhunderts)  begegnet  die  Sage,  nach  der  die  Danaos- 
töchter  es  sind,  denen  die  Anfüllung  des  lecken  Fasses  im 
Hades  als  Strafe  auferlegt  ist.  Als  Grund  solcher  Bestrafung 
der  Danaiden  wird  die  Ermordung  der  Aegyptossöhne  im  Ehe- 
bett angegeben:  aber  warum  dann  gerade  diese  Strafe?  Offen- 
bar wird  auch  an  den  Danaiden  die  Nichtvollendung  eines  wich- 
tigen t£Xo?  durch  jene  in  Ewigkeit  arsXei?  oSpstai  geahndet. 
Unvollendet  war  durch  ihre  eigene  Schuld  ihr  Ehebund  (auch 
die  Ehe  wird  ja  oft  genug  ein  tsXoc  genannt,  die  Hochzeit  durch 
die  Jcpor£Xeia  eingeleitet,  und  mit  den  t£Xyj  der  Mysterien  ver- 
glichen) — wobei  allerdings  vorausgesetzt  wird,  dass  ihre  That 
nicht  Sühnung  und  sie  selbst  nicht  neue  Gatten  gefunden  hatten, 
sondern  etwa  gleich  nach  ihrer  Frevelthat  in  den  Hades  gesendet 
worden  waren  (vgl.  Schol.  Eurip.  Hecub.  886,  p.  436,  14  Dind.). 
Die  Danaostöchter  kamen  als  aYajiot  in  die  Unterwelt.  Vor  der 
Hochzeit  zu  sterben,  galt  im  Volke  als  grosses  Unglück  (s.  Wel- 
cker  Syll.  cp.  p.  49);  wesentlich  wohl  (wie  es  deutlich  aus- 
spricht Euripides  Troad.  382  ft'.),  weil  dann  kein  zuin  Cult  seiner 
Seele  Berufener  dem  Verstorbenen  nachblieb.  Aber  es  mag  noch 
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anderes  vorgeschwebt  haben.  Auf  den  Gräbern  der  «73*101 
stellte  man  eine  Xoorpo^pöpoc  auf,  sei  es  ein  Bild  einer  oder 
y.opr,  XouTpo^pöpoc  oder  ein  Xoorpo^popoc  genanntes  Gefäss,  der- 
gleichen man  in  gewissen  Vasen  ohne  Boden  wiedererkennt 
(s.  Furtwüngler,  Samml.  Sabouroff.  zu  Taf.  LVIII,  LIX.  Vgl. 
Wolter,  Athen.  Mittheil.  16,  378 ff.).  Sollte  hiermit  ein  ähn- 
liches Geschick  der  a7«{io*.  nach  dem  Tode  angedeutet  werden, 
wie  es  dann  im  Besonderen  den  Danai'den,  als  mythischen  Vor- 
bildern der  «73p. 01  durch  eigene  Schuld,  angedichtet  wurde?  ein 
ewiges  erfolgloses  Wassertragen  zum  Xootpov  des  Brautbades. 
(Dies  setzt  als  Zweck  jenes  Wasserzutragens  nicht  unwahrschein- 
lich an  Dieterich,  Nektiia  76.) 

Ob  nun  von  diesen  zwei  Sagen  die  später  auftauchende, 
die  von  den  Danai'den,  aus  der  früher  vorkommenden  (auch,  wie 
man  meint,  bereits  auf  einer  schwarzfigurigen  Vase  dargestellten) 
von  vergeblichem  Wassertragen  der  3{xt>T(co*.  erst  nachträglich 
herausgebildet  ist?  Ich  möchte  das  nicht  mehr  so  bestimmt  an- 
nehmen, wie  ehemals.  Zwar,  dass  eine  nachträgliche  Ersetzung 
der  Menschen  einer  bestimmten  Classe,  in  dieser  Sage,  durch 
mythische  Vertreter  (wie  sie  die  Danai'den  wären)  schwer  zu 
denken  sei,  kann  ich  nicht  einräumen  (das  meint  Dümmler, 
Delphika  18  ff.,  dem  aber  ein  früheres  Alter  der  Geschichte  vom 
Danaidenfässe  glaublich  nachzuweisen  nicht  gelungen  ist).  Aber 
sehr  bedenklich  ist  doch,  dass  die  Danai'den  diejenige  Classe  von 
Menschen , an  deren  Stelle  sie , als  deren  mythische  Repräsen- 
tanten, sich  geschoben  haben  müssten,  die  i*i.6rjT0*.,  gar  nicht 
repräsentiren.  Sie  sind  ja  keine  apoTjto*.,  sondern  &Yap.oi.  «730.0*. 
und  ihre  «T=X;i£  uops:«*.  im  Hades  muss  der  volksthümliehe 
Glaube  gekannt  haben;  daneben  mag  sich  die  mystische  Dich- 
tung von  gleichem  Thun  derer,  die  das  teXc^  der  Weihen  ver- 
säumt hatten,  hervorgethan  haben,  gewiss  nicht  als  Vorbild  der 
Sage  von  den  «7«|io:,  eher  aus  dieser  (die  eine  einfachere  volks- 
tümliche Art  zeigt,  auch  allein  eine  bestimmte  Beziehung  der 
Mühe  beim  ziellosen  Wassertragen  im  Hades  auf  die  Art  der 
Versäumniss  im  Leben  erkennen  lässt)  umgebildet  für  die 
Zwecke  der  mystischen  Erbaulichkeit.  Die  Sage  von  den  373110*.,. 
durch  die  concurrirende  Erzählung  von  den  «{iot^o*.  schon  in 
den  Schatten  gedrängt,  wurde  dann  vollends  aufgesogen,  als  ein 
Dichter  (einen  solchen  wird  man  notwendig  in  Anspruch 
nehmen  müssen)  auf  die  Danai'den  das  anwendete,  was  auf  die 
373*10*.  im  Allgemeinen  immer  noch  Brauch  und  begleitende  Sage 
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bezog:  und  diese  Wendung  der  Sage  trug  es  dann  sowohl  über 
die  Volksüberlieferung  von  den  «701(1,0:  als  über  die  Mysterien- 
fabel von  den  iu/JYjto:,  im  allgemeinen  Bewusstsein  davon.  — Die 
Danai'den  übrigens  (in  minderem  Grade  auch  schon  die  otti/Vr^o:) 
werden  gestraft  durch  ihre  ateXst?  oSpsia: ; das  kann,  solange 


einfach  von  £70:51.0:  die  Rede  war,  nicht  der  Sinn  jener  ziellosen 
Mühe  gewesen  sein,  so  wenig  wie  etwa  beim  Oknos.  Noch 
Xenophon,  Occon.  7,  40  lässt  merken,  dass  in  Wahrheit  jene 
ziellos  sich  Abmühenden  gar  nicht,  wie  Sünder,  Abscheu,  son- 
dern Mitleid  erwecken  sollen.  Dort  heisst  es:  ooy  öpäc,  0:  e:<; 
töv  TSTpTjji^vov  ~:i>ov  avtXs:v  Xs7Ö(xsvo:  to;  otxttpovta:,  ot:  (lat^v 
irovsiv  Soxoüa: ; vrj  A:\  if-q  rt  7 ovr],  xai  7«p  tXr(;j.ovs;  stoiv,  s:  toötö 
7=  ;ro:oöa:v.  Hier  zeigt  sich  die  Gesinnung,  aus  der  die  Ge- 
schichte ursprünglich  geboren  wurde. 
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Ursprünge  des  Unsterblichkeits- 

glaubens. 


Der  thrakisclie  Dionysos  dienst. 


Die  volksthümlichen  Vorstellungen  von  Fortdauer  der 
Seelen  der  Gestorbenen,  auf  den  Seelencult  begründet,  mit 
einigen,  dem  Seelencult  im  Grunde  widersprechenden,  aber  als 
solche  nicht  empfundenen  Annahmen  der  homerischen  Seelen- 
kunde verwachsen,  bleiben  im  Wesentlichen  unverändert  in 
Kraft  durch  alle  kommenden  Jahrhunderte  griechischen  Lebens. 
Sie  enthielten  in  sich  keinen  Keim  weiterer  Ausbildung,  keine 
Aufforderung  zur  Vertiefung  in  das  Dasein  und  die  Zustände 
der  nach  ihrer  Trennung  vom  Leibe  selbständig  gewordenen 
Seele,  insbesondere  nichts,  was  den  Glauben  an  selbständige 
Fortdauer  der  Seelen  hätte  steigern  können  zu  der  Vorstellung 
eines  unsterblichen,  endlos  ewigen  Lebens.  Das  fortdauernde 
Leben  der  Seele,  das  der  Seelencult  voraussetzt  und  verbürgt, 
ist  durchaus  gebunden  an  das  Andenken  der  auf  Erden  Ueber- 
lebenden,  an  die  PHege,  den  Cult,  den  diese  der  Seele  des  voran- 
gegangenen Vorfahren  widmen  mögen.  Erlischt  das  Andenken, 
lässt  die  verehrende  Sorge  der  Lebenden  nach,  so  schwindet 

Rohde,  Psychell.  2.  Aufl.  j 
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der  Seele  des  Abgeschiedenen  das  Element,  in  dem  allein  sie 
noch  den  Schatten  eines  Daseins  hatte. 

Nicht  aus  dem  Seelencult  konnte  sich  der  Gedanke  einer 
wahren  Unsterblichkeit  der  Seele,  ihres  selbständig  in  eigener 
Kraft  ruhenden  unvergänglichen  Lebens  entwickeln.  Griechische 
Religion,  wie  sie  ira  Volke  Homers  lebendig  war,  konnte  solche 
Gedanken  aus  sich  selbst  nicht  hervorbilden,  auch,  wo  fremde 
Hand  sie  darbot,  sich  nicht  aneignen.  Sie  hätte  denn  ihr 
eigenstes  Wesen  müssen  aufgeben  wollen. 

Wenn  die  Seele  unsterblich  ist,  so  ist  sie  in  seiner 
wesentlichsten  Eigenschaft  dem  Gotte  gleich;  sie  ist  selbst 
ein  Wesen  aus  dem  Götterreiche.  Wer  unter  Griechen  un- 
sterblich sagt,  sagt  Gott:  das  sind  Wechselbegriffe.  Das 
ist  nun  aber  in  der  Religion  des  griechischen  Volkes  der  wahre 
Grundsatz,  dass  in  der  göttlichen  Ordnung  der  Welt  Men- 
schenthum und  Götterwesen  örtlich  und  wesentlich  getrennt 
und  unterschieden  sind  und  bleiben  sollen.  Eine  tiefe  Kluft 
hält  die  Welten  des  Göttlichen  und  des  Menschlichen  aus 
einander.  Das  religiöse  Verhältnis  des  Menschen  zum  Gött- 
lichen gründet  sich  wesentlich  auf  diese  Unterschiedenheit;  die 
Ethik  des  griechischen  Volksbewusstseins  wurzelt  in  der  freien 
Ergebung  in  die,  von  Leben  und  Loos  der  Götterwelt  so  ganz 
verschiedene  Einschränkung  und  Bedingtheit  menschlichen  Ver- 
mögens, menschlicher  Ansprüche  auf  Glück  und  Eigenmacht. 
Wohl  mochten  Dichterfabeln  von  Entrückung  einzelner  Sterb- 
lichen zu  göttlich  ewigem  Leben  der  vom  Leibe  ungetrennten 
Seele  auch  volkstümlichem  Glauben  sich  einschmeicheln  können : 
das  blieben  Wunder,  in  denen  göttliche  Allmacht  bei  beson- 
derem Anlass  die  Schranken  der  Naturordnung  durchbrochen 
hatte.  Ein  Wunder  auch  war  es,  wenn  die  Seelen  einzelner 
Sterblichen  nach  dem  Tode  in  die  Heroenwürde  und  damit 
zu  unvergänglichem  Leben  erhoben  wurden.  Die  Kluft  zwischen 
Mensch  und  Gott  bestand  darum  nicht  minder  fort,  starr  und 
abgrundtief.  Dass  aber  die  Kluft  in  Wahrheit  gar  nicht  bestehe, 
dass  eben  nach  der  Ordnung  der  Natur  der  innere  Mensch, 
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die  „Seele“  des  Menschen  dem  Reiche  der  Götter  angehöre, 
als  ein  göttliches  Wesen  ewiges  Leben  habe  — man  sieht 
leicht  die  weiteren  Consequenzen  dieser  Vorstellung:  — sie 
würde  alle  Satzungen  der  Religion  griechischer  Volksgemeinden 
umgestossen  haben;  niemals  konnte  dies  in  griechischem  Volke 
verbreiteter  Glaube  werden.  — 

Dennoch  tritt  seit  einer  gewissen  Zeit  in  Griechenland, 
und  nirgends  so  früh  in  deutlicher  Gestaltung  wie  in  Griechen- 
land, der  Gedanke  der  Göttlichkeit,  der  aus  ihrer  göttlichen 
Natur  sich  ergebenden  Unsterblichkeit  der  Menschenseele  her- 
vor. Er  gehört  ganz  der  Mystik  an,  einer  zweiten  Religions- 
weise, die  sich,  von  der  Volksreligion  und  ihren  Anhängern 
wenig  beachtet,  in  abgesonderten  Secten  einen  Boden  schuf, 
auf  einzelne  philosophische  Schulen  hinüberwirkte,  und  von  da 
aus  noch  ferner  Nachwelt  im  Abend-  und  Morgenlande  die 
Grundvorstellung  jeder  ächten  Mystik,  von  der  wesenhaften 
Einheit,  der  religiös  zu  erzielenden  Vereinigung  des  göttlichen 
und  des  menschlichen  Geistes,  von  der  Gottnatur  der  Seele  und 
ihrer  Ewigkeit,  lehrend  zuführen  konnte. 

Die  Mystik  als  Lehre  und  Theorie  ist  erwachsen  auf  dem 
Boden  einer  älteren  Cultpraxis.  Was  bei  den  Begehungen 
eines  tief  erregten,  überschwängliche  Ahnungen  aufregenden 
Göttercultes,  den  Griechenland  aus  der  Fremde  herübernahm, 
in  springenden  Funken  zu  momentaner  Erleuchtung  aufzuckte, 
ward  von  der  Mystik  zu  einer  vollen,  dauernden  Flamme  auf- 
genährt. Zum  ersten  Male  begegnet  uns,  aus  mythischer  Um- 
hüllung dennoch  schon  deutlich  hervorscheinend,  der  Glaube 
an  das  unvergänglich  ewige  Leben  der  Seele  unter  den  Lehren 
einer  mystischen  Secte,  die  sich  im  Cult  des  Dionysos  ver- 
einigte. Der  Dionysoscult  muss  zu  dem  Glauben  an  Un- 
sterblichkeit der  Seele  den  ersten  Keim  gelegt  haben.  Wie 
das  geschehen  konnte,  verständlich  zu  machen;  anschaulich 
nachzuweisen,  wie  das  Wesen  und  die  innere  Art  dieses  Cultes 
auf  die  Erregung  der  Ahnung  unsterblichen  Lebens  angelegt 
war  — das  ist  die  nächste  Aufgabe.  — 

1* 
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2. 

Im  Geistesleben  der  Menschen  und  Völker  ist  es  nicht 
eben  das  Ausschweifende,  in  irgend  einem  Sinne  Abnonne,  zu 
dem  das  nachempfindende  Yerständniss  am  schwersten  den 
Zugang  fände.  Man  macht,  in  einer  herkömmlichen,  zu  engen 
Formulirung  griechischen  Wesens  befangen,  es  sich  nicht  immer 
deutlich,  aber,  wenn  man  sicli  recht  darauf  besonnen  hat,  so 
versteht  man  es  im  Grunde  mit  massiger  Mühe,  wie  in  griechi- 
scher Religion,  zur  Zeit  ihrer  vollsten  Entwicklung,  der 
„Wahnsinn“  ([xavia),  eine  zeitweilige  Störung  des  psychischen 
Gleichgewichtes,  ein  Zustand  der  Ueberwältigung  des  selbst- 
bewussten Geistes,  der  „Besessenheit“  durch  fremde  Gewalten 
(wie  er  uns  beschrieben  wird)  als  religiöse  Erscheinung  weit- 
reichende Bedeutung  habe  gewinnen  können.  Tief  wirkende 
Bethätigung  fand  in  Mantik  und  Telestik  dieser  Wahnsinn,  der 
„nicht  durch  menschliche  Krankheiten,  sondern  durch  gött- 
liches Hinausversetzen  aus  den  gewohnten  Zuständen  ent- 
steht“ l.  Seine  Wirkungen  waren  so  häufig  und  anerkannt, 
dass  als  eine  Erfahrungsthatsache  Wirklichkeit  und  Wirksam- 
keit eines  solchen,  von  körperlicher  Krankheit  völlig  zu  unter- 
scheidenden religiösen  Wahnsinns  nicht  nur  von  Philosophen, 
sondern  selbst  von  Aerzten2  behandelt  wird.  Uns  bleibt  eigent- 
lich nur  die  Einordnung  solcher  „göttlichen  Manie“  in  den 
regelmässig  arbeitenden  Betrieb  des  religiösen  Lebens  räthsel- 
haft;  die  diesem  ganzen  Wesen  zu  Grunde  liegenden  Emp- 
findungen und  Erfahrungen  sind  uns  nach  zahlreichen  Ana- 
loga durchsichtig  genug.  Wollen  wir  die  Wahrheit  gestehen, 
so  ist  unserem  innerlichen  Mitempfinden  schwerer  fast  als 
solches  Ueberwallen  der  Empfindung  und  alles  ihm  Verwandte 
der  entgegengesetzte  Pol  griechischen  religiösen  Lebens  zu- 
gänglich, die  in  ruhiges  Maass  gefasste  Gelassenheit,  mit  der 

1 l'Ifit.  Phaedr.  265  A. 

2 z.  13.  Cool.  Aurelian,  (d.  i.  Soranus)  morb.  chron.  I § 144  ff.,  Are- 
taeus  chron.  jmjss.  I 6 p.  84  K. 
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Herz  und  Blick  sich  zu  den  Vorbildern  alles  Lebens,  den 
Göttern,  und  ihrer,  wie  der  Aether  unbewegt  leuchtenden 
Heiterkeit  erbebt. 

Aber  wie  vertrug  sich  in  Einem  Volke  der  Ueberschwang 
der  Erregung  mit  dem  in  feste  Schranken  gefügten  Gleiclnnaass 
der  Stimmung  und  Haltung?  Diese  Gegensätze  sind  nicht 
aus  Einer  Wurzel  erwachsen;  sie  waren  nicht  von  jeher  in 
Griechenland  verbunden.  Die  homerischen  Gedichte  gehen  von 
einer  Ueberspannung  religiöser  Gefühle,  wie  sie  die  Griechen 
späterer  Zeit  als  gottgesandten  Wahnsinn  kannten  und  ver- 
ehrten, noch  kaum  eine  Ahnung.  Sie  breitete  sich  unter 
Griechen  aus  in  Folge  einer  religiösen  Bewegung,  man  könnte 
fast  sagen  Umwälzung,  zu  der  bei  Homer  höchstens  die  ersten 
Ansätze  sich  fühlbar  machen.  Sie  stammt  ihrem  Ursprünge 
nach  aus  der  Dionysosreligion,  und  tritt  mit  dieser  als  ein 
Fremdes  und  Neues  in  griechisches  Leben. 

Die  homerischen  Gedichte  kennen  Dionysos  nicht  als  zu 
den  Göttern  des  Olymp  gehörig.  Aber  sie  wissen  von  ihm. 
Zwar  als  den  in  heiterer  Feier  verehrten  Weingott  nennen  sie 
ihn  nirgends  deutlich1;  wohl  aber  liest  man  (in  der  Erzählung 
von  der  Begegnung  des  Glaukos  und  Diomedes)  von  dem 
„rasenden“  Dionys  und  seinen  „Wärterinnen“,  die  Lykurgos 
der  Thraker  überfiel2;  die  Mainas,  das  im  Cult  des  Dionysos 


1 Selbst  die  spät  eingelegten  Stellen,  II  E 325,  Od.  io  74  sind  nicht 
ganz  unzweideutig.  Sonst  gilt  entschieden  durch  beide  Gedichte  zb  |jltj 
Rccpa 8:8övai  ''Ofrfjpov  A’.övoaov  otvou  e6p»rr,v.  (Schol.  Od.  t 198.)  Lehrs, 
Aristarch.3  p.  181. 

2 II.  Z 132  ff.  Als  Scene  ist  offenbar  eine  bakchische  Festfeier  ge- 
dacht. Dies  zeigen  die  ffösO’Xa,  welche  die  Aiwvuooio  TtO'fjvat  aus  den 
Händen  fallen  lassen.  Das  Uebrige  ist  dunkel.  Wer  unter  den  r.d-rjvat 
des  Dionys  zu  verstehen  sei,  wusste  mau  schon  im  Alterthum  nicht,  daher 
man  umsomehr  Namen  zur  Auswahl  anbot  (vgl.  Nauck,  Fr.  trag.3  p.  17. 
Voigt,  Mytliol.  Lex.  1,  1049).  Schwerlich  wird  mau  (mit  Schol.  A zu  Z 

129)  aus  der  Erwähnung  der  ttfKjvai  zu  schliessen  haben,  dass  D.  selbst 
als  vtpr.o;  £tt  xat  nai;  gedacht  sei.  Seine  ehemaligen  «d'Jjvai  folgen  ihm 
in  bakchischer  Feier  auch  nachdem  er  herangewachsen  ist:  ganz  wie 
hymn.  Homer.  20,  3.  7 — 10.  at  Atovisou  Tpoyot  als  der  den  Gott  verehrende 
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„rasende“  Weib,  ist  eine  bekannte  Erscheinung,  der  Vorstellung 
so  vertraut,  dass  sie  in  einer  Vergleichung  zur  Verdeutlichung 
gebraucht  werden  kann1.  In  dieser  Gestalt  trat  der  Cultus 
des  Gottes  den  Griechen  zuerst  vor  Augen;  dies  war  die 
Wurzel  aller  anderen,  später  so  mannichfaltig  entwickelten 
Dionysosfeiern2.  Den  Dionysos  Bakcheios  „der  die  Menschen 
rasend  macht“3  lernten  sie  kennen,  wie  er  in  seiner  Heimath 
verehrt  wurde. 

v'  Dass  die  Heimath  des  Dionysoscultes  Thrakien  war,  sein 

Schwarm,  tü>  ftsü)  öpftaCo ooai  (in  Thessalien):  Diodor.  5,  50,  4,  in  einer 
Parallelerzählung  zu  der  Sage  von  Lykurg  und  den  Maenadeu.  Zu  einer 
Vorstellung  des  Dionys  als  Xtxvtrrjs  würde  auch  sein  Meerspruug  (V.  135  ff.) 
nicht  passen  und  besonders  nicht  das  Beiwort  fitt'.vopivo'.o  (132).  Freilich 
erweckt  auch  dieses  Wort  Bedenken.  Offenbar  aus  den  homerischen 
Versen  herausgesponnen  und  also  für  uns  werthlos  sind  die  Berichte,  in 
denen  Spätere  von  der  Raserei  des  Dionys  erzählen  (schon  Eumelos  in 
der  fi&ptoicia : Schol.  AD.  Z 131;  dann  Pherekydes,  Achaeus  sv  Jptot : 
Philod.  r.  e'jssji.  p.  36  [Nauck,  Fr.  trag.  p.  751];  Eurip.  Cycl.  3.  Wesent- 
lich nach  Pherek.  wohl  Apollod.  III  5,  1.  Philistus  fr.  57;  Plato,  Leg.  2, 
672  B;  Nicander,  ’fhpiax.  fr.  30  etc.).  Grammatische  Erklärer  dachten 
auch  wohl  an  eine  Hypallage  ({MÜvojiivoco  = piavtoRO'.oö,  jhaxyiia^  r.upa- 
oxeoa ot'.xoö.  Schol.  A.  Z 132;  vgl.  Schol  B p.  182  a,  43  f.  Bekk.).  Und 
in  der  That  liegt  hier  wohl  eine  mythologische  oder  sacrale  Hypallage 
vor:  die  von  dem  Gott  bewirkte  Stimmung  seiner  Umgebung  (fiaivojisvot 
lätupo:  Eur.  liacch.  129;  die  Ammen  des  Dionysos  rasend:  Nouu.  Dion. 
9,  38  ff.)  schlägt  auf  ihn  selbst  zurück.  Das  wäre  nicht  ohne  Beispiel 
(Dionys,  als  truukenmachend,  selbst  trunken  dargestellt:  Athen.  10,  428 
E.  u.  a.). 

1 II.  22,  460:  jisydpoto  O’.essuxo  jxatväot  iavj,  RaXXojuvrj  xpaoir(v.  Die 
Beweiskraft  dieser  Stollo  für  die  Bekanntschaft  homerischer  Hörer  mit 
dem  Mänadenwesen  (das  doch  nur,  wenn  es  jedem  vor  Augen  schwebte, 
als  etxwv  dienen  konnte)  lässt  sich  nicht  auf  die  Weise,  welche  Lobeck 
Agl.  285  versucht,  beseitigen,  p-atvac  ist  ja  eben  noch  etw'as  anderes  und 
Specielleres  als  {laiyopivt)  (Z  389). 

2 Dass  im  Cult  des  Dionys  das  das  Ursprüngliche  war, 

der  Wein  sich  erst  später  dazu  gesellte  u.  s.  w.,  hat  bereits  im  Jahre 
1825,  gegen  J.  H.  Voss,  O.  Müller  nachdrücklich  hervorgehoben  {Kl.  Sehr. 
II  26  ff.).  Mau  fängt  aber  erst  in  allemeuester  Zeit  vereinzelt  an,  bei 
dem  Versuch  einer  genetischen  Darstellung  der  Dionysosreligion  von  dieser 
Einsicht  auszugehn;  so  namentlich  Voigt  in  seiner  bemerkenswertheu  Ab- 
handlung über  Dionysos  in  Roschers  Myth.  Lex.  1,  1029  ff. 

3 o?  p.aivssfbxi  avO-putnoo?  Herodot  4,  79. 
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Cult,  wie  bei  anderen  thrakischen  Völkerschaften1,  so  ins- 
besondere blühte  bei  den,  den  Griechen  am  besten  bekannten 
südlichsten  der  zahlreichen  thrakischen  Stämme,  die  von  der 
Mündung  des  Hebros  bis  zu  der  des  Axios  an  der  Meeres- 
küste und  in  den  darüber  liegenden  Berglandschaften  wohnten, 
das  haben  die  Griechen  selbst  oft  und  vielfach  bezeugt2.  Der 
Gott,  den  die  Griechen  mit  graecisirtem  Namen  Dionysos 
nannten,  hatte,  wie  es  scheint,  bei  den  vielen  gesonderten 
Stämmen  der  Thraker  wechselnde  Benennungen,  unter  denen 
Sabos,  Sabazios,  den  Griechen  die  geläufigsten  wurden3.  Wesen 


1 z.  B.  den  Odryseu,  die  doch  weiter  nördlich  am  Hebros  sassen. 
Pomp.  Mela  II  § 18  nennt  ausdrücklich  die  Gebirgszüge  des  Haemus, 
der  Rhodope,  des  Orbelus  als  sacros  Liberi  patris  et  coetu  Maenadum 
celebratos. 

2 Lobeck,  Aglaoph.  289  ff. 

3 Sabazios:  ilaßdCiov  x öv  Atovuscv  oi  Gpäxs;  xabotjotv.  Schol.  Ar. 

Vesp.  9.  Vgl.  Schob  Ar.  Lys.  388;  Diodor.  IV  4,  1.  Harpoerat.  v.  laßot; 
Alex.  Polyh.  bei  Macrob.  Hat.  I 18,  11  ( Sebadius : vgl.  Apul.  met.  8,  25 
p.  150,  11.  Die  Grundform  des  Namens  scheint  Savos,  Savadios  zu  sein. 
Kretschmer,  Einl.  in  d.  Gesch.  d.  griecli.  Spr.  195  f.,  Usener,  Götter - 
namen  44).  Sabos:  Phot.  (p.  495,  11.  12  Pors.)  Hesych.  6.  v.  Orph. 
hymn.  49,  2 u.  s.  w.  Dass  andere  den  Sabazios  einen  phrygischen  Gott 
nennen  können  (Amphitheos  rr.  'Hpaxbsiac  ß.  b.  Schob  Ar.  Av.  874; 
Strabo  X p.  470;  Hesych  s.  v.)  bestätigt  nur  die  schon  von  den  Alten 
einmüthig  hervorgehobene  nächstoVerwandtscbaft  der  Thraker  und  Phryger. 
Als  oberster  und  Allgott  der  Thraker  wird  Sab.  (den  Andere  mit  dem 
Helios  identificiren:  s.  Alex.  a.  0.  Vgl.  Sophocl.  fr.  523)  auch  wohl 
Zs «5  £aßa£'.o{  genannt  (vgl.  Val.  Max.  I 13,  2)  bes.  auf  Inss.  (einige  bei 
Rapp,  Dionysoscult  [Progr.]  p.  21.  So  noch:  Ins.  aus  dem  Piraeeus  ’ E-fYjji.. 
itpy.  1883  p.  245;  Ins.  v.  Pergamon  I 248,  33.  49;  aus  Pisidien:  Papers  of 
the  Amer.  school  at  Athens  II  p.  54,  56.  Jovi  Sabazio,  Orelli  inscr.  1259). 
So  findet  man  ja  sogar  Z*t>s  ßaxyoc,  Zsix;  "ll/.'.o;  (bull,  de  corr.  hell.  6,  189). 
— Der  Name  £aßd£’.oc  soll  abgeleitet  sein  von  oaßdCstv  = sodCstv,  Stä 
x&v  fsv6|J.svov  aspl  a *>xöv  sOaspov  (9-sta3|A&v) : Schob  Ar.  Av.  874;  Lys.  388. 
Dann  wäre  Bdxyo?  nur  eine  Umschreibung  des  gleichen  Sinnes:  welchen 
Namen  die  Alten  ja  ebenfalls  von  = südCsiv  ableiten  (eigentlich 

wohl  von  W.  Fay  (äysoi)  ßaxyos  [mit  Affrication];  reduplicirt  FiFayo?, 
yIaxyoc,  iaysu>,  tax/eiu.  Vgl.  Curtius,  Griech.  Et y mol . 5 p.  460.  576.). 
Andere  Namen  des  thrakischen  Dionysos  sind  folgende:  llaosapsö?  (Bdo- 
3<xpo?  Orph.  hymn.  45,  2),  abgeleitet  von  ßasodpa,  dem  laugen  (Fell-?) 
Gewände  der  BasaapiSs?  (Basadpat:  Et.  M.  v.  Bassdpat,  aus  Orion  und 
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und  Dienst  des  Gottes  muss  den  Griechen  früh  bekannt  und 
auffallend  geworden  sein,  sei  es  nun  in  thrakischen  Landen 
selbst,  die  sie,  in  ihre  spätere  Heimath  wandernd,  durchzogen 
haben  müssen  und  mit  denen  sie  seit  alter  Zeit  in  vielfachem 
Verkehr  standen,  sei  es  auf  griechischem  Boden,  durch  thra- 
kische  Stämme  oder  Haufen,  denen  in  Urzeiten  dauernde  Sitze 
in  manchen  Gegenden  Mittelgriechenlands  zugeschrieben  wurden 
in  vereinzelten  Sagen,  deren  ethnographische  Voraussetzungen 
die  grossen  Geschichtsschreiber  des  fünften  und  vierten  Jahr- 
hunderts als  thatsächlich  begründet  nahmen*  l *. 

Der  Cult  dieser  thrakischen  Gottheit,  in  allen  Punkten 


Schol.  Lycophr.  771  compilirt)  = Gpdxiat  ßdcxyat.  Bekk.  Aneed.  222, 
26  f.;  Hesych.  s.  Brxasäpai.  Oder  (was  der  Angabe  des  Hes.  nicht  wider- 
spricht) von  der  Tracht  des  Gottes  selbst:  Schol.  Pers.  1,  101.  (Der 
Bassapsui;  wurde  übrigens,  wie  der  griechische  Dionys  in  ältester  Kunst 
ja  ebenfalls,  bärtig,  ja  senili  sj)ccie  dargestcllt.  Macrob.  Sat.  I 18,  9). 
Hiesse  Basaapeö?  „der  mit  dem  langen  Fuchspelz  Bekleidete“,  so  würde 
dieser  Name  stark  erinnern  an  den  des  ebenfalls  thrakischen  Gottes 
ZaX{iok£i?  (ZcÄ.jiol’.?) , der  von  (aX(i6{  = oopd  apxxou  abgeleitet  sein 
soll  (Porphyr,  v.  Pyth.  14,  freilich  aus  Antonius  Diogenes)  und  vielleicht 
„den  in  ein  Bärenfell  Gehüllten“  bedeutet  (s.  Fick,  Spracheinh.  d.  Indog. 
Europas  p.  418;  Hehn,  Ctdturpfl. 3 p.  474).  — riyiov,  ein  Name  des  Dio- 
nysos (Et.  M.  231,  28);  vielleicht  der  Name  des  Gottes  in  der  ebendort 
erwähnten  Stadt  Gigonos  und  <£xp j.  Piyums  an  der  Westseite  der  thrak. 
Chalkidike.  — Unverständlich  kurz  Etym.  M.  186,  32:  — • otaicoixiXo?. 

x<xi  xöv  Atovuaov  Gpäxs?.  — AöaXo;  Aiövuao^  rcapä  flaiostv  Hesych. 

1 Jedenfalls  sind  aber  unter  den  „Thrakern“,  die  nach  Thukydides, 
Ephoros  u.  A.  in  Phokis,  Böotien  u.  s.  w.  ehemals  ansässig  gewesen  sein 
sollen,  eben  Thraker  zu  verstehen,  nicht  jenes  von  den  wirklich  thraki- 
schen Stämmen  angeblich  ganz  verschiedene,  unleidlich  brave  und  muster- 
hafte Phautasievolk  der  „Musenthraker“,  von  denen  nach  K.  0.  Müller’s 
Vorgang  Viele  vieles  zu  sagen  wissen.  Das  Alterthum  weiss  nur  von 
Einer  Gattuug  der  Thraker.  Diese  stehen  in  Homers  Darstellungen  von 
den  Griechen  nicht  so  weit  in  der  Cultur  ab  wie  später,  nach  den  Schil- 
derungen bei  Herodot  und  Xenophon.  Dennoch  ist  es  hier  wie  dort 
dasselbe  Volk,  von  dem  die  Rede  ist.  Sie  scheinen  im  Laufe  der  Zeit 
gesunken  zu  sein,  richtiger  wohl,  sie  haben  die  Fortschritte  der  Anderen 
(auch  ihrer  nach  Kleinasien  gewauderteu  uud  dort  durch  semitische 
Einflüsse  höher  gebildeten  phrygischen  Stammesgenossen)  nicht  mitge- 

macht und  sind  so  zurückgeblieben.  Sie  sind,  ähnlich  z.  B.  den  Kelten, 

über  einen  Zustand  halber  Civilisiruug  nie  hinaus  zu  bringen  gewesen. 
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heftig  abweichend  von  dem  was  wir  etwa  aus  Homer  als 
griechischen  Götterdienst  kennen,  dagegen  aufs  nächste  ver- 
wandt dem  Culte,  in  dem  das,  mit  den  Thrakern  fast  iden- 
tische Volk  der  Phrygier  seine  Bergmutter  Kybele  verehrte, 
trug  völlig  orgiastischen  Charakter.  Die  Feier  ging  auf  Berg- 
hohen vor  sich,  in  dunkler  Nacht,  beim  unsteten  Licht  der 
Fackelbrände.  Lärmende  Musik  erscholl,  der  schmetternde 
Schall  eherner  Becken,  der  dumpfe  Donner  grosser  Hand- 
pauken und  dazwischen  hinein  der  „zum  Wahnsinn  lockende 
Einklang“  der  tieftönenden  Flöten1,  deren  Seele  erst  phry- 
gische  Auleten  erweckt  hatten.  Von  dieser  wilden  Musik  erregt, 
tanzt  mit  gellendem  Jauchzen2  die  Schaar  der  Feiernden. 
Wir  hören  nichts  von  Gesängen3:  zu  solchen  Hess  die  Gewalt 
des  Tanzes  keinen  Athem.  Denn  dies  war  nicht  der  gemessen 
bewegte  Tanzschritt,  in  dem  etwa  Homers  Griechen  im  Paean 
sich  vorwärts  schwingen.  Sondern  im  wüthenden,  wirbelnden, 
stürzenden  Rundtanz4  eilt  die  Schaar  der  Begeisterten  über 
die  Berghalden  dahin.  Meist  waren  es  Weiber,  die  bis  zur 
Erschöpfung5  in  diesen  Wirbeltänzen  sich  umschwangen;  selt- 


1 jiavton;  rirai'tof&v  op.oxXäv.  Aeschyl.  in  den  ’HStuvoi  bei  Strabo  X 
p.  470/71  (fr.  57),  in  Betreff  der  Musik  bei  den  thrakischen  Dionysos- 
feieru  überhaupt  die  Hauptstelle.  Im  Uebrigen  ist  es  unthunlich,  genau 
zu  scheiden  zwischen  den  speeiell  auf  thrakische  Dionysosfeste  und  den 
auf  die  ideale  Dionysosfeier  im  Allgemeinen  (nicht  die  thatsächlich 
geübte  rituale  Abschwächung  der  Feier,  w*ie  sie  vielfach  in  Griechenland 
vorkam)  bezüglichen  Nachrichten  der  Alten.  Beides  fallt  eben  wesentlich 
zusammen. 

3 = e&^Cstv.  Schob  Ar.  Av.  874;  Lys.  388. 

3 al  Bixyat  Diogenian.  prov.  3.  42. 

4 Völliges  Wirbeln  um  den  eigenen  Mittelpunkt  (wie  im  Tanz  der 
Derwische)  kommt  wenigstens  sonst  in  fanatischen  Tanzfesten  des  Alter- 
thums vor:  — srpo'pjv  6>. osiupatov  u><mp  ol  x«toy_oi  oivsöovti;.  Heliod. 
Aethiop.  4,  17,  p.  116,  1 Bk.  Sivrjoic  tü>v  d'sO'poprjTwv  in  Phrygien:  Orus 
im  Etym.  M.  276,  32.  Crusius,  Philol.  55,  565  vergleicht  noch  Virg. 
Aen.  7,  377  ff.;  Alex.  Aphrodis.  problem.  p.  6 Us.  ln  dem  spartanischen 
Tanz  BuxpxXs'xs  [?]  traten  Silene  und  Satyrn  auf  örcotpoya  [ireptTpoya  viell. 
besser  Meineko]  öpyoüfievoi.  Pollux  4,  104. 

5 Eurip.  Baccli.  138  ff.  673  ff.  Thrakisch:  assiduis  Edonis  fessa 
choreis  qualis  in  herhoso  concidit  Apidano  — Propert.  13,  5f. 
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sam  verkleidet:  sie  trugen  „Bassaren“,  lang  wallende  Gewänder, 
wie  es  scheint,  aus  Fuchspelzen  genäht1;  sonst  über  dem  Ge- 
wände Rehfelle2,  auch  wohl  Hörner3  auf  dem  Haupte.  Wild 
flattern  die  Haare4,  Schlangen,  dem  Sabazios  heilig5,  halten 
die  Hände,  sie  schwingen  Dolche,  oder  Thyrsosstäbe,  die  unter 
dem  Epheu  die  Lanzenspitze  verbergen6.  So  toben  sie  bis 
zur  äussersten  Aufregung  aller  Gefühle,  und  im  „heiligen 
Wahnsinn“  stürzen  sie  sich  auf  die  zum  Opfer  erkorenen 
Thiere,  packen  und  zerreissen  die  eingeholte  Beute7,  und 
reissen  mit  den  Zähnen  das  blutige  Fleisch  ab,  das  sie  roh 
verschlingen. 


1 Bassaris  thrakisch:  Schol.  Pers.  1,  101;  Tracht  der  thrakischen 

ßäxy/xt:  Hesych.  s.  ßaosdoai.  Auch  lydisch:  ozv.i  ytt ä>v«?  ßaoaapa;  ts 
Au8ia<;  fy2*.  izoörjpe*.;,  Aeschyl.  ev  MlStuvoI^,  fr.  59.  Vgl.  Pollux  7,  59. 
Vielleicht  „ein  iu  Lydien  eingedrungenes  plirygisches  Wort“  Kretschmer, 
JEinl.  in  d.  Gesch.  d.  gr.  8 pr.  390.  Dionysischer  Cult,  wohl  aus  Phrygien 
eingedruugeu,  blühte  überhaupt  in  Lydien. 

3 Aus  griechischem  Bakchantenthum  bekannt.  So  aber  schon 
thrakisch:  in  den  (ganz  auf  thrakische  Sitten  bezüglichen)  ’Höiovoi 

erwähute  Aeschylus  die  ve^pl8s?,  die  er  dort  auch  arftSa?  nannte 
(fr.  64). 

s Die  Baxyou  in  Makedonien,  die  MtfiaXX6vs$,  iu  Allem  den  thraki- 
schen Bakcheu  gleich,  xspatc'popoöst  xat«  A'.ovüsou.  Schol.  Lvcophr. 

1237  (Aoupuatiof  xepastpöpou^ 

* Mentis  inops  rapitur,  quales  audire  solemus  Threicias  passxs 
Jlaenadas  irc  comis.  Ovid.  Fast.  4,  457  f. 

5 Theophrast.  char.  16  (p.  18,  7 Foss.);  Artemidor,  onirocr.  2,  13 


p.  106,  9. 

0 Schlangen  und  Dolche  iu  den  Händen  der  fUfiaXXövs?  xal  ßatoäpa: 
xal  Xooal,  im  Aufzug  des  Ptolenmeus  Philad.:  Kallixenos  b.  Atheu.  5, 198 E. 
— Schlangen  und  ddpsot  im  Apparat  der  evoyot  toi;  ’Op'p'.xol^  xoi  toi? 
itepi  töv  Aiövosov  öpftaspoi;  *n  Makedonien,  der  KXü>3a>vs;  xal 

Mtjj.aXX6vä^,  welche  JtoXXä  tol^  MBcuvlst  xal  tat?  nspl  töv  Alfiov  0 p jj  a 
oji.0 :a  Öpiü3:v:  Plut.  Alex.  2 (bei  Gelegenheit  der  Schlange  der  Olvmpias, 
die  den  thrakisch -dionysischen  Weihen  ganz  besonders  ergeben  gewesen 
sei.  Vgl.  den  Brief  der  01.  an  Alexander,  Ath.  14.  659  F).  — O-üpso:  der 
makedonischen  M’.paXXov*?:  Polyaen.  4,  1.  Schol.  Pers.  1,  99.  — „Noch 
jetzt“  schmückt  Epheu  die  Thyrsosstäbe  in  l'hradae  poptdis  soUetnnibus 
sacrts.  Plin.  ti.  h.  16,  § 144.  — Der  väpö-r(;  des  Thyrsos  eigentlich  eine 
Hirteulauze:  Clem.  Alex,  protrept.  11c. 

7 Eurip.  Bacch.  725  ff.  und  sonst  oft. 
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Man  kann  nach  dichterischen  Schilderungen  und  bildlichen 
Darstellungen  sich  die  Vorgänge  dieser  fanatischen  Nachtfeiern 
leicht  weiter  ausmalen.  Aber  welchen  Sinn  hatte  das  Alles? 
Man  wird  ihm  am  ehesten  nahekommen,  wenn  man,  alle  aus 
fremdartigen  Gedankenkreisen  hineingetragenen  Theorieen  mög- 
lichst fernhaltend,  einzig  das  bei  den  Theilnehraern  an  der 
Feier  sich  herausstellende  Ergebniss  als  ein  gewolltes,  absicht- 
lich herbeigefiihrtes  und  also  als  den  Zweck,  mindestens  als 
einen  der  Zwecke  dieser  auffallenden  Begehungen  anerkennt. 

Die  Theilnehmer  an  diesen  Tanzfeiern  versetzten  sich  selbst 
in  eine  Art  von  Manie,  eine  ungeheure  Ueberspannung  ihres 
Wesens;  eine  Verzückung  ergriff  sie,  in  der  sie  „rasend,  be- 
sessen“, sich  und  Anderen  erschienen1.  Diese  Ueberreizung  der 
Empfindung  bis  zu  visionären  Zuständen2  bewirkten,  bei  hiefiir 
Empfänglichen,  der  rasende  Tanzwirbel,  die  Musik,  das  Dunkel, 
alle  die  Veranstaltungen  dieses  Aufregungscultes3.  Diese 
äusserste  Erregung  war  der  Zweck,  den  man  erreichen  wollte.  v 
Einen  religiösen  Sinn  hatte  die  gewaltsam  herbeigeführte  Steige- 
rung des  Gefühls  darin,  dass  nur  durch  solche  Ueberspannung 
und  Ausweitung  seines  Wesens  der  Mensch  in  Verbindung  und 


1 xatoyai  xa;.  svd’oo7'.a3|j.oi  im  thrakisch- makedonischen  Dionysos- 
dienst: Plut.  Alex.  2 (Die  Mimalloues  imitantur  furorum  Liberi.  Schol. 
Pers.  1,99)  ol  tu*  xitoyot : Porphyr,  hei  Jamblich,  de  myst.  3,9; 

p.  117,  16.  £ ix-yo;*  ö Eustath.  zu  Odyss.  4,  249;  2,  16.  KXu»$u>- 

ve;  heissen  die  patvoiSs;  xotl  ßäxyai  kr.b  tot)  xatöyoo;  •j’tvolJL*v‘5t?  x).t t*£e'.v: 
Etym.  M.  521,  50.  o*.  xcctoyo’.  toi;  Jttpl  tiv  J'övooov  Gp'f.'xtpot;.  Plut.  Is.  et 
Os.  35. 


3 ol  ßaxyt’jopsvoi  xal  xopoßavtuüvtt;  svtfoostätoos:  pi/pi;  5v  tö  -o- 
Ö-otlpsvov  To  cot  iv.  Philo  de  vita  contemplat.  2,  p.  473  M. 

3 Auch  das  wilde  Schütteln  und  Umschwingen  des  Hauptes,  das 
durchaus,  wie  zahlreiche  Dichterstellen  und  bildliche  Darstellungen  be- 
weisen (£i'Vx'>/ Ev>  oöv  xXovco  Pind.  fr.  208.  xpäta  zslzrr.  Eurip.  linccli.  178  etc.), 
zum  bakchischen  Tanz  und  Cult  gehört,  musste  (und  sollte  jedenfalls  auch) 
dazu  beitragen,  den  Zustand  der  Verzückung  und  Raserei  herbeizuführen. 
(Wie  allein  schon  ein  solches  lauge  fortgesetztes  fanatisches  Umwirbeln  des 
Kopfes,  bei  entsprechender  Praedisposition  des  Geistes,  zu  völliger  religiöser 
ixttat-.;  führen  kann,  lehrt  ein  nach  Autopsie  im  Orient  geschildertes 
merkwürdiges  Beispiel  bei  Moreau,  du  hachisch  p.  290  ß'.) 
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Berührung  treten  zu  können  schien  mit  Wesen  einer  höheren 
Ordnung,  mit  dem  Gotte  und  seinen  Geisterschaaren.  Der 
Gott  ist  unsichtbar  anwesend  unter  seinen  begeisterten  Ver- 
ehrern, oder  er  ist  doch  nahe,  und  das  Getöse  des  Festes 
dient,  den  Nahenden  ganz  heranzuziehen1.  Es  gehen  eigene 
Sagen  von  dem  Verschwinden  des  Gottes  in  eine  andere  Welt 
und  seiner  Wiederkehr  zu  den  Menschen2.  Jedes  zweite  Jahr 


1 Der  Sinn  der  trieterischen  (alle  zwei  Jahre  wiederholten)  Dio- 
nysosfeste an  vielen  Orten  Griechenlands  (vgl.  Weniger,  Dicmysosdienst 
in  Elis.  1‘rogr.  1883,  p.  8)  war  die  Feier  der  Anwesenheit  des  Gottes. 
Dies  spricht  deutlich  aus,  zugleich  auch  den  Thrakern  trieterische 
Dionysosfeste  zuschreibend,  Diodor.  4,  3,  2 f:  xoi>;  Bouoxoö{  xal  xoö.;  aÄJoo? 
"EXXrjVas  Kal  Gpäxa?  — xataiei;«  x«;  xptsxYjpiSac  ttosta?  Atov>j-iu  xai 
xov  ftsöv  voptCstv  xaxa  xov  ypovov  xoöxov  KO’.siaO-at  xä^  Kxpä  xo:?  avfl-pa»KOt? 
EKtcp  avsio;.  Jungfrauen  und  Weiber  feiern  daun  xy-v  Kapouo tav  xoü 
Aiovüaoo.  (Herbeirufung  des  Stiergottes  in  dem  altertümlichen  Liede  der 
Elischcn  Weiber:  Plut.  Q.  Gr.  36.  ls.  et  Os.  35.  Wo  daun  die  Eleer 
glauben  xov  tfsöv  o'ftsiv  tx::potxäv  e?  xü»v  Gotwv  xy,v  eopxYjv:  Paus.  6,  26,  1.) 
— Bakchos  inmitten  der  Tanzenden:  Eurip.  Bacch.  145  ff.,  306  f.  u.  ö. 
An  den  trieterischen  Festen  zu  Delphi  Atövoaog-Ilapvaooov  xaxa  KY,oä 
•/opE'js:  Kap^Evot?  auv  AsX'pbiv.  Eurip.  liypsip.,  fr.  752.  Dichterisch  oft 
so:  s.  Xauck  zu  Soph.  0.  B.  213.  Antig.  1126  ff.  — Thrakische  trieteri- 
sche Feiern:  tuo  motae  proles  Semeleia  thyrso  Ismariae  celebrant  rejjetita 
triennia  bacchae.  Orid.  Met.  9,  641  f.  Tempus  erat,  quo  sacra  solent  trie- 
terica  Baccho  Sithoniae  cctcbrare  nurtts.  nox  conscia  sacris  etc.  Met. 
6,  587. 

2 a’paviajjLos  und  dann  wieder  eK'.tpavs’.a  des  Dionys,  das  sind,  wie 
mehrfach  bestimmt  gesagt  wird,  die  wechselnden  und  sich  periodisch 
wiederholenden  entgegengesetzten  Verhältnisse  des  Gottes  zu  den  Men- 
schen nach  denen  sich  die  trieterischen  Fcstzeiten  gliedern.  In  diesem 
Verschwinden  und  Wiederkehren  des  Gottes,  wie  es  üblich  ist,  allegorische 
Versinnbildlichung  der  Vernichtung  und  Wiederherstellung  der  Vegetation 
zu  sehn,  besteht,  ausser  in  den  ein  für  allemal  feststehenden  Axiomen 
der  Lehre  von  der  griechischen  „Naturreligion“,  keinerlei  Veranlassung. 
Der  Gott  gilt  im  eigentlichen  und  wörtlichen  Sinne  für  zeitweilig  der 
Menschheit  fern,  im  Geisterreiche  weilend.  So  ist  Apollo,  nach  delphi- 
scher Legende,  für  Zeiten  der  Menschen  weit  entrückt;  er  ist  dann  im 
Laude  der  Hyperboreer,  unzugänglich  menschlichem  Fusse  oder  Schifte. 
Man  braucht  sich  nicht  zu  scheuen,  ähnliche  Sagen  von  zeitweiligem 
Verschwinden  (oder  Schlafen,  Gebundensein:  Plut.  de  Js.  et  Osir.  69  extr.) 
des  Gottes  bei  uncivilisirten  Völkern  zur  Erläuterung  heranzuziehen.  Etwa 
was  bei  Dobrizhoffer,  Geschichte  der  Abip.  II  p.  88  (der  Uebers.)  von  dein 
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feiert  man  seine  Wiederkehr;  eben  diese  seine  Ankunft,  seine 
„Epiphanie“  ist  Grund  und  Anlass  des  Festes.  Der  Stiergott, 

Glauben  der  Abiponen  in  Paraguay  berichtet  wird.  Oder  was  von  Neger- 
stäinmcu  in  Westafrika  erzählt  wird,  nach  deren  Glauben  der  Gott  ge- 
wöhnlich im  Innern  der  Erde  wohnt,  zu  regelmässig  wiederkehrenden  Zeiten 
aber  zu  den  Menschen  heraufkommt,  wo  ihm  dann  die  Mitglieder  eines 
mystischen  Bundes  ein  Haus  bauen,  seine  Orakel  empfangen  u.  s.  w. 
(Reville,  Hel.  des  peuples  noncivil.  1,  110.  111).  Auch  Dionysos  ist  zeit- 
weilig in  der  Unterwelt,  im  Reiche  der  Geister  und  Seelen.  Deutlich 
ist  dies  die  Vorraussetzung  an  dem  Feste  in  Lerua,  an  dem  Dionys 
„heraufgerufen“  wird  aus  der  unergründlichen  Quelle  Alkyonia,  durch  die 
ein  Eingang  in  den  Hades  führte  (ähnlich  wie  die  Bewohner  von  Kios 
den  Hylas  alljährlich  ivaxaXo övw.  aus  seiner  Quelle  [H.  Türk  de  Hijla 
p.  3 f. , Welcker  Kl  Sehr.  1,  12],  d.  i.  aus  der  Unterwelt.  S.  Maass, 
D.  Litt.  /Ag.  1896,  7.  8.).  Daher  auch  zu  Lerna  als  Opfer  ein  Lamm  tü> 
RoLotö/tp,  d.  h,  dem  Hades  selbst,  in  die  Quelle  geworfen  wurde  (Plut.  Is.  et 
Os.  35  nach  Sokrates  Rspl  ttöv  'Osioiv;  Sympos.  4,  6,  2.  Pausau.  2,  36,  7;  37, 
5.  6).  Weil  er  im  Reiche  der  Todten  ist,  lässt  pragmatisirende  Sage  ihn 
(von  Perseus)  getödtet  und  in  den  lernäisehen  Quell  geworfen  werden 
(Lobeck,  Agl.  574).  So  wusste  mau  ja  auch  in  Delphi  vom  Tode  und 
der  "Wiedererweckung  des  Dionys;  die  wahre  Vorstellung  aber,  nach  der 
D.  „im  Hause  der  Persephone  geruht“  hat  und  zur  Zeit  der  trieterischen 
Feier  wieder  auf  der  Oberwelt  erscheint,  seinen  xü>;iov  e-fitpet,  »öaCouv 
xiv&v  is  yopoüs,  wird  unzweideutig  ausgesprochen  in  Orph.  hymn.  53. 
Für  die  trieterische  Diouysosfeier  der  Thraker  ist  die  gleiche  Vorstellung 
umsomehr  vorauszusetzen,  da  völlig  derselbe  Glaube  an  Verschwinden  des 
Gottes  in  sein  Höhleureich  zu  den  Geistern  und  Seelen,  und  periodische 
Wiederkehr  in  das  Land  der  Lebendigen  hervortritt  iu  den  Sagen  von 
dem  thrakischen  (getischen)  Gotte  Zalmoxis  (s.  unten).  Warum  Dionys 
(der  thrakische  und  in  den  griechischen  Trieterideu  verehrte)  im  Seelen- 
reiche der  Unterwelt  sich  aufhält,  ist  klar  genug:  auch  dies  ist  sein 
Reich.  Und  so  versteht  man,  wie  Dionys  auch  Herr  der  Seelen  ist, 
Za-fpsu;,  Noxts).io{,  ’lcoSatrrj^  (Plut.  Ei  ap.  D.  9),  d.  h.  mit  lauter  Bei- 
namen des  Hades  geuanut  werden  kanu.  Seine  wahre,  aus  thrakischer 
Religion  übernommmene,  aber  in  griechischer  Umbildung  sehr  stark  ver- 
änderte Gestalt  hat  sich,  eben  als  die  eines  Herrn  (avot$,  Yjp oj<;)  der 
Seelen  und  Geister,  theils  in  einigen  griechischen  Localculten,  theils 
im  orphischen  Dionysoscult  erhalten.  — Nach  einer  Remiuiscenz  au  die 
Vorstellung  von  periodischem  Entschwinden  des  Dionys  in  die  Unter- 
welt ist  die  (acht  griechische)  Sage  von  seinem  einmaligen  Hinabsteigen 
in  den  Hades  zum  Zweck  der  Heraufholung  der  Semele  ausgebildet.  Aus 
dem  Verschwinden  ins  Reich  der  Geister  hat  ein  ander  Mal  die  Legende 
ein  Entlaufen  des  Dionys  und  Flucht  zu  den  Musen  gemacht:  wovon  man 
au  den  Agrionien  zu  Chaerouea  sprach  (Plut.  Sympos.  VIII  praef.). 
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wie  ihn  sich  rohe  Alterthümlichkeit  des  Glaubens  vorstellte, 
erscheint  mitten  unter  den  Tanzenden1*,  oder  es  Hessen  ver- 
steckte „Mimen  des  Schreckens“  durch  nachgeahmtes  Stier- 
gebrüll die  Anwesenheit  des  Unsichtbaren  spüren2.  Und  die 
Feiernden  selbst,  im  wüthenden  Ueberschwang  der  Begeisterung, 
streben  ihm  zu,  zur  Vereinigung  mit  ihm;  sie  sprengen  die 
enge  Leibeshaft  ihrer  Seele;  Verzauberung  packt  sie,  und  sie 
selbst  fühlen  sich,  ihrem  alltäglichen  Dasein  enthoben,  als 
Geister  aus  dem  Schwarm,  der  den  Gott  umtost3.  Ja,  sie 
haben  Theil  an  dem  Leben  des  Gottes  selbst:  nichts  anderes 
kann  es  bedeuten,  wenn  sich  die  verzückten  Diener  des  Gottes 
mit  dem  Namen  des  Gottes  benennen.  Der  mit  dem  Gotte 
in  der  Begeisterung  eins  gewordene  heisst  nun  selbst  Sabos, 
Sabazios4.  Uebermenschliches  und  Unmenschliches  mischt  sich 


1 Vgl.  Eurip.  913  ff.  1006. 

2 Taupöwö-o'ffoi  S’oRopux&vTai  itofriv  e;  ä'f avo&t  tpoßspol  ptpot.  Aescbyl. 
’IBtovoi,  in  der  Schilderung  thrakischer  Dionysosfeier  (fr.  57).  Dies  diente 
„gewiss  den  Theilnebmern  an  dem  Feste  das  Gefühl  der  Nähe  des  Gottes 
zu  erwecken  und  dadurch  den  wilden  Orgiasmus  zu  steigern“,  wie  Rapp 
Progr.  pr.  19  sehr  richtig  bemerkt.  Der  unsichtbar  brüllende  Stier  ist 
der  Gott  selbst.  (Dem  vom  Wahnsinn  ergriffenen  Pentheus  erscheint 
Dionysos  als  Stier:  Eurip.  Jiacch.  918  ff.)  — («Die  Ratloka,  ein  Stamm 
im  Norden  von  Transvaal,  veranstalten  jährlich  eine  Todtenfeier.  Ver- 
steckte Zauberer  bringen  dabei  seltsame  FlÖtentöue  hervor,  die  das  Volk 
für  Stimmen  der  Geister  hält : „Der  Modimo  ist  da“  heisst  es.“  W.  Schneider, 
Die  lielig.  d.  afrikan.  Naturv.  143). 

3 Nachahmung  der  patvd3*s,  die  um  den  Gott  sind,  durch  die  an 
den  trieterischen  Festen  theil  nehmenden  Weiber:  Diodor.  4,  3,  3.  Nach- 
ahmung der  Ntipipat  te  xal  IIäv»$  xal  SstX-rjvol  xat  Edxopot  in  der  ßaxysta: 
Plato,  Leg.  7,  815  C.  Später  nur  rituales  Herkommen,  ursprünglich  ohne 
Zweifel  wirkliche  Hallucinationen  der  xdxo^ot.  — Die  Vorstellung,  dass 
den  Gott  (als  o>jYX°PsyTat  Atovüsoo  Aelian.  V.  H.  3,  40)  ein  Schwarm, 

(6  xo>  A'.ovuatp  Rapeitop« voc  oy). o*.  Ath.  8,  362  E)  von  Waldgeistern. 
Satyrn  und  Silenen  umtanze,  muss  auch  thrakischer  Religion  eigen  ge- 
wesen sein,  oaoaSat  (offenbar  namensverwandt  mit  ilaßdCto;  [vgl.  Usener, 
Götternamen  44  f.])  hiessen  o:  oetXvjvoi  bei  den  (in  dionysischer  Religions- 
übung ganz  von  den  Thrakern  abhängigen)  Makedouen.  Hesych.  s.  r. 
(vgl.  Herodot  8,  138  extrem.). 

4 Die  ßaxytöovTss  xü>  ihö>  (dem  Sabazios,  Sabos)  heissen  saßo:  xat 
odßat  xat  oaßaCtot  Phot.  s.  aaßotis.  Vgl.  Eustath.  Odgss.  2,  16  p.  1431,  46 
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nun  auch  in  ihnen:  gleich  dem  wilden  Gotte  selbst* 1 *  stürzen 
sie  sich  auf  das  Opferthier,  um  es  roh  zu  verschlingen.  Um 
solche  Verwandlung  ihres  Wesens  nach  aussen  kenntlich  zu 
machen,  haben  sich  die  Theilnehmer  an  dem  Taumelfeste  ver- 
kleidet: sie  gleichen  in  ihrem  Aufzuge  den  Genossen  des 
schwärmenden  Thiasos  des  Gottes“;  die  Höruer,  die  sie  auf- 
setzen, erinnern  an  den  hörnertragenden,  stiergestalteten  Gott 
selber3  u.  s.  w.  Das  Ganze  könnte  man  ein  religiöses  Schau- 

Harpocrat.  (Phot.)  8.  odßoi.  Phot.  8.  napaaaßdCe’.v  (p.  383,  16).  Schol.  Ar. 
Av.  874.  Diese  Glcichsetzung  der  Gottheit  und  ihres  ekstatischen  Ver- 
ehrers ist  auch  dem  phrygischen  Kvbelecult  eigen:  wie  die  Göttin  KußYjßr,, 
so  hiess  6 xxxry  ousvos  x-j;  jj.*rjtpl  xwv  S-ctüv,  K'iß-rjßo?.  Phot.  s.  xußr|ßo;,  s. 
xtißvjßov.  Eustath.  a.  a.  0.  Die  Griechen  übertrugen  nur  Vorstellungs- 
weise und  Bezeichnungsart  aus  dem  thrakischen  Begeisterungscult  auf 
ihren,  diesem  nachgebildeteu  Diouysosdienst,  wenn  sie  dann  ebenfalls  den 
ekstatischen  Verehrer  des  Bakchos  mit  dessen  Namen  benannten,  ßdxyos 
heisst  ihnen  der  opftaorrjs  xoö  6-joe  (wurzelverwandt  ßaßaxxr^  [xpaöfaso 
56*v  xal  Bdxyo^,  Hesych.)  in  Phrygien  Bezeichnung  des  verzückten 
Kybelepriesters,  also  = K*jßT,ßo?.  Vgl.  Ribbeck,  Alazon  p.  86.).  Es 
scheint,  dass  man  auch  die  ßdxyoi  des  Dionysos  oft  mit  dem  altthrakischen 
Namen  caßoi  benannte:  odßou?  xal  vüv  ftt  itoXXol  xoix;  ßdxyotx;  xaXoüotv. 
Plut.  Sympos.  4.  6,2  (auch  Aatpusttoi  heissen,  nach  dem  Aiövoso?,  Aa<pü- 
oxio«;,  die  diesen  verehrenden  Bdxyot:  Lycophr.  1237  mit  Schob). 

1 Atövoaoc  «>u.ä3’.o?  (Porphyr,  abst.  2,  55)  ct>jnrjcx4j;  (Plut.  Themi- 
stocles  3),  Xop ticxios,  xaup&’fotYo;  (Sophocl.  fr.  607).  — Andere  Male  scheiut 
die  Vorstellung  durch,  dass  der  Gott  selbst  der  zerrissene  und  verschlungene 
Stier  sei  (gleichwie  in  gar  manchen  alterthümlichen  Culten  das  dem  Gotte 
homogenste  Thier  das  Opferthier  ist).  Die  roheste  Form  des  Ev-ftooowt- 
gjjlö?,  die  uranfänglichbte  Symbolik  einer  Mystik,  die,  wie  alle  Mystik,  sich 
den  Gott  ganz  zu  eigen  machen  will. 

8 Dionysos  selbst  trägt  (wie  auf  Bildwerken  oft)  ebenfalls  den 
Thyrsos.  Eurip.  fr.  752  u.  a. 

3 S.  oben  p.  10,  3 (6  ßoexlptus  ylaxyo;  Sophocl.  fr.  874,  taopoxipwc 
Ueö?  Eurip.  Bacch.  100).  Stiergestaltig,  gehörnt  wird  der  griechische 
Dionysos  oft  genannt.  Auch  dies  in  Nachbildung  des  thrakischen 
Glaubens.  Den  Sabazios  xspaoxiav  napeiaaYooai:  Diodor.  4,  4,  2 (vgl. 
3.  64,  2).  "Tyj  xaopoxipum  Euphor.  fr.  14.  — Nach  einer  Andeutung  des 
Diodor.  4.  4,  2 scheint  der  Gott,  der  popiöpopyoq,  auch  (wie  sonst  Attis) 
als  Rinderhirt  gedacht  worden  zu  sein.  Auf  etwas  derartiges  mögen 
auch  die,  wie  es  den  Anschein  hat,  auf  Sabaziosmysterien  bezüglichen 
unverständlichen  Verse  bei  Clemens  protr.  11  C.  hin  weisen.  So  ist  auch 
Dionys  bisweilen  als  ßouxöXoc  gedacht:  aoipivi  8’  dypatiXiuv  xaoptuv,  A'.o; 
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spiel  nennen,  denn  mit  Absicht  sind  die  Mittel  zur  Vergegen- 
wärtigung der  fremdartigen  Gestalten  aus  dem  Geisterreiclie 
vorbereitet.  Zugleich  aber  ist  es  mehr  als  ein  Schauspiel: 
denn  man  kann  nicht  daran  zweifeln,  dass  die  Schauspieler 
selbst  von  der  Illusion  des  Lebens  in  einer  fremden  Person 
ergriffen  waren.  Die  Schauer  der  Nacht,  die  Musik,  nament- 
lich jene  phrygischen  Flöten,  deren  Klängen  die  Griechen  die 
Kraft  zuschrieben,  die  Hörer  „des  Gottes  voll“  zu  machen* 1, 
der  wirbelnde  Tanz:  dies  alles  konnte  in  geeigneten  Naturen2 
wirklich  einen  Zustand  visionärer  Ueberreizung  hervorbringen, 
in  dem  die  Begeisterten  alles  ausser  sich  sahen  was  sie  in  sich 
dachten  und  vorstellten.  Berauschende  Getränke,  deren  Ge- 
nüsse die  Thraker  sehr  ergeben  waren,  mochten  die  Erregung 
erhöhen3,  vielleicht  auch  der  Rauch  gewisser  Samenkörner, 

aiytöyoio  out  xtssoytx  um  heisst  es  in  den  Pseudoorph.  Adhxd  260. 
Wiederum  als  Nachbilder  des  Gottes  selbst  heissen  daun  seiue  {itioxa: 
£00x6X01  (auf  den  Inss.  aus  Kleinasien  [luss.  v.  Pergamon  II  485 — 488] 
und  Thrakien,  von  denen  R.  Schöll  redet,  de  communib.  et  coli.  Graecis 
[Satura  philo).  Saupp.]  p.  12  ff.).  £ooxoX:x6;  unter  den  Cultbeamteu  der 
Iobakcheu  in  Athen:  Ath.  Mittheil.  1894  p.  260,  Z.  122.  archibucolus 
dei  Liberi  auf  Inss.  der  Stadt  Rom.  Und  £00x6X0;,  £ooxoX«lv  im  bak- 
cbichen  Cult  schon  bei  Kratinos,  Aristophanes,  Euripides;  voxtutöXoo 
Zaypiw;  £oöt«;,  Eurip.  Cret.  fr.  472,  11  (nach  Diels).  S.  Crusius,  Rhein. 
Mus.  45,  266  f. ; A.  Dieterich,  de  hymnis  Orph.  (Marb.  1891)  p.  3 ff. 

1 Die  unter  dem  Namen  des  Olympos  umlaufenden  Flötenweisen 
heissen  O-sia  (Pseudoplat.  Minos  318  B);  xatty ;eo  ö-a:  itotst  (Plat. 
Sympos.  215  C),  öjxoXoyoojjiivo);  rcote:  xä;  <]*oyä;  t vftoostasxtxd;  (Aristot. 
Polit.  1340  a,  10).  Cicero  de  divinat.  I § 114:  ergo  et  ei  quorum  animi , 
spretis  corporibus,  evolant  atque  excumint  foras,  ardore  aliquo  incitati 
atque  inflammati,  cernunt  illa  profecto  quae  vaticinantes  praenuntiant: 
multisque  rebus  inflammantur  talcs  animi  qui  corporibus  non  inhaerent: 
ut  ei  qui  sono  quodam  vocum  et  Phrygiis  cantibus  incitantur.  Eine  deut- 
liche Beschreibung  dessen,  was  man  sich  unter  fxcxaot;  uud  Korybantias- 
mus  (s.  unten)  vorstellte. 

s In  solchen,  die  tvO'Oootaajioö  xaraxtoyiuo:  siud,  wie  Aristoteles  sie 
kennt;  eigene  pavtxat  6 ladisetc  kennt  Plato.  Nicht  unverwandt  ist 
die  «pöot;  -dvtäCoooct  wie  nach  Demokrit  die  des  begeisteruugsfähigen 
Dichters  ist. 

3 Bekannt  ist  die  Trunksucht  der  Thraker,  ihr  alter  Weinbau.  Sie 
brauten  auch  Bier  aus  Gerste:  Athen.  10,  447  B C (vgl.  Hehn,  Culturpfl. 
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durch  den  sie,  wie  die  Skythen  und  Massageten,  sich  zu  be- 
rauschen wussten1.  Man  weiss  ja,  wie  noch  jetzt  im  Orient 
der  Haschischrausch  Visionäre  macht  und  religiöse  Verzückungen  v 
erregt2.  Die  ganze  Natur  ist  dem  Verzückten  verwandelt. 


u.  Hausth. 2 p.  126).  Die  (im  Enthusiasmus  wahrsagenden)  Propheten 
eines  thrakischen  Orakels  wahrsagten  plurimo  mero  sumpto.  Aristot.  hei 
Macrob.  Sut.  1,  18,  1.  — Selbst  die  Weiber  tranken  ungemischten  Wein 
in  Thrakieu:  Plato  Leg.  1,  637  E. 

1 Von  den  Thrakern  Pomp.  Mela  2.  21  (daraus  Soliu.  10,  5)  epu- 
lantibus  ubi  super  ignes  quos  circumsident  quaedam  semina  ingesta  sunt, 
similis  ehrietati  hilaritas  ex  nidore  contingit.  (Vgl.  Pseudoplut.  de  (luv. 

3,  3.)  Ohne  Zweifel  waren  es  Samenkörner  des  Hanfs  (xavvajsti;),  die 
diese  Wirkung  hatten.  Dass  die  Thraker  den  Hanf  kannten,  sagt  Herodot 

4,  74  ausdrücklich.  Sie  berauschten  sich  also  mit  einer  Art  vou  Ha- 
schisch (Haschisch  ist  ein  Extract  aus  cannabis  indtca).  Aehulich  die 
Skythen,  von  deren  Schwitzbädern  in  dicht  geschlossenen  Hütten  Herodot 
4,  75  erzählt:  sie  Hessen  dabei  Hanfsamen  auf  glühenden  Steinen  ver- 
dampfeu,  und  müssen  (wiewohl  davon  Herodot  nichts  sagt)  nothwendiger 
Weise  in  eine  tolle  Trunkenheit  gerathen  sein.  Dies  mag  ein  reli- 
giöser Act  gewesen  sein.  Rausch  gilt  bei  „Naturvölkern“  meistens  für 
einen  religiös  inspirirten  Zustand.  Und  die  skythische  Sitte  findet  die 
auffallendste  Parallele  an  dem  Gebrauch  der  „Schwit/.hütte“  bei  nord- 

i 

amerikanischen  Indianern,  dessen  religiöse  Bedeutung  sicher  ist  (s.  die 
Beschreibungen  bei  Klemm,  Culturgesch.  2,  175 — 178;  J.  G.  Müller» 
Amerika n.  Urrelig.  92).  Berauschung  durch  Rauch  gewisser  „Früchte“  auch 
bei  den  Massageten:  Herod.  1,  202.  Diese  standen,  vollberauscht,  zuletzt 
auf  um  zu  tanzen  und  zu  singen.  Als  Reizmittel  zu  ihren  ekstatischen 
religiösen  Tänzen  könnten  auch  die  Thraker  die  Berauschung  durch 
Haschischrauch  leicht  benutzt  haben.  — Von  der  Erregung  religiöser 
Halluciuationeu  durch  Einathmen  aromatischen  Rauches  hatten  auch  die 
Alten  Erfahrung.  [Galen]  op.  Icccp.  187  (XIX,  462):  evffoustaopo^  sat'.  vtaffdzep 
s4i5Tavrai  Ttvsc  ini  (6«ö?)  tiüv  ö^offojxuufijvtuv  ev  xo\$  bpo:?,  <<pdspato>. 
(om.  edd.)>  öptövxs^  yj  Top-ccvojv  y,  a&'/.uiv  Yj  sop[iökwv  (sehr,  xopßäkujv) 
azoöovTt?.  Auch  odorum  dclenimento  potest  animus  humanus  externari. 
Apul.  apol.  43.  — Räucherungen  bei  der  Korybantenweihe:  s.  unten.  — 
Der  •('/.'( äzrfi  kiffo?  önoffop'.aO-eis  dient  als  ejriXYjrt'tixöiv  $).sp/o$  (Dioscorid. 
i/iat.  med.  5,  145),  erregt  die  Krämpfe  der  von  der  Upa  vöco;  (Epilepsie) 
Besessenen.  (Orph.J  Lüh.  47811’.  Ab.  (vgl.  noch  Damigeron  de  lapidtb.  20, 
p.  179  Ab.,  Plin.  w.  h.  36,  142;  auch  Galen  XII  203  K). 

2 Polak,  Persien  2,  245  ff.  — Liest  mau  die  nach  eigenen  Erfah- 
rungen gegebenen  Schilderungen  der,  den  Haschischrauch  begleitenden 
Empfindungen  und  hallucinatorischen  Zustände,  wie  sie  z.  B.  Moreau 
(de  Tours),  I)u  liachisch  et  de  l’alienation  mentale  (Paris  1845)  darbietet 

Rohde,  Psyche  II.  2.  Aull.  2 
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„Nur  in  der  Besessenheit  schöpfen  die  Bakchen  aus  den  Flüssen 
Milch  und  Honig,  nicht  aber  wenn  sie  wieder  bei  sich  sindu, 
sagt  Plato1.  Honig  und  Wein  strömt  ihnen  die  Erde;  Syriens 
Wohlgerüche  uraduften  sie2.  Zu  der  Hallucination  gesellt 
sich  ein  Zustand  des  Gefühls,  dem  selbst  der  Schmerz  nur  ein 
Reiz  der  Empfindung  ist,  oder  eine  Empfindungslosigkeit  gegen 
den  Schmerz,  wie  sie  bisweilen  solche  überspannte  Zustände 
begleitet3. 

Alles  stellt  uns  eine  gewaltsame  Erregung  des  ganzen 
Wesens  vor  Augen,  bei  der  die  Bedingungen  des  normalen 
Lebens  aufgehoben  schienen.  Man  erläuterte  sich  diese  aus 
allen  Bahnen  des  Gewohnten  schweifenden  Erscheinungen  durch 
die  Annahme,  dass  die  Seele  dieser  „Besessenen“ 4 nicht  „bei 


(besonders  p.  23  f.,  51  ff.,  59  ff.,  90,  147  ff.,  151  f.,  369  ff.),  so  hat  mau  das 
völlige  Ebenbild  des  Zustandes  vor  sich , der  der  bakchischen  Erregung 
zugrunde  liegt:  eine  förmliche  Exs-cast;  des  Geistes,  ein  waches  Träumen, 
eine  oXtfoypovtoc  jiavia , der  nur  die  bestimmte  Leitung  und  Färbung 
der  Hallucinatiouen  und  Illusionen  durch  eingewurzelte  religiös-phanta- 
stische Voraussetzungen  und  äussere  Veranstaltungen  zur  Nahrung  solcher 
Phantasien  fehlt,  um  in  allem  dem  Wahnzustaud  ächter  jäaxyot  an  den 
dionysischen  Nachtfesten  gleich  zu  kommen  (und  die  wehrlose  Bestimm- 
barkeit der  Wahnvorstellungen  durch  äussere  — z.  B.  musikalische  — 
und  innere  Einflüsse  ist  gerade  ein  Hauptmerkmal  der  Trunkenheit  in 
dieser  fantasia  des  Haschisch).  Uebrigens  wirken  auch  andere  Narkotika 
ähnlich  (Moreau  p.  184  ff). 

1 Plato,  Jon  534  A (vielleicht  eine  Anspielung  auf  die  Worte  des 
Aeschines  Socrut.  im  ’A/.x'.^tctor^  [Aristid.  n.  pv^vop.,  II  23  f.  Diud.]). 

3 Eurip.  Jiacch.  141,  692 ff.  (142:  Xupiac  V an;  Xij&vou  xaitvö$). 

3 Anaesthesie  der  Bakchen  Eiti  os  {looxpoyots  zöp  Etpepov  ouu’  sxattv 
Eurip.  Bacch.  747.  — suum  Bacche  non  sentit  sctucia  volnus,  dum  stupet 
Edonis  exululata  iugis.  Ovid.  Trist.  4,  1,  41  f.  qualis  deo  j)crcusa  maenas 
— atque  expers  sui  volnus  dedit  nec  sensit.  Seneca,  Troad.  682  ff.  Gleiche 
Empfindungslosigkeit  gegen  Schmerz  zeigten  (gewiss  nicht  immer  heu- 
chelnd) die  sich  selbst  verwundenden  galli  der  Kvbele,  die  Priester  uud 
Priesterinnen  der  Mä  (Tibull.  1,  6,  45  ff.)  in  der  Ekstase  (auch  von  Pro- 
pheten des  Baal  wird  ähnliches  berichtet,  Heg.  I 18,  28).  S.  im  All- 
gemeinen über  die  Anaesthesie  der  opflüx;  xatsyopevot  6~ö  tü»v  ttewv 
Jamblich,  myst.  p.  110.  Bei  Schamanen,  indischen  Jogis,  Derwischen, 
auch  bei  Eingeborenen  Nordamerikas  hat  man  wirklich  das  Eintreten 
solcher  Empfindungslosigkeit  in  religiöser  IJeberreizuug  beobachtet. 

4 xate/öiiEvoc  ex  tou  thoü  (Plat.J/enon  99  D;  Xenopli.  Sym}>os.  1,  10. 
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sich“1  sei,  sondern  „ausgetreten“  aus  ihrem  Leibe.  Wörtlich 
so  verstand  es  der  Grieche  ursprünglich,  wenn  er  von  der 
„Ekstasis“  der  Seele  in  solchen  orgiastischen  Reizzuständen 
sprach2.  Diese  Ekstasis  ist  „ein  vorübergehender  Wahnsinn“, 
wie  der  Wahnsinn  eine  dauernde  Ekstasis  ist3.  Aber  die 
Ekstasis,  die  zeitweilige  alienatio  mentis  im  dionysischen  Cult 
gilt  nicht  als  ein  flatterndes  Umirren  der  Seele  in  Gebieten 
eines  leeren  Wahnes,  sondern  als  eine  Hieromanie  *,  ein  heiliger 
Wahnsinn,  in  dem  die  Seele,  dem  Leibe  entflogen,  sich  mit 
der  Gottheit  vereinigt5.  Sie  ist  nun  bei  und  in  dem  Gotte, 


xaxs/öpEvot.  tosnsp  at  [sdxyat : Plat.  Ion  533  E;  Sympos.  215  C.  pavsvxi 
Tc  xai  xaxasyopEvw : Phaedr.  244  E.)  Vj  8’ätppöv  E^’.sica  xai  Siasxpopoo;  xopa^ 
eXissoua’,  ol>  ^povoös'  ä yp-fjv  <ppovslv,  ix  Baxytoo  xaxsiysxo.  Eurip.  liacch. 
llllf.  xdxoyot:  oben  p.  11,  1. 

1 te  f'-TV£Ta'-  «x«ppu»v  xai  6 voö$  goxexi  iv  aüxjb  evsgxiv. 
Plat.  Ion  534  B (dort  auf  dio  begeisterten  Dichter  übertragen,  eigentlich 
auf  die  Bakcheu  bezüglich). 

2 v/.z'z'iz’.z , ei iaxasdai  wird  oft  von  diesem  Begeisteruugszustande 

gesagt.  paivestla'.,  svffous’.äv,  Evd-gov  ywsoO’ou,  EXGXYjva*.  als  gleichbedeutend 
gebraucht  von  „begeisterten“  Propheten  (Baxioi;,  lißuXXai)  und  Poeten: 
Aristot . probl.  30,  2 p.  954a,  34 — 39.  e;bxaxa*.  xai  paivsxai  Arist.  hist.  an. 
6,  22,  p.  570a,  12.  Die  religiösen  öpftaspoi,  exgx «3ta;  «jmyä;  end-fovr.: 
Phintys  in  Stob.  flor.  74,  61a,  p.  65,  26  ff.  Mein.  Die  sxotasts  ist  ein  Zu- 
stand, in  dem  die  Seele  sich  selbst  entfremdet  scheint,  wo  sie  al  oixsiai 
x'.vr(3E'.5  o'jx  ivoyXoüvxa:  d/.),’  ditoppasiCovxai  (Aristot.  464a,  25).  Der  im 
späteren  Gebrauch  sehr  abgeschwächte  und  abgegriffene  Ausdruck  ist 
ursprünglich,  wie  sich  von  selbst  versteht,  eigentlich  gemeint,  um  einen 
„Austritt“  der  „Seele“  aus  ihrem  Leibe  zu  bezeichnen;  so  wie  das 
xöv  o'  eXijisv  vom  ohnmächtig  Gewordenen  gesagt,  ursprünglich 

ebenfalls  eigentlich  gemeint  war  und  verstanden  wurde  (s.  1 8).  (Ganz 
eigentlich  gemeint  noch  in  dem  Pariser  Zauberbuch,  Z.  725  p.  63  Wess.: 
6ksxXoxo€  Esst  x‘j  tleyjj  xal  oöx  ev  ssaoxtj)  EGE’,  Sxav  cot  dnoxpirqxai  [der 
citirte  Gott]). 

8 ex3xa3i;  iottv  pavia.  Galen.  Sp.  laxp.  485  (XIX  p.  462). 

pavwj  ExoxaGÜ;  esxc  xpovtoi;  Aretaeus  chron.  pass . 1,  6 p.  78. 

* A'.ovugov  patvoXvjv  &p*pd(oost  jidxyot,  tupo^afia  Lpopaviav 

xai  xeXicxouoi  xd^  xpetuvopiat  xtöv  dvssxsppevoi  xo:?  oyzziv, 

skoXoXuCovt${  s&ai  Clem.  Al.  protr.  9 D. 

6 Dio  evffouctäivxe?  ex  tfsoü  xivo?  werdeu  diesem  Gotte  ähnlich, 
Xap,3dvooot  xd  ilWj  xai  xd  emxYjSsupaxa  (xo i»  0-eoü),  xad-ösov  oovaxöv  {teoö 
dvilpiumo  pnaayiiv.  Plat.  Phaedr.  253  A.  Kühner  gesagt:  saoxtüv  sxGxdv- 

2* 
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im  Zustand  des  „Enthusiasmosu ; die  von  diesem  Ergriffenen 
sind  svff=ot,  sie  leben  und  sind  in  dem  Gotte1;  noch  im  end- 
lichen Ich  fühlen  und  gemessen  sie  die  Fülle  unendlicher  Le- 
benskraft. 

In  der  Ekstasis,  der  Befreiung  der  Seele  aus  der  beengen- 
den Haft  des  Leibes,  ihrer  Gemeinschaft  mit  dem  Gotte, 
wachsen  ihr  Kräfte  zu,  von  denen  sie  im  Tagesleben  und 
durch  den  Leib  gehemmt  nichts  weiss.  Wie  sie  jetzt  frei  als 
Geist  mit  Geistern  verkehrt,  so  vermag  sie  auch,  von  der  Zeit- 
lichkeit befreit,  zu  sehn  was  nur  Geisteraugen  erkennen,  das 
zeitlich  und  örtlich  Entfernte.  Aus  dem  enthusiastischen  Cult 
der  thrakischen  Dionysosdiener  stammt  die  Begeisterungs- 
• mantik2,  jene  Art  der  Weissagung,  die  nicht  (wie  die  Wahr- 
sager bei  Homer  durchweg)  auf  zufällig  eintretende  und  von 
aussen  herantretende,  mannichfach  deutbare  Zeichen  des  Götter- 
willens warten  muss,  sondern  sich  unmittelbar,  im  Enthusias- 
mus, mit  der  Götter-  und  Geisterwelt  in  Verbindung  setzt  und 


tck;  oXoix;  evGpöoOat  xo:;  {hol;  xat  evftsä£s*.v.  Procl.  ad  Rernp.  p.  59,  19 
Sch.  — oh*  exxxaxis  «mo»;  rsxiv,  äXXct  — nach  seiner  positiven 

Bedeutung  — ein  xö  xpeixxov  ava-furpri  xai  psxasxa-:;.  de  nujst.  Aeg.  3,7, 
p.  114,  9. 

1 cv&eoi  -fovalxe«;  von  den  Bakchen,  Soph.  Antig  968.  al  Bäxyat  Sxav 
svttgot  *c®va,vw-  — Aeschines  Socrat.  bei  Aristid.  z.  p^xop.  (2,  23  Dind.) 
svö-so?  rfiz  Yj  pavtif)  (die  religiöse):  Aretaeus  p.  84.  Was  eigentlich  das 
ev&sov  et  von  (plenum  esse  deo)  bedeutet,  wird  deutlich  detinirt  in  Schob  Eurip. 
Hippol.  144:  svO-eot  Xs-fovxai  o\  hzo  caopaxc«;  xtvo;  a'pa,.peö,svxs;  xöv  voöv, 
xai  hz  sxeivou  to>>  thoö  xoö  spaspaxorroioö  xaxeyoptvot  xai  xä  8oxoövxa 
Exsivcu  notoövxE?.  Der  fv&eo?  ist  völlig  in  der  Gewalt  des  Gottes,  der  Gott 
spricht  und  handelt  aus  ihm.  Sein  eigenes  Selbstbewusstsein  ist  dem 
evöto;  geschwunden:  wie  die  ftetot  av§ps{  (welcher  Ausdruck  bei  Plato 
dasselbe  wie  sonst  evO-eo:  a.  besagt),  die  rteopävr«;  namentlich,  Xi-foeotv 
plv  aXvjtH]  xat  noXXa,  Txaxt  o'ohhkv  iuv  Xs-foys'.v.  Plat.  Men.  99  c.  (Vom 
begeisterten  Propheten  sagt  Philo  de  spec.  leg.  p.  343  M:  tvö-oootä 

sv  a-fvota,  psxavtsxapsvo!)  pgv  xoö  Xoftopoö  — , siuits'focrqxöxo^  ot  xat  ev<i)xy(xo- 
xo^  xoö  tfstoo  irveöpaxo«;  xat  itäsav  x’f]?  tptovfj?  öp-favorcouav  xpoöovxo^  xxX. 
Vgl.  Jamblich,  de  mgst.  3,  4,  p.  109). 

2 svtteo;  pävxsti;  (Bakideu,  Sibyllen)  Aristot.  j)rofd.  30,  2.  9-eopävxgt; 
Plat.  Menon  extr.  pavxixvj  xaxa  xo  EvS’eov,  orrsp  exxtv  EvOsaoxixov  Plut. 
plac.  phil.  5,  1,  1. 
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so,  in  erhöhetem  Geisteszustand,  die  Zukunft  schaut  und  ver- 
kündigt. Das  gelingt  dem  Menschen  nur  in  der  Ekstasis,  im 
religiösen  Wahnsinn,  wenn  „der  Gott  in  den  Menschen  fahrt“. 
Miinaden  sind  die  berufenen  Trägerinnen  der  Begeisterungs- 
mantik  *.  Es  ist  gewiss  und  leicht  verständlich,  dass  der  thra- 
kische  Dionysoscult,  wie  er  durchweg  eine  Veranstaltung  zur 
Erregung  eines  gewaltsam  überspannten  Zustandes  der  Menschen 
war,  zum  Zweck  eines  directen  Verkehrs  mit  der  Geisterwelt, 
so  auch  die  Wahrsagung  verzückter,  im  Wahnsinn  hellsehender 
Propheten  nährte.  Bei  den  Satrern  in  Thrakien  gab  es  Pro- 
pheten aus  dem  Stamme  der  Bessen,  der  das  auf  einem  hohen 
Berge  gelegene  Orakel  des  Dionysos  verwaltete.  Die  Prophetin 
jenes  Tempels  war  eine  Frau,  welche  wahrsagte  in  derselben 
Weise,  wie  die  Pythia  in  Delphi,  d.  h.  also  in  rasender  Ver- 
zückung. So  erzählt  Herodot1 2,  und  wir  hören  noch  manches 


1 p.av t!£  2’  o 5aipu>v  25s  (Dionysos)  xö  yüp  j5axy£tic:jj.ov  xctl  xö  p.av'.<!»3s{ 
jo.avt'.y.TjV  aoXXXjv  sys*/  5xw  ‘[öo  o hsö;  sl?  xö  aii)|j.‘  eXOiß  zoXö?,  Arfstv  xö  jaeXXov 
xgös  jjLip.Y|v6xa^  jto» si.  Eurip.  Bacch.  291  ff.  Mit  höchster  Deutlichkeit  und 
Bestimmtheit  ist  hier  der  innere  Zusammenhang  der  Begeisterungsmantik 
mit  der  „Besessenheit“  der  ekstatischen  Erregung  (nicht  etwa  der  Trunken- 
heit!) bezeichnet  (so  verstand  den  Euripides  auch  Plutarch,  Symp.  7,  10 
p.  716  B).  "Weissagende  Maenaden : jjw.v«8a<;  ftuosxooo;  Eurip.  Bacch.  217.  — 
ohoz\$  rvvoo^  viär.ziz'jL'.  jixvx’.xy^  evvHou  xai  a).Yjö,oö;,  &XX’  yj  xa{P  fticvov  xxjv 
xy(;  (fpovYjCEoic  rcsÖYjth:?  Sovaptv  Y,  5ta  VGOOV  Y,  5*.ä  XtV«  E V O D 3 ! Ct ' JJ. Ö V 
TEapaXXä^«*?.  Flat.  Tim.  71  E.  vo5Y|paxa  pavxtxä  yj  evö-aüsixsx'.xd  machen  die 
begeisterten  jxdvx«?  zu  solchen:  Aristot.  954  a,  35.  Solche  Mantik  ge- 
schieht im  furor,  cum  a corpore  animus  abstractus  divino  inst i net u conci- 
tatur  Cic.  de  divin.  1 § 66.  Berühmtes  Beispiel  Kassandra,  aus  der 
deus  inclusus  corpore  humano,  non  tarn  Cassandra  loquitur  (Und.  § 67). 
Die  Sibylle,  die  paivopsvw  a xopaxt  wahrsagt  (Heraklit);  die  iin  Zu- 
stand der  p/xv'x  weissagende  Pythia  zu  Delphi.  Wahrsagung  der  kory- 
bantisch  Besessenen  und  „rasenden“  Phryger:  Arrian  bei  Eustath.  zu 
Dion.  Perieg.  809. 

2 Herodot  7,  111  (die  IGpoot  scheint  Her.  für  einen  Theil,  etwa  für 
ein  Geschlecht  unter  den  Satrern  zu  halten.  Polybius,  Strabo,  Pliuius, 
Cass.  Dio  u.  A.  kennen  sie  als  einen  eigenen  thrakischen  Stamm):  — -pö- 
;i<xvx’.;  fovx)  ypsouaa  xaxdasp  sv  AsX^oisc,  d.  h.  aber,  sie  prophezeite  in  der 
Ekstase:  denn  so  that  es  die  Pythia  in  Delphi.  (Schol.  Arist.  Blut.  40. 
Flut.  def.  orac.  51.  Deutlich  beschreibt  die  bei  ihrer  religiösen  Ekstase  an- 
genommenen Erscheinungen  Lucau,  Thars.  5,  166  ff. : artus  Phoebados  irrti- 
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von  thrakischer  Mantik  und  deren  unmittelbarem  Zusammen- 
hang mit  dem  Orgiasmus  des  Dionysoscultes  K 


3. 

Griechischer  Religionsweise  ist,  vielleicht  von  Hause  aus, 
jedenfalls  auf  der  frühesten  unserer  Wahrnehmung  erreich- 
baren Stufe  ihrer  Entwicklung,  derjenigen  auf  der  wir  sie  in 
den  homerischen  Gedichten  stehn  sehen,  alles  fremd,  was  einem 
Aufregungscult  nach  der  Art  der  dionysischen  Orgien  der 
Thraker  ähnlich  sähe.  Wie  etwas  barbarisch  Wunderliches 
und  nur  durch  den  Reiz  des  Unerhörten  Anziehendes  müsste 
dem  homerischen  Griechen  dieses  ganze  Treiben,  wo  es  ihm  zu- 
gänglich wurde,  entgegengetreten  sein.  Dennoch  — man  weiss 
es  ja  — weckten  die  enthusiastischen  Klänge  dieses  Gottes- 
dienstes im  Herzen  vieler  Griechen  einen  aus  tiefem  Innern 
antwortenden  Widerhall;  aus  allem  Fremdartigen  muss  ihnen 
doch  ein  verwandter  Ton  entgegengeschlagen  sein,  der,  noch 


pit  Paean,  mentemque  priorem  exjmlü,  atque  hominetn  totu  sibi  cedcre  iussit 
pedore.  bacchatur  dcmcns  ailena  u.  r.  w.) 

1 ö jxdvr.?  Atovooo;  Eurip.  Hecub.  1245.  Rhesos,  im  Pangains 

hausend,  ist  Baxyoo  likes.  955.  u-fixiod-ou  Aetß,r)0,piot?  rrotpa 

xob  AiovüjOu  jidtviEuji,«  ex  Opax-rjc : Paus.  9,  30,  9.  Aristoteleles  qui  Tbeo- 
logumena  scripsit,  apud  Ligyreos  (?)  ait  in  Thracia  esse  adijtum  Ldtero  con- 
secratum,  ex  quo  redduntur  oracula.  Macrob.  Sat.  1,  18,  1.  Die  Frau 
des  Spartacus,  selbst  eine  Thrakeriu,  war  (u.avr.x4j  ?s  xat  xato/o?  irepi 
töv  Aiovosov  Plut.  Grass.  8.  Octavian  befragte  in  Thrakien 

in  Liberi patris  luco  barbara  caerimonia  das  Orakel:  Suet.  Odav.  94.  Noch 
im  J.  11  vor  Chr.  hatten  die  Besser  einen  '.epsüs  toö  Aiovüsoo  Vologcses, 
der  durch  Prophezeiungen  (no iXä  d-suisas)  und  rj  napü  -roO  d-soö  sein 
Volk  zum  Aufstand  gegen  die  Odrvsen  fortriss  (Cass.  Dio  54,  34,  5).  Den 
Odrvsen  hatte  im  J.  29  M.  Crassus,  or.  ■:<!)  A'.ovöoej»  npoexeivtat,  die- von 
den  Bcsseu  besetzte  Landschaft  ev  rt  xal  tiv  ftsov  a-fi/Jou-t,  geschenkt: 
Cass.  Dio  51,  25,  5.  — Ganz  im  Geiste  des  altthrakischeu  ekstastischen  Cultes 
geberdete  sich  das,  aus  Griechenland  nach  Italien  eingeführte  bakchische 
Wesen,  von  dessen  Excessen  (aus  dem  Jahr  185  v.  Chr.)  Livius  39,  8 IT. 
erzählt.  Darunter  denn  auch:  vir 08  relut  mente  capta  cum  iadatione  fa- 
natica  corporis  vati cinari.  Liv.  39,  13,  12. 
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so  seltsam  modulirt,  zu  allgemein  menschlicher  Empfindung 
sprechen  konnte. 

In  der  That  war  jener  thrakische  Begeisterungscult  nur 
eine  nach  nationaler  Besonderheit  eigenthiimlich  gestaltete 
Kundgebung  eines  religiösen  Triebes,  der  über  die  ganze  Erde 
hin  überall  und  immer  wieder,  auf  allen  Stufen  der  Cultur- 
entwicklung,  hervorbricht,  und  sonach  wohl  einem  tief  be- 
gründeten Bedürfniss  menschlicher  Xatur,  physischer  und  psy- 
chischer Anlage  des  Menschen,  entstammen  muss.  Der  mehr 
als  menschlichen  Lebensmacht,  die  er  um  und  über  sich  walten 
und  bis  in  sein  eigenes  persönliches  Leben  hinein  sich  aus- 
breiten fühlt,  möchte  in  Stunden  höchster  Erhebung  der  Mensch 
nicht,  wie  sonst  wohl,  scheu  anbetend,  in  sein  eigenes  Sonder- 
dasein eingeschlossen,  sich  gegenüberstellen,  sondern  in  in- 
brünstigem Ueberschwang,  alle  Schranken  durchbrechend,  zu 
voller  Vereinigung  sich  ans  Herz  werfen.  Die  Menschheit 
brauchte  nicht  zu  warten,  bis  das  Wunderkind  des  Gedankens 
und  der  Phantasie,  der  Pantheismus,  ihr  heranwuchs,  um  diesen 
Drang,  auf  Momente  das  eigene  Leben  in  dem  der  Gottheit 
zu  verlieren,  empfinden  zu  können.  Es  giebt  ganze  Völker- 
stämme die,  sonst  in  keiner  Weise  zu  den  bevorzugten  Mit- 
gliedern der  Menschenfamilie  gehörig,  in  besonderem  Maasse 
die  Neigung  und  die  Gabe  einer  Steigerung  des  Bewusstseins 
ins  Ueberpersönliche  haben,  einen  Hang  und  Drang  zu  Ver- 
zückungen und  visionären  Zuständen,  deren  reizvolle  und 
schreckliche  Einbildungen  sie  als  thatsüchliche  reale  Erfah- 
rungen aus  einer  anderen  AVelt  nehmen,  in  die  ihre  „Seelen u 
auf  kurze  Zeit  versetzt  worden  seien.  Und  es  fehlt  in  allen 
Theilen  der  Erde  nicht  an  Völkern,  die  solche  ekstatische 
Ueberspannungen  als  den  eigentlich  religiösen  Vorgang,  den 
einzigen  Weg  zu  einem  Verkehr  des  Menschen  mit  einer 
Geisterwelt  ansehen,  und  ihre  religiösen  Handlungen  daher 
vornehmlich  auf  solche  Veranstaltungen  begründen,  die  erfah- 
rungsgemäss  Ekstase  und  Visionen  herbeizuführen  geeignet 
sind.  Ueberall  dient  bei  solchen  Völkern  der  Tanz,  ein  heftig  . 
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erregter  Tanz,  zur  Nachtzeit  bei  dem  Toben  lärmender  In- 
strumente bis  zur  Erschöpfung  aufgeführt,  der  gewollten  Her- 
beiführung äusserster  Spannung  und  Ueberreizung  der  Em- 
pfindung. Bald  sind  es  ganze  Schaaren  des  Volkes,  die  sich 
durch  wüthenden  Tanz  in  religiöse  Begeisterung  hineintreiben1, 
häufiger  noch  einzelne  Auserwählte,  die  ihre  von  allen  Wal- 
lungen leichter  fortgerissene  Seele  durch  Tanz,  Musik  und  Er- 
regungsmittel  aller  Art  zum  Ausfahren  in  die  Welt  der  Geister 
und  Götter  zwingen2.  Die  ganze  Erde  hat  solche  „Zauberer“ 


1 Beispielsweise  vgl.  man  was  berichtet  wird  über  religiöse  Tänze 
der  Ostiaken  (Erman,  Reise  um  die  Erde  [1833]  I 1,  674  f.),  den  Haokah- 
tanz  der  Dakotab,  den  „Medicintanz“  bei  den  'Winnebago  in  N.  Am. 
(Schooleraft,  Indian  Tribcs  III  487  ff.,  286  ff.),  den  Tanz  der  Negersecte 
Vaudou  auf  Haiti  ( Nouv . annales  des  voyages,  1858,  T.  III  p.  90  ff).  Auf- 
geregte religiöse  Volkstänze  im  alten  Peru;  Müller,  Amerik.  Urrelig.  385. 
In  Australien:  R.  Brough  Smyth,  The  Aborigines  of  Victoria  [1878]  1,  166  ff. 
Bei  den  Voddhas  auf  Ceylon  die  Tänze  der  als  Dämonen  vermummten 
Teufelpriester  (genannt  Kattadias):  Tenuent,  Ceylon  1 , 540  f. ; 2,  442.  — 
Aus  dem  Alterthum  haben  ja  die  Tanzfeste  zu  Ehren  der  „syrischen 
Göttin“,  der  kappadokischen  Ma,  der  phrygischeu  Bergmutter  und  des 
Attis  (diese  wohl  mit  den  thrakischen  Feiern  aus  gleicher  Wurzel  ent- 
sprungen, aber  viel  stärker  als  jene  mit  Elementen  semitischer  Culte 
oder  auch  wohl  der  Cultweise  kleinasiatischer  Urbevölkerung  durchsetzt) 
nächste  Verwandtschaft  mit  dem  ekstatischen  Cult  in  Thrakien.  Sonst 
mag  namentlich  erinnert  werden  au  den  Bericht  des  Posidouius  bei 
Strabo  IV  p.  198,  Dionys.  Perieg.  570  ff.  von  den  nächtlichen  lärmenden 
Feiern,  die  auf  einer  Insel  an  der  Mündung  der  Loire  die  Weiber  der 
Namniteu  (Samuiten,  Amuiten)  Atoviisio  xatr/öpsva*.,  in  voller  Raserei 
(Xuttoi)  dem  „Dionysos“  widmeten. 

2 Dies  ist  überall  der  Sinn  und  Zweck  jener  angestrengten  Prak- 
tiken der  „Zauberer“.  Der  Schamane  fährt  (mit  seiner  „Seele“)  aus  in 
die  Geisterwelt  (vgl.  besonders  die  unvergleichlich  anschauliche  Dar- 
stellung bei  Radloff,  A us  Sibirien  [1884]  II  1 — 67;  auch  Erman,  Zsch.f. 
Ethnologie  2,  324  ff.;  Aurel  Krause,  Die  Tlinkitindianer  [1885]  p.  294  ff.); 
nicht  anders  die  Zauberer  der  Lappen  (s.  Knud  Leems,  Nachr.  über  die 
Lappen  in  Einmarken  [deutsch  1771]  p.  236  ff.);  der  Angekok  tritt  in 
Verkehr  mit  seinem  Torngak  (Cranz,  Hist.  v.  Grönland  *1  p.  268  ff); 
die  Butios  verkehren  mit  den  Zemeu  (Müller,  Amerik.  Urrelig.  191  f.),  die 
Piajen  mit  den  Geistern  (Müller  217);  so  wurde  durch  Tanz  u.  s.  w.  Ver- 
kehr mit  dem  göttlichen  „Grossvater“  hergestellt  bei  den  Abiponen 
(Dobrizhoffer,  Gesell,  der  Abip.  2,  89.  95).  Ausfahren  der  Seele  ins  Geister- 
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und  Priester,  die  sich  mit  den  Geistern  in  directe  Seelen- 
gemeinschaft setzen  können:  die  Schamanen  Asiens,  die  „Medi- 
cinmänner“  Nordamerikas,  die  Angekoks  der  Grönländer,  die 
Butios  der  Antillenvölker,  die  Piajen  der  Kara'iben  sind  nur 
einzelne  Typen  der  überall  vertretenen,  im  wesentlichen  gleichen 
Gattung;  auch  Afrika  und  Australien  und  die  Welt  der  Inseln 
des  stillen  Oceans  entbehrt  ihrer  nicht;  sie  gehören  sammt 
dem  ihrem  Thun  zu  Grunde  liegenden  Vorstellungskreise  zu 
den  mit  der  Regelmässigkeit  eines  Naturvorganges  sich  geltend 
machenden  und  insofern  nicht  abnorm  zu  nennenden  Erschei- 
nungen menschlichen  Religionswesens.  Selbst  unter  längst 
christianisirten  Völkern  schlägt  wohl  einmal  die  gedämpfte 
Gluth  uralten  Aufregungscultes  wieder  auf  und  reisst  die  von 
ihr  Entzündeten  empor  zu  der  Ahnung  göttlicher  Lebensfülle l. 

reich  erzwingen  auch,  in  ihren  Convulsionen,  die  Zauberer  der  nord- 
amerikanischen  Indianer,  der  Bewohner  des  stillen  Oceans  (vgl.  Tylor, 
Primit.  Cult.  2,  122)  u.  s.  w.  Ueberall  glauben  (von  völlig  übereinstim- 
menden Anschauungen  über  Körper  und  Seele  und  deren  Verhiiltniss  zu 
den  Unsichtbaren  ausgehend)  solche  Zauberer  „in  ihren  ekstatischen  Zu- 
ständen die  Schranken  zwischen  Diesseits  und  Jenseits  durchbrechen  zu 
können“  (Müller  a.  O.  397);  sich  hiezu  zu  befähigen  dienen  ihnen  alle  die 
Erregungen,  mit  denen  sie  sich  selbst  aufstachelu. 

1 Das  merkwürdigste  Beispiel  hiefür  bietet,  was,  aus  unseren  Tagen, 
von  einer  in  Russland  verbreiteten  Secte,  die  sich  „die  Christi“,  d.  i.  die 
Söhne  Gottes,  nennt,  erzählt  wird.  Gestiftet  von  einem  heiligen  Manne, 
Philippow,  in  dessen  Leibe  eines  Tages  Gott  Wohnung  nahm,  und  der 
nun  als  der  lebendige  Gott  selbst  redete  und  seine  Gesetze  gab,  nährt  die 
Secte  namentlich  die  Vorstellung,  dass  die  Gottheit  im  Menschen  wohne, 
Christus  im  Manne,  Maria  im  Weibe  erweckt  werden  könne  durch  den 
heiligen  Geist,  bei  grosser  Kraft  des  Glaubens,  der  Heiligkeit,  der  religiösen 
Ekstase.  Die  Ekstase  herbeizuführen,  dieneu  die  gemeinsamen  Tänze, 
zu  denen  nach  langen  Gebeten,  Gesäugen,  religiösen  Gesprächen  sich  um 
Mitternacht  die  Theilnehmer  an  der  geheimen  Feier,  Männer  und  Weiber, 
seltsam  gekleidet,  anlassen.  Bald  lösen  sich  die  Ketten  und  Reihen  der 
Singenden  und  Tanzenden,  die  Einzelnen  wirbeln,  in  ungeheurer  Schnellig- 
keit sich  auf  den  Hacken  drehend,  um  den  eigenen  Schwerpunkt,  die 
Erreguug  der  Tanzenden  und  Laufenden  steigt  immer  höher,  bis  ein  Ein- 
zelner ausruft:  er  kommt,  er  naht,  der  heilige  Geist,  und  nun  wilde  Ver- 
zückung alle  ergreift.  (Genauere  Schilderung  bei  X.  Tsakni,  La  Russie 
sectaire,  p.  03  ff.  Vgl.  was  derselbe  p.  80  ff.  von  den  religiösen  Tänzen 
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Gedankenlose  Hebung  des  Ueberlieferten,  auch  Ersetzung 
achter  Empfindung  durch  täuschende  Mimik  bleibt  dieser 
Weise  religiöser  Gefühlsbethätigung  natürlich  am  wenigsten 
fremd.  Die  ruhigsten  Beobachter  bestätigen  gleichwohl* 1,  dass 
bei  der  gewaltsamen  Aufstachelung  ihres  ganzen  Wesens  solche 
„Zauberer“  oft,  sogar  der  Regel  nach,  in  ungeheuchelte  Ver- 
zückungszustände gerathen.  Je  nach  Gehalt  und  Inhalt  der 
ihnen  geläufigen  Glaubensbilder  gestalten  sich  die  Ballucina- 
tionen,  von  denen  die  Zauberer  überfallen  werden,  im  Einzelnen 
verschieden.  Durchweg  aber  versetzt  sie  ihr  Wahn  in  unmittel- 
baren Verkehr,  vielfach  in  völlige  Wesensgemeinschaft  mit  den 
Göttern.  Nur  so  erklärt  es  sich,  dass,  wie  die  begeisterten 
Bakchen  Thrakiens,  so  die  Zauberer  und  Priester  vieler  Völker 
mit  dem  Namen  der  Gottheit  benannt  werden,  zu  der  ihr  Be- 
geisterungscult  sie  emporhebt2.  Das  Streben  nach  der  Ver- 
einigung mit  Gott,  dem  Untergang  des  Individuums  in  der 
Gottheit,  ist  es  auch,  was  alle  Mystik  hoch  begabter  und  ge- 


(ler  Skopzen,  p.  119  f.  von  denen  der  Secte  der  „Springer“  berichtet.)  — 
"Wahre  Bacchanal ia  christiana,  und  durum  liier  erwähnt. 

1 Beispiels  weise  Mariner,  Tongainseln  (deutsch)  110;  Wraugel,  Reise 
in  Sibirien  (Magazin  der  Reisebeschr.  38)  1,  286  f. ; Radloft',  Sibirien  2,  58. 
Selbst  dsr  ehrliche  Granz,  der  von  seinem  Standpunkte  aus  das  Treiben 
der  von  ihm  so  trefflich  beobachteten  Angekoks  unmöglich  gerecht  beur- 
theilen  konnte,  giebt  doch  zu,  dass  vielen  unter  diesen  wirkliche  Visionen, 
die  ihnen  „etwas  Geisterisches“  vorspiegelten,  gekommen  seien.  ( IJist . 
von  Grünland  1,  272  f.).  Von  ekstatisch  tanzenden  Derwischen  ähnliches 
bei  Lane,  Manners  and  customs  of  the  mod.  Eyptians  2,  197  f. 

2 Zauberer  benanut  mit  dem  Namen  des  Gottes  (Keebet)  bei  den 
Abiponen  : Dobrizhotler,  Abip.% 317.  Aehulich  anderswo:  Müller,  Amerikan. 
Urrelig.  77.  Auf  Tahiti  nannte  man  den  von  einem  Gotte  Begeisterten, 
so  lange  die  Begeisterung  dauerte  (oft  mehrere  Tage  laug)  selbst  „Gott“ 
oder  mit  dem  Namen  eines  bestimmten  Gottes  (Waitz,  Anthropol.  6,  383). 
Bei  einem  afrikanischen  Stamme  nahe  dem  Nyansasee  nimmt  der  herr- 
schende Geist  zeitweilig  Besitz  von  einem  Zauberer  (oder  einer  Zauberin), 
der  dann  den  Namen  des  Geistes  trägt  (Schneider,  Bei.  der  afrik.  Naturv. 
151).  Bisweilen  drückt  sich  die  Identität  des  Zauberers  mit  dem  Gotte 
dadurch  aus,  dass  jener  (ähnlich  den  thrakisehen  Bdxyrot)  die  Tracht  des 
Gottes  aunimmt  und  seine  äussere  Erscheinung  nachahmt.  So  bei  den 
Teufelstänzcrn  auf  Ceylon  u.  A. 
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bildeter  Völker  in  der  Wurzel  zusammenbindet  mit  dem  Auf- 
regungscult  der  Naturvölker.  Selbst  der  äusseren  Mittel  der 
Erregung  und  Begeisterung  mag  diese  Mystik  nicht  immer 
entrathen  1,  und  stets  sind  es  dieselben,  die  wir  aus  den  reli- 
giösen Orgien  jener  Völker  kennen:  Musik,  wirbelnder  Tanz, 
narkotische  Reizmittel.  So  schwingen  sieb,  (um  von  vielen  Bei- 
spielen das  auffallendste  zu  nehmen)  zum  „Schall  der  Trommel, 
Hall  der  Flöte“  die  Derwische  des  Orients  im  Wirbeltanz 
herum  bis  zu  äusserster  Erregung  und  Erschöpfung;  wozu  das 
alles  diene,  verkündet  im  geistigsten  Ausdruck  der  furchtloseste 
der  Mystiker,  Dschelaleddin  Rumi:  „Wer  die  Kraft  des  Reigens 
kennet,  wohnt  in  Gott;  denn  er  weiss  wie  Liebe  tödte2. 
Allah  hu!“  — 

4. 

Ueberall  nun,  wo  in  Volksstämmen  oder  in  Religions- 
vereinen ein  solcher  Cultus  Wurzel  geschlagen  hat,  dessen 
Sinn  und  Ziel  die  Herbeiführung  ekstatischer  Entzückungen 
ist,  verbindet  sich  mit  ihm,  sei  es  als  Grund  oder  Folge  oder 


1 Mehr  philosophisch  gerichtet,  sucht  sie  freilich  die  Einigung  mit 
dem  Höchsten,  die  tv,;  jrpcürr^,  vielmehr  durch 

tiefste  Beschwichtigung  des  Sinnes  und  der  Gedanken,  durch  das  »1?  cc&rr,v 

s<3&4!  xal  &dpQiC»3fcx’  der  Seele  (l’lat.),  ihr  Abziehen  von  allem  Ge- 
stalteten und  Einzelnen  (das  recojimienlo  der  spanischen  Mystiker),  zu 
erreichen.  Die  tiefste  Stille  des  Gemüths  bewirkt  dann  die  Vereinigung 
mit  dem  Einen  vor  aller  Vielheit.  So  bei  den  neoplatonischen  Mysti- 
kern, bei  den  Buddhisten  u.  a.  Bisweilen  vereinigen  sich  beide  Metho- 
den, die  der  Versenkung  und  Beschwichtigung  des  Geistes  uud  die  der 
wilden  Erregung.  So  kannten  und  übten  die  persischen  Sufis,  von  denen 
Chardin,  Voyage  en  Verse  IV  458  (ed.  Langles)  erzählt,  beide  Arten; 
cepmdaut  ils  se  servent  plus  communcment  du  chant , de  ln  danse,  et  de 
ln  musique,  disant,  qu’ils  produisent  plus  sürement  leur  extase.  Der  Er- 
regungscult  mag  doch  überall  die  eigentliche  Wurzel  dieser  ekstatischen 
Zustände  sein,  die  nur  bisweilen  abwelkte,  ohne  ihre  Blüthe,  die  vazz'az:;, 
mit  sich  zu  vernichten. 

* In  der  Sprache  dieser  Mystiker  bedeutet  das:  er  weiss,  wie  das 
sehnsüchtige  Streben  nach  der  Rückkehr  zu  Gott,  der  Seele  im  All,  die 
eingeschränkte  Individualität  der  einzelnen  Menschen  zersprengt.  „Denn 
wo  die  Lieb’  erwachet,  stirbt  das  Ich,  der  dunkele  Despot.“ 
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beides,  ein  besonders  energischer  Glaube  an  Leben  und  Kraft 
der  vom  Leibe  getrennten  Seele  des  Menschen.  Bei  den  tlira- 
kischen  Stämmen,  deren  dem  „Dionysos“  gewidmeter  Auf- 
regungscult  sich  der  vergleichenden  Uebersicht  als  eine  einzelne 
Spielart  der  mehr  als  der  Hälfte  der  Menschheit  vertrauten 
Weise,  im  religiösen  Enthusiasmus  sich  der  Gottheit  zu  nähern, 
darstellt,  müsste  man  von  vornherein  erwarten,  einen  stark  und 
eigentümlich  entwickelten  Seelenglauben  anzutreffen.  In  der 
That  erzählt  ja  Herodot  von  dem  thrakischen  Stamme  der 
Geten,  deren  Glaube  „die  Menschen  unsterblich  machte“1. 
Sie  hatten  nur  einen  Gott2,  Zalmoxis  genannt;  zu  ihm,  der  in 
einem  hohlen  Berge  sitzt,  meinten  sie,  würden  einst  zu  ewigem 
Leben  die  Verstorbenen  ihres  Stammes  gelangen3.  Den 


1 Fit«  ol  atbxvarlCovte?.  Herod.  4,  93.  94  (ftttaftavar.Covte;  Plato  und 
Andere.  S.  Wesseling  zu  Diodor.  I p.  105,  32). 

2 — oöosva  ä'/.Xov  ttsöv  vop.i£ovts;  it  {jlyj  töv  3®stspov  (eben  den  vorher 
genannten  Zalm.):  Her.  4,  94  extr.  Dort  heisst  es,  dass  die  Geten  npö; 
ßpovTY,v  ts  xod  «3tpa-*}jv  to;söovt avco  ärrstkjüs:  ttj>  freu»,  oööeva  y.tk.  Wäre 
— wie  meist  verstanden  wird  — unter  ö fl-sö?,  dem  die  G.  bei  Gewittern 
drohen,  ihr  Gott  (Zalm.)  gemeint,  so  wäre  freilich  die  Motiv irung  der  Be- 
drohung dieses  Gottes  damit,  dass  sie  nur  ihn  für  den  einzig  wahren  Gott 
halten,  seltsam,  ja  unsinnig.  tü>  O-fö»  bezieht  sich  aber  vielmehr  auf  den 
„Himmel“  beim  Gewitter,  naeli  gewöhnlichem  griechischen,  hier  auf  die 
Geten  nicht  geschickt  angewendeten  Sprachgebrauch.  Dieser  donnernde 
»ho;  ist  durchaus  nicht  Zalmoxis  (und  also  auch  Zahn,  nicht,  wie  man 
wohl  meint,  ein  „Himmelsgott“);  nur  deu  Z.  halten  die  Geten  für  einen 
Gott,  das  Donnernde  ist  ihnen  kein  wahrer  Gott  (höchstens  ein  böser 
Geist  oder  ein  Zauberer  u.  dgl.);  um  zu  zeigen,  dass  sie  dies  nicht  fürchten, 
schiessen  sie  Pfeile  dagegen  ab,  wohl  hoffend,  so  das  Gewitter  zu  brechen 
(ähnliches  ja  an  vielen  Orten.  Vgl.  Grimm,  1).  Mylh .*  p.  910;  Dobriz- 
hofler,  G.  d.  Abip.  2,  107.  Indisch:  Oldcnbcrg,  liel.  d.  Veda  491.  494. 
Lärm  bei  Mondfinsterniss:  Weissenborn  zu  Liv.  26,  5,  9.  Reminiscenz 
an  solche  .Sitte  in  der  Heraklessage:  Apollodor  2,  5,  10,  5.  Aus  Herodot 
[indirect]  Isigon.  Mir  ab.  42.  Vgl.  auch  den  Bericht  des  Dio  Cass.  59,  28. 
6 von  Caligula.  — Palladius  de  re  rust.  1,35  p.  42,  11  — 13  Bip.  [contra 
grandinem}). 

3 äthxv'ztijoos:  bi  tövoE  töv  tpöno v . . oots  äRodvtjsxttv  Eumoö;  vo- 
jjii^aosi  Isv'x:  xt  tov  ä-o/.Xöjuvov  ttapä  Zoc/.jlO^’.v  oaiaova  (oi  ol  aitiuv  töv 
aötöv  toötov  ob'/ opaCouoi  Ps^sksiCtv).  Herod.  4,  94.  Hier  wie  im  griechi- 
schen Sprachgebrauch  überall  wird  unter  äftavatov  s:va:  verstanden  nicht 
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gleichen  Glauben  hatten  auch  andere  thrakische  Stämme x. 
Dieser  Glaube  scheint  eine  „Umsiedlung“* 1  2 der  Gestorbenen 
zu  einem  seligen  Leben  im  Jenseits  verheissen  zu  haben. 
Vielleicht  aber  sollte  diese  Umsiedlung  keine  endgiltige  sein. 
Man  hört,  dass  der  Glaube  bestand,  der  Todte  werde  aus  dem 
Jenseits  „wiederkehren“  3,  und  diesen  Glauben  setzt  (dem  Er- 
zähler freilich  nicht  deutlich  bewusst)  als  auch  bei  den  Geten 
bestehend  die  absurde  pragmatisirende  Fabel  von  Zalmoxis 
voraus,  die  dem  Herodot  griechische  Anwohner  des  Hellespont 
und  des  Pontus  mittheilten  *.  Hier  heisst  (wie  dann  in  späteren 


eine  schattenhafte  (wenn  auch  zeitlich  unbegrenzte)  Fortdauer  der  Seele 
nach  dem  Tode,  wie  im  homerischen  Hades  (denn  das  wäre  ja,  als  Glaube 
der  Geten,  für  Herodot  und  seine  Leser  gar  nichts  Bemerkenswerthes 
gewesen)  sondern  ein  vollbewusstes  und  hierin  dem  Leben  auf  Erden 
gleichstehendes  Dasein  ohne  Ende. 

1 ä&avatt(ooai  5s  x«i  Tepi^ot  (xspsitC'«  Phot.)  xal  Kpöjso^o:  xal 

ä-oO ►avovtas  u>?  ZäXp.o£lv  'far.v  ot/ssO-a:.  Phot.  Suid.  Etym.  M.  s.  Zap.o).4*.;. 
Die  Krobyzen  sind  ein  wohlbekannter  thrakischer  Stamm;  die  Terizeu 
werden  sonst  nirgends  erwähnt,  vielleicht  darf  man  sie  in  der  Gegend  der 
Ttptsr.;,  Ttpt{:$  fixpa  (vgl.  C.  Müller  zu  Arrian  peripl.  Pont.  eux.  § 35) 
= Cap  Kaliakra  suchen  (dort  auch  Tipigti?  Ptolem.).  (So  auch 

Tomaschek,  1).  alten  Thraker,  Ber.  d.  Wiener  Akad.  128,  IV  p.  97.) 
Daun  wären  sie  Nachbarn  der  Krobyzen. 

2 oox  äjToO'vrpxstv  atXct  p.sxo:xi^t"8,a’.  vojaICovts^  — von  den  Geten 
Julian,  Cats.  327  D.  anünas  (jmtant)  non  extingui  sed  ad  heatiora  transire. 
Pomp.  Mela  2,  18. 

3 — TOU5  öuroftavovxa^  Z<D.p.o£iv  <paatv  o lyrsOai,  rjstv  5s  aoö-:?. 

xal  TOÖxa  äst  vojuCoostv  döous'.  5s  xal  süiu/oövxai  ü*s  aoth? 

r^ovxo?  xoö  ttnotfavovto?.  Phot.  Suid.  Etym.  M.  s.  ZdjioX4'.;.  Pomp. 
Mela  2,18:  alii  (unter  den  Thrakern)  redituras patant  animas  obeuntium. 

1 Herod.  4,  95:  Zalmoxis,  Sklave  des  Pythagoras  auf  Samos,  kommt, 
freigelassen,  mit  Schätzen  in  sein  armes  Vaterland  zurück,  versammelt  die 
Vornehmsten  des  Stammes  in  einem  Saal,  bewirthet  sie  und  überredet 
sie  zu  dem  Glauben,  dass  weder  er  noch  sie  noch  ihre  Nachkommen 
sterben,  sondern  dass  sie  alle  nach  dem  Tode  an  einen  Ort  kommen 
werden  wo  sie  alles  Gute  im  Uebertluss  haben.  Dann  zieht  er  sich  in 
ein  heimlich  erbautes  unterirdisches  Gemach  zurück  und  bleibt  dort  drei 
Jahre.  Die  Geten  halten  ihn  für  todt.  Er  aber  kommt  im  4.  Jahre 
wieder  ans  Licht  und  damit  „wurde  den  Thrakern  glaublich,  was  ihnen 
Zalmoxis  gesagt  hatte“.  Sonach  musste  er  (was  Herodot  übergeht,  auch 
der  aus  Herodot  abschreibeude  Pseudohellanicus  n.  voji.  ßapßap.  bei  Phot. 
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Berichten  oft)  Zalmoxis  bereits  ein  Sklave  und  Schüler  des 
Pythagoras  von  Samos.  Wer  auch  immer  dieses  Märchen  er- 

etc.  s.  ZdfioX^i?)  doch  auch  verkündigt  haben,  dass  er  und  seine  Anhänger 
nach  Ablauf  einer  bestimmten  Zeit  (von  drei  Jahren)  aus  dem  Jenseits 
lebendig  wiederkehren  würden.  Und  dass  ein  solcher  Glaube  an 
„Wiederkehr“  der  Verstorbenen  in  Thrakien  bestand,  wird  ja  an  den,  in  der 
vorangehenden  Anmerkung  angeführten  Stellen  deutlich  bezeugt.  Die, 
selbst  dem  Hcrodot  verdächtige  (ihren  Urhebern  vermutlich  witzig 
scheinende)  Geschichte  vom  Betrug  des  Zalmoxis  ist  aber  (ähnlich  wie 
die  analogen  Erzählungen  von  Pythagoras,  Trophouios,  darnach  auch  von 
Empedotimos)  nicht  ganz  frei  erfunden,  sondern  nur  eine  euhemerisirende 
Umbiegung  wuuderbarer  Legenden.  Das  Entweichen  des  Zalmoxis  in 
ein  unterirdisches  Gemach  ist  eine  Entstellung  des  Glaubens  an  seinen 
dauernden  Aufenthalt  in  einem  hohlen  Berge,  einem  ävtptLSe;  tt  /mpiov 
im  Berge  Kogaionou,  wovon  Strabo  7,  298  deutlich  genug  redet.  In 
jenem  Berge  sitzt  der  Gott,  ähnlich  wie  Rhesos  xpo-tös  ev  avtpoi; 
unapYupou  yftovöc  des  Paugaeosgcbirges  als  av8-pu»rco5at|j.u>v  haust  ( Ehes . 
963f.;  vgl.  oben  I 161,  2);  er  wohnt  dort  ewig  lebendig,  wie  am  Pan- 
gaeos  auch  jener  zum  Gott  gewordene  Bdxyoo  npo^r(rr(;,  von  dem  die 
Tragoedie  v.  965  f.  in  dunklen  Andeutungen  redet  (gemeint  ist  vielleicht 
Lykurgos  [s.  G.  Hermauu,  Opusc.  5,  23f.j,  schwerlich  Orpheus,  auf  den 
Maass,  Orpheus  [1895]  p.  68  räth);  wie  Amphiaraos  und  Trophonios 
in  ihren  Höhlen:  mit  diesen  stellt  den  Zalmoxis  eben  darum  zusam- 
men Origeues  adv.  Cels.  3,  34  (s.  I 121,  1).  Mau  darf  wohl  sicher  den 
Bericht  des  Ilerodot  (4,  94),  wonach  die  äjt/oXXöpsvoi  der  Goten  Trap« 
ZdXpo$:v  Saijxova  gehen  zu  ewigem  Leben,  dahin  ergänzen,  dass  sie  eben 
in  jenen  hohlen  Berg,  ein  unterirdisches  Reich  der  Wonne,  zu  dem  Gotte 
gelangen.  Wenn  Muaseas  den  Zalmoxis  dem  Kronos  gleichsetzt  (Phot. 
Suid.  Et.  M.  s.  ZipoX£’.;) , so  liegt  die  Aehnlichkeit  der  beiden  Götter 
ohne  Frage  darin,  dass  Beide  über  den  Geistern  der  Seligen  im  Jenseits 
walten.  Der  thrakische  Glaube  muss  aber  von  periodischem  Erscheinen 
des  Gottes  auf  der  Oberwelt  gewusst  haben.  Das  lehrt  Herodots  Erzäh- 
lung von  dem  Betrug  des  Zalmoxis  (die  Wiederkehr  der  Seelen,  auf  die 
jene  Erzählung  ebenfalls  hiuweist,  ist  hierzu  eiue  Art  von  Parallele).  Ob 
stets  nach  Ablauf  von  drei  Jahren  die  sjri'fdvs'.a  des  Gottes  erwartet 
wurde  (wie  iu  den  Dionysosfeiern  nach  Ablauf  von  zwei  Jahren:  s.  oben 
p.  11.  12.)?  Unbekannt  ist,  ob  auch  diese  thrakischcu  Stämme  die 
sm-fdvs>a  des  Gottes  mit  enthusiastischen  Festen  feierten.  Auf  ein  enthu- 
siastisches Element  in  dem  Cult  des  Z.  scheint  es  hinzuweisen,  wenn  mau 
von  den  thrakischcu  „Aerzteu  des  Zalmoxis“  hört  (Plat.  Chartn.  156 D), 
und  — was  mit  der  iatpix*})  meist  eng  verbunden  ist  — von  Mantik  in 
diesem  Cult.  Denn  das  will  cs  ja  bedeuten,  wenn  Z.  selbst  ein  p.« vts; 
heist  (Strab.  16,  762,  4,  297;  vgl.  auch  den  sonst  werthlosen  Bericht  des 
Aut.  Diog.  bei  Porphyr,  v.  Pi/th.  14.  15).  Endlich  scheint  (wie  in  den 
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sonnen  haben  mag,  er  ist  darauf  geführt  worden  durch  die 
Wahrnehmung  der  nahen  Verwandtschaft  der  Pythagoreischen 
Seelenlehre  mit  dem  thrakischen  Seelenglauben;  ebenso  wie 
durch  dieselbe  Wahrnehmung  andere  verführt  worden  sind,  um- 
gekehrt den  Pythagoras  zum  Schüler  der  Thraker  zu  machen*  l. 

Es  kann  hiernach  nicht  zweifelhaft  sein,  dass  man  die,  dem 
Pythagoras  eigene  Lehre  von  der  Seelen  Wanderung  in 
Thrakien  wiedergefunden  hatte,  und  dass  der  Glaube  an  die 
„Wiederkehr“  der  Seele  so  zu  verstehn  ist  (wie  er  auch  allein, 
ohne  durch  den  Augenschein  widerlegt  zu  werden,  sich  be- 
haupten konnte),  dass  die  Seelen  der  Todten  in  immer  neuen 
Verkörperungen  wiederkehrend  ihr  Leben  auf  Erden  fortsetzen, 
und  insofern  „unsterblich“  seien.  Wirklich  scheint  auch  eine 
Andeutung  des  Euripides  den  Glauben  an  wiederholte  Ein- 
körperung  der  Seele  als  thrakischen  bezeichnen  zu  wollen2. 

Es  wäre  eine  gerechte  Erwartung,  dass  zwischen  diesem, 
griechischen  Berichterstattern  sehr  auffallenden  Unsterblich-  ✓ 
keitsglauben  der  Thraker  und  deren  Religion  und  enthusiasti- 
schem Gottesdienst  sich  ein  innerer  Zusammenhang  auffinden 


analogen  Fällen,  die  oben  p.  14,  4-,  26,  2 berührt  sind)  auf  enthusiastischen 
Cult  bei  den  Geten  hinzuweisen  die  Gleichsetzung  des  Priesters  mit  dem 
Gotte.  Der  (König  und  Staat  beherrschende:  ähnlich  dem  lspsi>$  xoö 
Atovnoou  bei  den  Bessern  [oben  p.  21,  2],  vgl.  Jordanes,  Gct.  71)  Ober- 
priester hiess  selbst  „Gott“:  Strabo  7,  298.  Daher  übrigens  lag  die  Ver- 
wandlung des  schon  von  lierodot  (4,  96)  ganz  richtig  als  3a(pu>v  Perjjai 
CR'.£<upio€  anerkannten  Gottes  Zalmoxis  in  einen  Menschen  der  Vorzeit 
besonders  nahe  (wie  sie  ja  auch  bei  Diodor  1,  94,  2;  Strabo  7,  297  f. 
geschieht;  vgl.  Jordanes,  Get.  39).  Wenn  der  gegenwärtige  Priester  „Gott“ 
heisst,  so  wird,  konnte  man  schliessen,  wohl  auch  der  jetzt  „Gott“  ge- 
nannte Zalmoxis  einst  nur  ein  Priester  gewesen  sein. 

1 Hermippus  bei  Joseph,  c.  Ap.  1,  22. 

2 In  der  „Hekabe“  (1243  ff.)  weissagt  der  Thraker  Polymestor  der 
Hekabe,  sie  werde  nach  ihrem  Tode  ciue  Hündin  werden  stups’  v/oooa 
oepYJJUXta.  Hek.  fragt  k&c  o’  otsO-a  po p'ffjS  Epr,c  petdoxaoev;  Pol.: 
o Opvj^t  pavu?  ei::*  Atovosoc  täos.  Es  sieht  aus,  als  ob  Euripides  in  der 
Berührung  des  Glaubens  an  die  Metempsychose  ein  Stück  thrakischer 
Natioualeigenthümlichkeit  zu  bieten  gemeint  habe.  Er  ist  ein  guter 
Kenner  dieser  Dinge. 
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lasse.  Einige  Spuren  weisen  auch  auf  eine  engere  Verbindung 
des  thrakischen  Dionysoscultes  und  Seelencultes  hin  b Warum 
aber  an  die  Religion  des  thrakischen  Dionysos  ein  Glaube  an 
das  unvergängliche,  selbständige  und  nicht  auf  die  Dauer  des 
Aufenthalts  in  diesem  Leibe,  der  sie  gegenwärtig  umschliesst, 
beschränkte  Leben  der  Seele  sich  anschloss,  das  werden  wir 
nicht  sowohl  aus  der  (uns  zudem  ungenügend  bekannten)  Natur 
des  Gottes,  dem  jener  Cult  gewidmet  war,  verstehen  wollen 
als  aus  der  Art  des  Cultes  selbst.  Das  Ziel,  man  kann  sagen 
die  Aufgabe  dieses  Cultes  war  es,  die  Erregung  der  an  ihm 
Theilnehmenden  bis  zur  „Ekstasis“  zu  treiben,  ihre  „Seelen“ 
dem  gewohnten  Kreise  ihres  menschlich  beschränkten  Daseins 
zu  entreissen  und  als  freie  Geister  in  die  Gemeinschaft  des 
Gottes  und  seines  Geisterschwarms  zu  erheben.  Die  Ent- 
zückungen dieser  Orgiasmen  schlossen  denen,  die  als  wahre 
„Bakchen“1  2 wirklich  in  den  Zustand  heiligen  Wahnsinns  ge- 


1 Zusammenhang  des  thrakischen  Dionysoscultes  mit  dem  Uusterb- 
lichkeitsglaubeu  uud  Seelencult  findet  Rapp,  Progr.  p.  15  ff.  bezeugt  durch 
die  von  Heuzey  in  thrakischen  Gegenden  gefundenen  Inschrifteu.  Ein  zu 
Doxato  (bei  Philippi)  gefundenes  Grabepigramm  ( C . I.  L.  III  686)  sagt 
von  einem  verstorbenen  Jüngling  (v.  12ff.):  reparutus  tim  in  Elysiis. 
Sic  placitum  est  divis,  acterna  virere  forma  qui  bene  de  supero  lumine  sit 
meritns.  — nunc  seu  te  Bromio  signatac  (s.  Anrich,  D.  antike  Mysterientc. 
123  f.)  mystides  ad  se  florigero  in  jn-ato  congregem  uti  Satyrttm,  sive  cani- 
striferae  poscunt  sibi  Na'ides  acque,  qui  ducibus  tardis  agmina  festa  trahas 
u.  s.  \v.  Es  fehlt  freilich  alles  auf  specifisch  thrakischen  Cult  hinweisende 
in  dieser  merkwürdigen  Phantasie.  Dagegen  deutet  die  Schenkung  eines 
Bvthus  uud  Rufus  au  die  thiasi  Liberi  patris  Tasibasteni  von  300  Denaren 
ex  quorum  reditu  annuo  rosalibn*  (also  an  dem  jährlichen  Seelenfest)  ad 
inonimentum  eorum  vescentur  ( C . I.  L.  III  703)  schon  durch  den  localen 
Beiuamen  des  Dionys  (vgl.  ib.  704)  auf  speciell  thrakischen  Cult  des  Gottes 
und  Zusammenhang  desselben  mit  dem  Seelencult  hin.  Auch  die  Ver- 
bindung, in  die  Euripides  Hec.  1243  ff.  den  Glauben  an  Palingenesie  mit 
dem  Orakel  des  thrakischen  Dionys  setzt,  scheint  einen  Zusammenhang 
dieses  Glaubens  mit  dem  Dionysoscult  vorauszusetzen. 

2 ttoXXol  ptv  vapff-rjxo^pöpo'.,  ttaopot  os  Bäxyot.  Der  orphische  Vers 
(Lob.  Agh  813  ff.)  will,  eigentlich  verstanden,  besagen,  dass  unter  der 
grossen  Zahl  der  Thcilnehmer  an  den  bakchischen  Feiern  doch  nur  wenige 
sich  mit  Recht  mit  dem  Namen  des  Gottes  selbst  benennen,  als  durch 
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riethen,  ein  Gebiet  der  Erfahrung  auf,  von  dem  ihnen  ihr  Da- 
sein im  vollbesonnenen  Tagesleben  keine  Kunde  geben  konnte. 
Denn  als  Erfahrungen  gegenständlichen  Inhalts  mussten  sie 
die  Empfindungen  und  Gesichte,  die  ihnen  in  der  „Ekstasis“ 
zu  Theil  geworden  waren,  auffassen* 1.  Wenn  nun  der  Glaube 
an  das  Dasein  und  Leben  eines  von  dem  Leibe  zu  unter- 
scheidenden und  von  ihm  abtrennbaren  zweiten  Ich  der  Men- 
schen schon  durch  die  „Erfahrungen“  von  dessen  Sonderdasein 
und  selbständigem  Handeln  in  Traum  und  Ohnmacht  genährt 
werden  konnte2,  um  wie  viel  mehr  musste  sich  dieser  Glaube 
befestigen  und  erhöhen  bei  denjenigen,  die  in  dem  Rausch 
jener  Tanzorgien  an  sich  selber  „erfahren“  hatten,  wie  die 
Seele,  frei  vom  Leibe,  an  den  Wonnen  und  Schrecken  des 
Götterdaseins  theilhaben  könne,  sie  aber  allein,  die  Seele,  das 
unsichtbar  im  Menschen  lebende  Geisterwesen,  nicht  der  ganze, 
aus  Leib  und  Seele  gebildete  Mensch.  Das  Gefühl  ihrer  Gött- 
lichkeit, ihrer  Ewigkeit,  das  in  der  Ekstasis  sich  blitzartig  ihi 
selbst  offenbart  hatte,  konnte  der  Seele  sich  zu  der  bleibenden 
Ueberzeugung  fortbilden,  dass  sie  göttlicher  Natur  sei,  zu  gött- 
lichem Leben  berufen,  sobald  der  Leib  sie  freilasse,  wie  damals 
auf  kurze  Zeit,  so  dereinst  für  immer.  Welche  Vernunftgründe 
könnten  stärker  einen  solchen  Spiritualismus  befestigen  als  die 
eigenste  Erfahrung,  die  schon  hier  einen  Vorschmack  gewährt 
hatte  von  dem,  was  einst  für  immer  sein  werde? 

ihre  ekstatische  Erregung  mit  ihm  eins  geworden.  Es  war  hierzu  eine 
eigene  morbide  Anlage  erforderlich.  Dieselbe,  welche  unter  anderen  Ver- 
hältnissen zum  ächten  Schamanen,  Piaje  u.  s.  w.  befähigt. 

1 Selbst  nach  Aufhören  der  «xaxaois  scheinen  dem  Ekstatischen  die  ge- 
habten Gesichte  thatsächlichen  Inhalt  gehabt  zu  haben:  o:ov  oovißf]  ’Avtt- 
«dpovtt  ?<i>  ’iipstrjj  xai  aXXo:;  s^.oTajievot«;.  Ta  *f“ p «pavtdspaTa  eXrjov  ioc 
Ytvöjma  xal  iü$  p.vrlp.ovguovTS{.  Arist.  tz.  'v/tjit,;  p.  4ö0  a,  8.  — „Zauberer, 
die  nachher  zum  Christenthum  bekehrt  wurden,  waren  gewöhnlich  auch 
später  noch  von  der  'Wirklichkeit  früherer  Erscheinungen  überzeugt,  sie 
waren  ihnen  als  etwas  Keales  vorgekommen.“  Müller,  Atnerik.  Urrelig.  80- 
Zu  den  dort  gegebenen  Beispielen  vgl.  noch  Tylor,  Primit.  Cult.  2,  120. 
Cranz,  Hist,  von  Grörd.  1,  272. 

2 I 6 ff. 

Roh  de,  Psyche  II.  2.  Aufl.  3 
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Wo  sich  auf  dem  angedeuteten  Wege  die  Ueberzeugung 
von  der  selbständigen  Fortdauer  der  Seele  nach  dem  Tode 
ihres  Leibes  zu  dem  Glauben  an  Göttlichkeit  und  Unsterb- 
lichkeit der  Seele  steigert,  da  bildet  sich  aus  der  allen  naiven 
Völkern  und  Menschen  naheliegenden  Unterscheidung  zwischen 
„Leib“  und  „Seele“  leicht  ein  Gegensatz  zwischen  diesen 
beiden  heraus.  Allzu  jäh  war  der  Sturz  von  der  Höhe  tief- 
erregter Lust  der  in  der  Ekstase  frei  gewordenen  Seele  hinab 
in  das  nüchterne  Dasein  im  leibumschlossenen  Leben,  als  dass 
nicht  der  Leib  ein  Hemmniss  und  eine  Beschwerung,  fast  ein 
Feind  der  gottentstammten  Seele  scheinen  sollte.  Entwerthung 
des  alltäglichen  Lebens,  Abwendung  von  diesem  Leben  wird 
die  Folge  eines  so  gesteigerten  Spiritualismus  sein,  auch  schon 
da  wo  solcher,  weit  entfernt  von  aller  speculativen  Begründung, 
den  Untergrund  der  religiösen  Stimmung  eines  von  den  ab- 
stracten  Gedanken  einer  auf  Wissenschaft  begründeten  Bildung 
noch  ungeplagten  Volkes  bildet.  Eine  Spur  solcher  Herab- 
setzung des  irdischen  Lebens  gegen  das  Glück  eines  freien 
Geisterdaseins  zeigt  sich  in  dem  was  Herodot  und  andere  Er- 
zähler von  einzelnen  thrakischen  Stämmen  berichten  bei  denen 


1 Herodot  5,  4 (von  den  Tpausot.  So  auch  Hesych.  s.  Tpaoaos).  Die 
Erzählung  ging  dann  in  den  bleibenden  Bestand  der,  zur  Erläuterung  des 
Unstäten  des  vöjjlo«;  benutzten  vofii fut  ßapßotpixtfc  über.  Sie  wird  bald  von 
den  Kp6ßu(ot  (bei  denen  auch  der  Unsterblichkeitsglaubc  blühen  sollte, 
s.  oben  p.  29,  1)  erzählt:  Isigou.  mirab.  27,  bald  (vielleicht  nach  dem 
Vorgang  des  Ephorus)  von  den  Kaustavot:  so  Nie.  Damasc.  mirab.  18 
(West.);  Zenob.  prov.  5,  25  p.  128,  5 Gott.  (Kaöotot,  Kauatavot).  So  auch 
in  einem  Rest  irgendwelcher  vor  dem  3.  Jahrhundert  geschriebener  vojjli pa 
ßa pßaptxä  (die  just  dem  Aristoteles  zuzuschreiben  keinerlei  Grund  ist) 
bei  MahafFy,  On  the  Flinders  Petric  Papyri,  Tramscript,  p.  29:  Kao- 
cioivo oe  v6}«jjiov  tou?  jjlsv  -ftvopsvou;  ö-pr,vitv,  xou?  oe  tsXsotdivxa?  sijoat- 
jjiovt^etv  ö>q  ko XX(öv  xax&v  (so  oder  Ttövtuv  ist  wohl  zu  ergänzen,  nach  Euri- 
pides  in  dem  berühmten  Fragment  des  Kresphontes:  r/pYjv  ? v(uä; 
— fr.  450,  das  wohl  auf  Herodots  Bericht  anspielt)  ävaittnaopivoog. 
Thraker  im  Allgemeinen,  einen  nicht  bestimmt  bezeichneten  thrakischen 
Stamm  nennen  Sext.  Empir.  Pyrrh.  hypot.  3,  232,  Val.  Max.  2,  6,  12  (beide 
deutlich  aus  Sammlungen  von  vöj uu<x  ßapßaptxd  schöpfend);  Pomp.  Mela 
2,  18;  Archias,  anthol.  Palat.  9,  111.  Es  gab  also  drei  Quellen  des  Be- 
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der  Neugeborene  von  seinen  Angehörigen  mit  Klagen  emp- 
fangen, der  Verstorbene  mit  Freudenbezeugungen  begraben 
wurde,  weil  er  nun,  allem  Leid  entronnen,  „in  voller  Glück- 
seligkeit“ lebe  *.  Aus  der  Ueberzeugung  der  Thraker,  dass  der 
Tod  nur  der  Uebergang  zu  einem  erhöhten  Leben  der  Seele 
sei,  leitete  man  die  Freudigkeit  ab,  mit  der  diese  im  Kampf 
dem  Tode  entgegen  gingen* 1  2.  Ja,  man  schrieb  ihnen  ein  wahres 
Todesverlangen  zu,  weil  ihnen  „das  Sterben  schön  zu  sein 
scheine“  3. 


5. 

Weiter,  als  hier  angedeutet,  konnten  wohl  unter  dem, 
aus  halber  Dumpfheit  des  Geistes  niemals  ganz  erwachten 
Volke  der  Thraker  die  in  den  ekstatischen  Tanzorgien  des 
Dionysoscultes  gelegenen  Keime  einer  mystischen  Religiosität 


richts:  ausser  Herodot  noch  zwei  andere,  in  denen  die  Krobyzen  oder  die 
Kausianer  statt  der  bei  Herodot  erwähnten  Trauser  genannt  waren. 

1 öatov  ■/.<•/ v.iöv  s£ajcaXXay{hl$  iv  rdovj  s65atjj.ovtfl.  Herod. 

3 S.  Julian  Caesar.  327  D.  Pomp.  Mela  2,  18.  Von  den  Kotostavoi 
ähnlich  der  Anonymus  bei  Mahaffy  a.  0.  p.  29,  10 — 12.  — Jamblich  v. 
Pgth.  173:  infolge  des  von  Zalmoxis  gelehrten  (pythagoreischen)  Un- 
sterblichkeitsglaubens et:  xal  \öv  ot  PaXdta:  [diese  weil  von  Zalm.  unter- 
richtet: gleiche  fabelhafte  Quelle  wie  bei  Hippolyt,  ref.  haer.  p.  9,  25 ft*. 
Mill.j  xal  ot  TpdXet?  xat  itoXXol  tcüv  ßapßdptuv  toix;  aotcüv  Jtsiö'oosiv, 

ii>;  o'jy.  satt  '•p&apYjvat  rr(v  «J/oyvjv  — xal  ott  t iv  O-avatov  oü  <pojjY,TEOv,  aXXd 
Jtpö;  tot>;  xtvoovoo?  sopwatios  exteov.  (TpaXet;)  tpctXtc  die  Hs.  TpdXX»:;, 
sachlich  richtig,  Scaliger.  Aber  TPAA Eli  heissen  die,  nach  dem  Stamme 
genannten  Pergameuischen  Soldtruppeu:  Ins.  v.  Pergamon  I , n.  13,  23.  59, 
dergleichen  schon  331  im  Heere  Alexanders  des  Grossen  als  Fusstruppen 
dienten:  Diodor.  17,  65,  1.  Vgl.  Hesych.  s.  TpaXXst?.  Die  Traler  waren 
ein  siidthrakischer  Stamm : Plut.  Agt&il,  16;  apophth.  Lacon.  42;  Strabo  14, 
649;  p.  119,  15  Kram.  [Sehr,  dort  TpaXXeiuv.]  TraUi  Thraeces  Liv.  38,  21,  2. 
Andremale  nennt  er  die  Traler  Ulyriorum  genus  27,  32,  4.  31,  35,  1.  Es 
scheint,  dass  eine  Abtheilung  des  thrakischen  Stammes  der  Traler  wandernd 
bis  Ulyrien  vorgedrungen  war,  wo  sie  auch  Theopomp  kannte:  Steph. 
Byz.  8.  TpaXXta;  vgl.  s.  Hrj*.;.  BoXoopo?.  (Vgl.  Tomaschek,  Sitzung sber. 
d.  Wiener  Akad.  128,  IV,  p.  56  f.) 

3 Appetitus  maximus  mortis.  Martiau.  Capcll.  6,  656.  Vorzugsweise 
die  Thraker  meint  wohl  auch  Galen,  wenn  er  von  ßotpßdpuiv  jviot?  spricht, 
welche  die  Meinung  hegten,  ot:  tö  axod'VYj3xe:v  estI  xoXov  (XIX  p.  704). 

3* 
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nicht  ausgebildet  werden.  Ueber  die  Grenze  ungewisser  Ahnung, 
ein  unstätes  Aufleuchten  wild  erregter  Empfindung  einer  nahe 
herandrängenden  übergewaltigen  Geistermacht  werden  wir  hier 
kaum  hinausgeführt. 

Erst  wenn  ein  selbständig  tiefer  entwickeltes  Geistesleben 
in  einem  Volke  dem  Feuer  des  ekstatischen  Cultus  haltbare 
Nahrung  bietet,  befestigt  sich  flackernde  Ahnung  zu  dauernden 
Gedanken.  Gedanken  von  Welt  und  Gottheit,  von  der  wech- 
selnden und  täuschenden  Erscheinung  und  dem  unverlierbaren 
Einen  Wesen  auf  dem  Grunde  der  Dinge,  von  der  Gottheit,  die 
Eines  ist,  Ein  Licht,  und,  in  tausend  Strahlen  zerworfen,  aus  Allem 
widerscheinend,  in  der  Seele  des  Menschen  sich  wieder  zur  Ein- 
heit sammelt:  solche  Gedanken,  wo  sie  sich  mit  den  halb  blinden 
Trieben  eines  enthusiastischen  Tanzcultus  verschwistern,  lassen 
erst  aus  der  trüben  und  unvollkommenen  Gährung  volkstümlicher 
Cultpraktik  den  leuchtenden  Trank  der  Mystik  sich  abklären. 

So  geschah  es,  als  mitten  unter  den,  in  starr  abgeschlos- 
senem Monotheismus  verhärteten  Völkern  des  Islam  aus  un- 
V bekannten  Quellen  ein  Strom  der  Begeisterung  in  den  Tanz- 
orgien der  Derwische  hervorbrach  und  sich  verbreitete,  mit 
sich  führend  die,  wesentlich  aus  indischem  Tiefsinn  geborene 
mystische  Lehre  der  Süfi’s.  Der  Mensch  ist  Gott;  Gott  ist 
Alles:  so  verkündigt  es,  bald  in  einfacher  Deutlichkeit,  bald 
in  schillernder  Bilderrede,  die  durchgeistigte  Dichtung,  die 
namentlich  Persien  dieser  Religion  mystischer  Entzückung  ge- 
schenkt hat.  Im  ekstatischen  Tanz,  der  hier  noch  mit  der 
mystischen  Lehre  in  organischer  Verbindung  geblieben  ist  (wie 
der  Erde  Mutterboden  mit  den  Blumen  die  er  trägt),  wird  der 
Lehre  immer  wieder  neue  Nahrung  zugeführt  aus  der  Erfah- 
rung, der  erregten  Empfindung  von  der  im  eigenen  Innern 
quellenden  ewigen  und  unendlichen  Lehensmacht.  Der  Welt 
Schleier  zerreisst  dem  Begeisterten;  das  All-Eine  wird  ihm 
fühlbar  und  vernehmbar;  es  strömt  ihm  selber  ein;  die  „Ver- 
gottung“ des  Mysten,  hier  wird  sie  Ereigniss.  „Wer  die  Kraft 
des  Reigens  kennet,  wohnt  in  Gott.“  — 
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Lange,  sehr  lauge  vorher  hatte  auf  griechischem  Boden 
eine  Entwicklung  sich  vollzogen,  die  mit  nichts  nähere  Ver- 
wandtschaft hat  als  mit  den  hier  berührten  Erscheinungen 
orientalischen  Religionswesens.  Zwar  von  dem  Ueberschwang 
orientalischer  Mystik  blieb  man  (damals  wenigstens,  und  so 
lange  griechisches  Leben  in  eigener  Kraft  stand)  in  Griechen-  I 
land  weit  entfernt.  Selbst  die  Ahnung  des  Grenzenlosen  muss 
in  griechischen  Geistern  sich  in  plastische  Eingrenzung  fügen. 
Aber  es  entfalteten  sich  auch  in  Griechenland,  auf  dem  Boden 
des  ekstatischen  Cultus  der  thrakischen  Dionysosdiener,  unter 
dem  Einfluss  griechischer  Gedanken  von  Gott  und  Welt  und 
Menschenthum,  die  vorher  in  diesem  Cultus  nur  unvollkommen 
entwickelten  Keime  einer  mystischen  Lehre,  deren  oberster 
Leitsatz  die  Göttlichkeit  der  Menschenseele,  die  Unendlichkeit 
ihres  in  Gott  gegründeten  Lebens  verkündigt.  Von  daher 
nimmt  griechische  Philosophie  den  Muth  zur  Aufstellung  einer 
Lehre  von  der  Unsterblichkeit  der  Seele.  — 
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Dionysische  Religion  in  Griechenland. 
Ihre  Einigung  mit  apollinischer  Religion. 
Ekstatische  Mantik.  Kathartik  und 
Geisterzwang.  Askese. 


Die  Griechen  haben,  wie  vielleicht  Gestalt  und  Verehrung 
des  Ares,  der  Musen,  von  den  Thrakern  auch  den  Cult  des 
Dionysos  übernommen  und  sich  zu  eigen  gemacht.  Alle 
näheren  Umstände  der  Aneignung  entziehen  sich  unserer 
Kunde:  sie  vollzog  sich  in  jener  Zeit  jenseits  der  Schwelle 
geschichtlicher  Erinnerung,  in  der  die  Fülle  eigener  Triebe  und 
Gedanken,  mit  entlehnten  Gestaltungen  fremden  Glaubens  unbe- 
fangen gemischt,  zur  griechischen  Religion  sich  zusammenschloss. 

Der  fanatische  Dionysosdienst  ist  schon  dem  Homer  be* 

v 

kannt;  schon  bei  ihm  trägt  der  Gott  den  Namen,  durch  den 
erst  griechische  Verehrer  den  Fremden  sich  vertraut  gemacht 
haben  *.  Dennoch  erscheint  Dionysos  im  Epos  kaum  einige 

1 Dass  A'.övoao;  der  griechische  Name  des  Gottes  ist,  darf  mau 
festhalteu,  wenngleich  eine  glaubliche  Etymologie  des  Wortes  noch  nicht 
gefunden  ist.  Die  neulich  gemachten  Versuche  einer  Ableitung  aus  dem 
Thrakischen  (Tomaschek,  Sitzungsber.  d.  Wiener  Akad.  130,  41-,  Kretsch- 
mer, Au«  der  Anomia  22 f.,  Einl.  m d.  Gesch.  d.  gr.  Spr.  241)  haben 
wenig  Einleuchtendes.  Nach  K.  soll  die  auf  Inss.  griechischer,  zum 
kleineren  Theil  (wie  Abdera,  Maronea)  in  thrakischer  Umgebung  liegender 
Städte  vorkommende  Schreibung  Acovoso  — : thrakischen  Ursprung  des 
Namens  beweisen.  Der  Uebergang  von  t zu  f vor  Vocalen  sei  im  Thrakisch- 
Phrygischen  gewöhnlich,  dagegen  „mit  griechischen  Lautgesetzen  durch- 
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Male  flüchtig  im  Hintergrund.  Er  ist  nicht  der  Spender  des  W ein- 
trunkes;  er  gehört  nicht  zu  der  Tafelrunde  der  auf  dem  Olymp 
versammelten  grossen  Götter;  er  greift  auch  in  der  Erzählung 
beider  homerischen  Gedichte  in  das  Leben  und  die  Schicksale 
der  Menschen  nirgends  ein.  Es  ist  nicht  nöthig,  für  das  Zu- 
rücktreten des  Dionysos  in  der  homerischen  Dichtung  weither 
geholte  Gründe  beizubringen.  Homers  Schweigen  sagt  es  deut- 
lich genug,  dass  zu  jener  Zeit  der  thrakische  Gott  im  griechi- 
schen Leben  und  Glauben  eine  über  local  beschränkten  Cult 
hinausgehende  Bedeutung  noch  nicht  gewonnen  hatte.  Das  ist 
leicht  verständlich.  Denn  nur  allmählich  hat  sich  in  Griechen- 
land der  Dienst  des  Dionysos  Geltung  errungen.  Von  Kämpfen 

aus  unverträglich“.  Dieser  Meinung  war  nun  z.  B.  G.  Curtius,  immer- 
hin ein  auctor  probabilis,  gar  nicht;  vereinzeltes  Vorkommen  eines  Um- 
lautes aus  i in  s vor  Yocal  (neben  dem  viel  häufigeren  umgekehrten  Vor- 
gang) schien  ihm  vollkommen  verträglich  mit  griechischen  Lautgesetzen: 
er  rechnete  auch  Aiövusoi;  — Asüvuaoc  (Anakreon)  zu  den  Beispielen  dieses 
Lautübergauges  innerhalb  des  Griechischen  (Gr.  Et  y mol. 5 p.  608 f.).  Min- 
destens ’Eöscuv  = ’l'iciuv,  und  «atpooeav  — icatptutav  bieten  sichere  Bei- 
spiele (s.  Meister,  Gr.  Dial.  1,  294;  G.  Meyer,  Gr.  Gramm.-,  p.  162). 
Kretschmer  selbst,  Einl.  p.  225,  führt  noch  an:  ’AoxXvjiwc^tupo?,  Ast  = 
Ad.  Für  diese  Formen  nimmt  er  Einwirkung  phrvgischer  Umgebung  auf 
die  griechische  Aussprache  an:  diese  müsste  dann  aber  doch,  in  einem  so 
rein  griechischen  Worte  wie  ’Aoy.).Tjmö$topo?,  erst  nachträglich  eingetreten 
sein  und  zur  Wandlung  des  älteren  ;.ö  in  sö  geführt  haben.  Was  soll  uns 
nun  wohl  hindern,  den  Uebergang  von  Aiövuco^  zu  Asovo"o?  ebenso  an- 
zuschn,  und,  wenn  denn  thrakischer  Einfluss  hier  zugegeben  werden 
müsste  (der  besonders  wegen  der  Angabe  im  Etymol.  M.  259,  30:  Asövuso?. 
otkiu  fäp  Xäjj-to:  sTpospeponaiv  gar  keine  Wahrscheinlichkeit  hat),  diesen 
thrakischen  Einfluss  als  nachträglich  auf  die  griechische  Nameus- 
form  Atovoso;  einwirkeud  zu  denken?  — Die  Alten  haben  ollenbar  nichts 
davon  gewusst,  dass  Aiövusot  (A'.ü>vd30£,  Atöwoso;  etc.)  einheimischer  Name 
des  thrakischen  Gottes  sei;  sie  würden  es  sonst  ohne  Zögern  aussprecheu. 
Sie  leiten  aber  aus  Thrakien  wohl  Begriff,  Gestalt,  Cult  des  Gottes  her, 
nicht  aber  d iese  u Namen,  den  sie  durchweg  als  griechische  Bezeichnung  des 
in  Thrakien  laßatioi;  oder  anders  bennnnten  Dämons  betrachten  (ebenso 
wie  Hcrodot  A'.övuso;  als  griechische  Benennung  des  seinem  Wesen 
nach  ägyptischen  Gottes  ansieht).  Das  ist  keineswegs  bedeutungslos;  es 
giebt  vielmehr  einen  sehr  „triftigen  Grund“  zum  Misstrauen  gegen  die 
ohnehin  schwach  begründeten  HerleituDgen  des  Namens  aus  dem  Thra- 
kischen. 
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und  Widerstand  gegen  den  fremden  und  fremdartigen  Cult 
berichten  mancherlei  Sagen.  Es  wird  erzählt,  wie  dionysische 
Raserei,  die  Ekstase  der  dionysischen  Tanzfeste,  das  gesammte 
Weibervolk  mancher  Landschaften  in  Mittelgriechenland  und 
dem  Peloponnes  ergriffen  habe l.  Einzelne  Frauen  weigern 
sich,  den  auf  den  Berghöhen  in  bakchischer  Raserei  herum- 
schweifenden Genossinnen  sich  anzuschliessen,  hier  und  da 
widersetzt  sich  der  König  des  Landes  dem  Eindringen  dieses 
tobenden  Gottesdienstes.  Was  uns  von  dem  Widerstand  der 
Töchter  des  Minyas  in  Orchomenos,  des  Proitos  in  Tiryns, 
der  Könige  Pentheus  von  Theben,  Perseus  von  Argos2  gegen 
die  eindringende  dionysische  Cultweise  erzählt  wird,  hat  freilich, 


1 Die  Weiber  in  Böotien  Evthuttata  «jiävtjoav  (vgl.  Eurip.  Bacch.) 
tat?  Aaxg8a’.]J,oviuty  Y'jvai^iv  e/skese  ti?  oloxpoi;  ßax^tx&g  xai  tai ? tAv 
Xttuv.  Aelian.  var.  hist.  3,  49.  Ganz  allgemein  vom  Rasen  der  Weiber  in 
Argos  (tüjv  sv  YApyst  fovaixcüv  p-avEtsiiov)  redet  Herodot  9,  34,  wo  andere 
nur  von  Raserei  der  Töchter  des  Proitos  sprechen.  Beides  schliesst  sich 
nicht  aus,  es  sind  zwei  Stadien  derselben  Geschichte.  Das  piaivsad-at  der 
gesummten  weiblichen  Bevölkerung  ist  nicht  (wie  es  in  späteren  Berichten 
allerdings  bisweilen  aussieht)  eine  Strafe  des  Dionysos,  sondern  nur  ein 
anderer  Ausdruck  fiir  die  Annahme  seines  Cultes  (=  ßax/söstv  Aut.  Lib.  10 
der  eben  im  fiaivtaS-ai  besteht.  Das  paivsodvt  der  einzelnen,  anfangs  der 
epidemisch  um  sich  greifenden,  dionysischen  Schwärmerei  widerstrebenden 
Frauen  (auch  der  Töchter  des  Eleuther:  Suid.  s.  [itKawxi-f.  Atov.)  ist  eine 
Strafe  des  erzürnten  Gottes  insoweit  es  sie  zur  Erwürgung  der  eigenen 
Kinder  treibt.  — Das  allgemein  verbreitete  „Rasen“  im  neu  eindringen- 
den Dionysoscult  berührt  auch  Diodor  4,  68,  4;  Apollodor.  2,  2,  2,  5-,  Pau- 
san.  2,  18,  4.  Vgl.  Nonnus  Dionys.  47,  481  ff. 

2 Kampf  des  Perseus  gegen  den  mit  den  Mänaden  von  den  Inseln 
des  iigäischeu  Meeres  (so  Paus.)  heranziehenden  Dionysos;  Sieg  des  Per- 
seus, aber  endlich  Versöhnuug,  Einrichtung  eines  Cultus,  Errichtung  eines 
Heiligthums  des  Dionysos  Kresios:  I’ausau.  2,  20,  4;  22,  1;  23,  7.  8. 
Aehnlich  Nonnus,  Dionys.  47,  475 — 741;  Apollod.  3,  5,  2,  3;  Schol.  V. 
II.  14,  319.  Vgl.  Meineke,  Anal.  Alex.  51.  (Dionysos  fällt  im  Kampfe 
gegen  Perseus:  Dinarch  „der  Dichter“  bei  Euseb.  chron.  II.  p.  44.  45  (a. 
718  Abr.].  S.  Lobeck,  Agl.  573 f.)  — Lykurg  gehört  eigentlich  nicht  in 
diese  Reihe;  die  Sage  von  ihm,  wie  sie  Apollodor  3,  5,  1 (wahrscheinlich 
nach  der  Gestaltung,  die  Aeschylus  ihr  gegebeu  hatte)  erzählt,  ist  eine 
spätere  Umdichtung  der  bei  Homer  erhaltenen  Fabel  nach  dem  Vorbild 
der  Geschichten  von  Pentheus  und  von  den  Minyaden  oder  von  den 
Proetiden. 
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in  Wahrheit  zeitlos,  nur  durch  die  trügerischen  Anordnungs- 
künste der  Mythengeschichtschreiber  gelehrter  Zeit  den  An- 
schein zeitlich  bestimmbarer  Ereignisse  gewonnen.  Und  was 
den  Ausgang  und  die  Spitze  der  meisten  jener  Erzählungen 
bildet:  wie  die  Widerstrebenden  selbst,  von  um  so  wilderer 
Manie  überfallen,  in  bakchischem  Wahnsinn  statt  des  Opfer- 
thieres  die  eigenen  Kinder  erwürgen  und  zerreissen,  oder  (wie 
Pentheus)  selbst  den  rasenden  Weibern  als  Opferthier  gelten 
und  von  ihnen  zerrissen  werden  — das  sind  Sagen  von  der 
Art  der  vorbildlichen  Mythen,  durch  die  einzelne  Vorgänge 
des  Gottesdienstes,  sei  es  in  der  Erinnerung  lebende  oder  gar 
noch  in  der  Wirklichkeit  übliche  Opfer  eines  Menschen  an 
dionysischen  Festen,  ein  Vorbild  und  rechtfertigende  Erklärung 
an  einem  für  geschichtlich  wahr  genommenen  Vorgang  der 
Sagenzeit  gewinnen  sollen  l.  Dennoch  liegt  ein  Kern  geschicht- 
licher Wahrheit  in  diesen  Erzählungen.  In  ihnen  allen  ist  die 
Voraussetzung,  dass  der  dionysische  Cult  aus  der  Fremde  und 
als  ein  Fremdes  in  Griechenland  eingedrungen  sei.  Wie  diese 
Voraussetzung  offenkundig  dem  thatsächlichen  Verlauf  der  Er- 
eignisse entspricht,  so  kann  es  auch  nicht  leere  Erdichtung 
sein,  was  die  Sage,  hieran  unmittelbar  anschliessend,  von  dem 
heftigen  Widerstand,  den  dieser  und  eben  nur  dieser  Cult  an 
mehreren  Stellen  Griechenlands2 3  gefunden  habe,  berichtet. 
Wir  müssen  anerkennen,  dass  in  solchen  Sagen  sich  geschicht- 
liche Erinnerungen  erhalten  haben,  in  die  Form  gekleidet,  die 
alle  älteste  griechische  Ueberlieferung  annimmt,  die  mythische, 
die  alle  Ereignisse  der  Wirklichkeit  und  ihre  Zufälligkeiten  zu 
Typen  von  vorbildlicher  Allgemeingiltigkeit  verdichtet. 

Nicht  ohne  Widerstand  also  scheint,  von  Norden  her  nach 
Böotien,  von  Böotien  nach  dem  Peloponnes  vordringend,  früh- 


1 Deutlich  ist  dies  namentlich  in  der  auf  Orchomenos  bezüglichen 
Sage:  vgl.  den  Bericht  bei  Plut.  Qunest.  graec.  38.  Auch  für  die  übrigen 
Sagen  ist  gleicher  Anlass  im  Opferritual  sehr  wahrscheinlich.  Vgl.  Welcker, 

Gr.  Götter 1.  1,  444  ff. 

3 Vgl.  noch  Schol.  Arist.  Ach.  243. 
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zeitig  auch  einzelne  Inseln  berührend,  der  dionysische  Cult 
sich  ausgebreitet  zu  haben.  In  Wahrheit  müsste  man,  auch 
wenn  keinerlei  Berichte  uns  hiervon  redeten,  voraussetzen,  dass 
unter  Griechen  ein  tief  gewurzelter  Widerwille  sich  gegen  den 

9 

verwirrenden  Taumel  des  thrakischen  Cultes  gewehrt,  die  Ab- 
neigung ursprünglichsten  Instinctes  sich  gesträubt  haben  werde, 
in  diesen  überschwänglichen  Erregungen  sich  ins  Grenzenlose 
der  Empfindung  zu  verlieren.  Was  thrakischen  Weibern  an- 
stehn mochte,  das  zügellose  Herumschweifen  in  nächtlichen 
Bergfeiern,  dem  konnte,  als  einem  Bruche  aller  Sitte  und  Sitt- 
samkeit,  griechisches  Bürgerthum  nicht  ohne  Kampf  nachgeben  *. 
Die  Weiber  waren  es,  die  der  neu  eindringende  Cult  in  einem 
wahren  Taumel  der  Begeisterung  fortgerissen  zu  haben  scheint1 2, 
ihnen  zunächst  mag  er  seine  Einführung  zu  verdanken  gehabt 
haben.  Was  uns  von  der  Unwiderstehlichkeit  und  der  allge- 
meinen Ausbreitung3  der  bakchischen  Tanzfeste  und  ihrer  Auf- 
regungen berichtet  wird,  lässt  an  die  Erscheinungen  solcher 
religiösen  Epidemien  denken,  deren  manche  auch  in  neueren 
Zeiten  bisweilen  ganze  Länder  überfluthet  hat.  Man  mag  sich 
namentlich  der  Berichte  von  der  gewaltsam  sich  verbreitenden 
Tanzwuth  erinnern,  die  bald  nach  den  schweren  körperlichen 
und  seelischen  Erschütterungen,  mit  denen  der  „schwarze  Todu 
im  14.  Jahrhundert  Europa  heimgesucht  hatte,  am  Rhein  aus- 
brach und  Jahrhunderte  lang  sich  nicht  ganz  beschwichtigen 
liess.  Ein  unwiderstehliches  Verlangen  trieb  die  von  der  Sucht 
Ergriffenen  zum  Tanzen.  Die  Umstehenden  wurden  durch  einen 


1 Vgl.  Eurip.  Bacch.  213  ff.  487.  32  fl'.  Die  Töchter  de«  Minyas 
i^öd-ouv  y'/uu-a;  (s.  Perizon.)  xal  3:ä  toöto  oüx  syevovto  Ttu  fl-.u» 
v-i Aelian.  var.  hist.  3,  42.  Bezeiclmeud  ist  der  in  den  Sagen  überall 
hervortretende  Gegensatz  der  Hera,  die  die  Ehe  hütet,  zu  Dionysos. 

* öpr.y’jva'.xa  Aiövüsov  — unbek.  Dichter  bei  Plut.  de  txil.  17; 
Sj/mpos.  4,  6,  1 ; de  BI  ap.  D.  9.  ?).aih,  tlpasidtTtt,  yoxatiiave? ; hymn. 
Homer.  34,  17. 

3 Wie  eine  Ansteckung,  eine  Feuersbruust.  TjOtj  syY&?  <«3T*  xi>p 
sodntstat  "jJip’.sjx'x  Ilaxyoö,  s?  'T././.-rv'x;  Pentheus  bei  Eurip. 

Bacch.  777. 
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krampfhaften  Zwang  der  Mitempfindung  und  Nachahmung 
ebenfalls  in  die  Wirbel  des  Tanzes  gerissen.  So  breitete  sich 
das  Leiden  epidemisch  aus;  und  es  zogen  grosse  Schwärme 
der  Tanzenden,  Männer,  Weiber  und  Mädchen,  durch  das 
Land.  Unverkennbar  lassen  auch  die  erhaltenen  dürftigen  Be- 
richte noch  den  religiösen  Charakter  dieser  Tanzerregung  er- 
kennen, die  auch  der  Geistlichkeit  als  „eine  Ketzerei“  galt. 
Die  Tänzer  riefen  den  Namen  des  heiligen  Johannes,  oder 
auch  die  Namen  „gewisser  Dämonen“  an;  Hallucinationen  und 
Visionen  religiöser  Art  begleiteten  ihre  Entzückungen1.  Wal- 
es eine  ähnliche  religiöse  Volkskrankheit,  die  in  Griechenland, 
vielleicht  im  Gefolge  der  tiefen  Beunruhigung  des  seelischen 
Gleichgewichts,  welche  die  zerstörende  Völkerwanderung,  die 
man  die  dorische  nennt,  mit  sich  bringen  musste,  die  Gemüther 
für  die  Aufnahme  des  thrakischen  Dionysos  und  seiner  enthu- 
siastischen Tanzfeiern  empfänglich  machte?  Auf  jeden  Fall 
brach  sich,  anders  als  jene  mittelalterliche  Bewegung,  diese  Er- 
regung nicht  an  einer  schon  befestigten  und  abgeschlossenen, 
anders  gearteten  Religion  und  Kirche.  Das  Eindringen  und 
Vorschreiten  der  Dionysosreligion  in  Griechenland  wird  uns  in 
dem  täuschenden  Helldunkel  des  Mythus  nur  halb  erkenn- 
bar. Das  aber  liegt  ja  klar  vor  Augen,  dass  der  bakehische 
Cult,  wenn  auch  wohl  nach  Ueberwindung  manches  Hemm- 
nisses, sich  befestigte  in  Hellas,  sich  siegreich  über  Fest- 
land und  Inseln  ausbreitete,  und  im  Laufe  der  Zeit  jene 
weit  und  tiefreichende  Bedeutung  im  griechischen  Leben  ge- 
wann, von  der  die  homerischen  Gedichte  noch  keine  Vor- 
stellung geben  konnten. 


1 S.  die  bei  Hecker,  Die  gr.  Volkskrankheitcn  des  Mittelalters * p.  löOf., 
186  ff.  mitgetheilten  Berichte,  besonders  den  des  Petrus  de  Herentals  (bei 
Steph.  Buluzius  Vitae  Pap.  Aviniotiens.  1,483).  „ qnaedam  nomina  daemonio- 
rum  appellabant.u  Der  Tanzende  cernit  Mariae  filium  et  coelum  apertum. 
— Die  meister  von  der  heiligen  Schrift  di  beswoeti  der  deiner  endeiles,  di 
meinten , daz  si  besessen  teeren  von  dem  bösen  vigende.  (Limburger  Chronik 
p.  64,  26  ed.  Wyss  (Mon.  Germ.]). 
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2. 

Es  war  nicht  mehr  ganz  der  altthrakische  Dionysos,  der 
den  übrigen  grossen  Göttern  des  griechischen  Olymps,  als 
einer  ihresgleichen,  zur  Seite  trat.  Sein  Wesen  hellenisirt  und 
humanisirt  sich.  Städte  und  Staaten  feiern  ihm  Jahresfeste, 
in  denen  er  als  Spender  des  begeisternden  Trankes  der  Rebe, 
als  dämonischer  Schützer  und  Förderer  alles  Wachsthums  und 
Gedeihens  im  Pflanzenreiche  und  der  ganzen  Natur,  als  gött- 
liche Verkörperung  des  ganzen  Umfanges  und  Reich thums 
natürlicher  Lebensfülle,  als  Vorbild  gesteigerter  Lebensfreude 
gefeiert  wird.  Die  Kunst,  als  höchste  Bliithe  alles  Muthes 
und  Uebermuthes  zum  Leben,  gewinnt  ins  Unermessliche  An- 
schauung und  Anregung  aus  dem  dionysischen  Cult.  Der 
letzte  Gipfel  griechischer  Dichtung,  das  Drama,  steigt  aus  den 
Chören  dionysischer  Feste  empor. 

Wie  aber  die  Kunst  des  Schauspielers,  in  einen  fremden 
Charakter  einzugehn  und  aus  diesem  heraus  zu  reden  und  zu 
handeln,  immer  noch  in  dunkler  Tiefe  zusammenhängt  mit 
ihrer  letzten  Wurzel,  jener  Verwandlung  des  eigenen  Wesens, 
die,  in  der  Ekstasis,  der  wahrhaft  begeisterte  Theilnehmer  an 
den  nächtlichen  Tanzfesten  des  Dionysos  an  sich  vorgehen  fühlt: 
so  haben  sich  in  allen  Wandlungen  und  Umbildungen  seines 
ursprünglichen  Wesens  die  Grundlinien  des  Dionysos,  wie  er 
aus  der  Fremde  zu  den  Griechen  gekommen  war,  nicht  völlig 
verwischt.  Es  blieben,  abseits  von  dem  heiteren  Getümmel  der 
dionysischen  Tagesfeste,  wie  sie  namentlich  Athen  beging, 
Reste  des  alten  enthusiastischen  Cultes  bestehen,  der  nächtlich 
durch  die  thrakischen  Berge  tobte.  An  vielen  Orten  erhielten 
sich  trieterische  Feste1,  an  denen  in  periodischer  Wiederkehr 
die  „Epiphanie“  des  Dionysos,  seine  Erscheinung  auf  der  Ober- 
welt, sein  Aufsteigen  aus  dem  unterweltlichen  Reiche,  bei 
nächtlicher  Weile  gefeiert  wurde.  An  die  uranfiingliche  Art 

1 Aufzählung  bei  Weniger,  Dionysosdienit  in  KU s.  (1883)  p.  8. 
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des  Dionysos,  des  Herrn  der  Geister  und  Seelen,  der  freilich 
ein  ganz  anderes  Gesicht  zeigte,  als  der  weiche  und  zärtliche 
Weingott  jüngerer  Zeit,  gemahnte  noch  mancher  Zug  dionysi- 
scher Feste,  besonders  in  Delphi,  aber  auch  in  Athen  \ Die 
ekstatische  Unbändigkeit,  die  finstere  Wildheit  der  alten 
Dionysosfeste  verschwand  nicht  überall;  an  den  trieterischen 
Festen,  an  den  Agrionien  und  Nyktelien,  die  man  an  manchen 
Orten  dem  Gotte  zu  Ehren  beging1 2,  hielten  sich  kenntliche 


1 In  Delphi  das  Fest  4jpu»ts,  an  dem  die  dionysischen  Thyiaden 
betheiligt  waren;  eine  IejieXyj;  dvayuiffj  machte  den  Inhalt  der  SpwjiEva 
•f'xveptbs  aus  (Plut.,  Quaest.  Gr.  12);  der  Namo  Y,pcut;  weist  auf  ein  all- 
gemeines Seelenfest  hin  (vgl.  Voigt,  Myth.  Lex.  1,  1048)  [ein  anderes 
allgemeines  Ueroenfest  in  Delphi,  s.  I 182,  1].  In  Athen  bildete  das 
grosse  Seelenfest  der  Choen  und  Chytren  (s.  I 230  fT.)  einen  Theil  der 
Anthesterien.  Gerade  an  diesen  dp/a’.oxspa  A’ovthia  (Thucyd.  2,  15,  3) 
erscheint  Dionysos  nach  altem  Glauben  als  Herr  der  Seelen.  So  war 
auch  in  Argos,  einem  der  ältesten  Sitze  des  Dionysoscultes,  das  diony- 
sische Fest  der  Agriania  zugleich  ein  Seelenfest:  vsxosta:  Hesych.  s. 
dypiavta  (specialisirt:  istl  piä  xu>v  llpoixou  &oyaxip(uv  [Iphiuoe:  Apollod. 
2,  22,  8],  Hesych.  s.  dypdvi a;  auch  so  ist  es  ein  Todtenfest).  — Aus 
Plut.  de  EI  ap.  I).  9 ist,  bei  der  ununterscheidbaren  Vermengung  delphi- 
scher Cultverhältnisse  mit  den  Meinungen  ungenau  bezeiebneter  {hoXöyot, 
in  der  Plutarch  sich  in  jenem  Capitel  gefällt,  leider  nicht  mit  Bestimmt- 
heit zu  entnehmen,  ob  es  die  Delpher  sind,  die  Atovusov  xal  Zaypsa  xal 
N uxxiXtov  xal  ’IcoBatrrjv  oyopdCooctv,  oder  ob  dies  nur  von  den  H-toXoyo: 
(und  dann  wohl  von  Orphikern)  gilt. 

2 Agrionien,  dem  „wilden“  Gotte  xal  dypuov'.o ?,  im  Gegen- 

satz zum  yap'.ooxYj?  xal  psiXtytoc  Plut.  Anton.  24)  geweiht,  in  Theben,  in 
Argos.  dypiüma  xal  voxxiXta,  a»v  xd  iroXXd  otd  3xoxou{  Späxa:,  den  öX'jjurta 
lipa  entgegengesetzt  bei  Plut.  Q.  Rom.  112,  Bakchisches  Getöse  (-iöyo;) 
au  den  voxxsXta:  Plut.  Sympos.  4,  6 p.  672  A.  — Tempel  des  Dion. 
.NoxxtXioc  zu  Megara:  Paus.  1,  40,  6.  Nächtliche  Feiern  (vuxxiup  xd  noXXa 
Eurip.  Bacch.  486)  an  den  Dionysien  zu  Lerna:  Paus.  2,  37,  6;  au  dem 
Feste  des  Atöyusoc  AapixxYjp  zu  Pellene:  Paus.  2,  37,  6 (opyta  des  Dionys 
bei  Melangeia  in  Arkadien:  Paus.  8,  6,  5;  zu  Heraia:  Paus.  8,  26,  1). — 
Der  orgiastische  Dionysoscult  scheint  sich  namentlich  auch  in  Sparta  ge- 
halten zu  haben.  Von  dem  oloxpo;  {jax/txos,  der  einst  die  Weiber  in 
Sparta  ergriff,  redet  Aelian  t\  h.  3,  42;  von  den  fanatischen  bakchischen 
Feiern  auf  den  Berggipfeln  giebt  eine  Andeutung  Alkmau  fr.  34  (aufs 
gründlichste  missgedeutet  von  Welcker,  Kl.  Sehr.  4,  491V.).  Sprichwört- 
lich: viryinibus  bacchuta  Lacaenis  Taygeta,  Virg.  Georg.  2,  487.  Ein  eigenes 
Wort  bezeichnete  die  bakchische  Wuth  dieser  spartanischen  Maenaden: 
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Spuren  davon,  inmitten  aller  Feinheit  griechischer  Civilisation. 
Hier  fielen  selbst  Menschenopfer  dem  furchtbaren  Gotte* 1. 
Die  äusseren  Zeichen  der  Verzücktheit,  das  Rohessen,  das 
Würgen  und  Zerreissen  von  Schlangen  durch  die  Bakchen  ver- 
schwanden nicht2.  Und  der  bakchische  Wahnsinn,  durch  den 
die  Feiernden  sich  in  die  Gemeinschaft  des  Gottes  und  seiner 
Schaaren  eraporsch wangen,  verschwand  so  wenig  vor  dem 
sanfteren  Zauber  des  freundlichen  Weingottes  und  seiner  Feste, 
dass  nunmehr  das  Rasen  und  „Besessensein“  im  Cult  des 
Dionysos  fremden  Völkern  für  eine  eigentümlich  hellenische 
Form  des  Gottesdienstes  gelten  konnte3. 

So  verschwand  auch  Empfindung  und  Verständniss  für  den 
Orgiasmus  und  seine  zwingende  Gewalt  nicht.  Noch  schlägt 
uns  aus  den  „Bakchen“  des  Euripides  der  Zauberdunst  enthu- 
siastischer Erregung  entgegen,  wie  er  sinnverwirrend,  Bewusst- 
sein und  Willen  bindend,  Jeden  umfing,  der  sich  in  den  Macht- 


Söspatvat  hiessen  ßie  (Philargyr.  zu  Virg.  G.  2,  487.  Hesych.  8.  äoopaivat 
S.  Meineke,  Audi.  Ale~v.  380).  Neben  der  ekstatischen  Bergfeier  konnte 
sehr  wohl  das  Verbot  des  trunkenen  Herumziehens  in  Stadt  und  Land 
bestehn,  von  dem  Plato,  Leg.  1,  637  A.  B.  redet. 

1 Welcker,  Gr.  Gütterl.  1,  444.  — Auf  Menschenopfer  an  thraki- 
schen  Dionysosfesten  deutet  doch  die  wunderliche  Erzählung  des  Porphy- 
rius,  de  abstin.  2,  8 von  den  Baasapot  (die  er  für  einen  Volksstamm  zu 
halten  scheint)  hin. 

s Noch  Clemens  Alex.,  Arnobius,  Firmicus  Maternus  reden  von  der 
(onotpa-fia  der  Bakchen  als  bestehender  C’ultsitte.  S.  Bernavs,  I)ic  heraklit. 
Briefe  73.  Noch  Galen  spricht  ebenso  von  der  Schlangenzerreissung  an 
bakchischen  Festen  (citirt  von  Lobeck,  Agl.  271,  a):  zum  Fang  der 
Vipern  xaXXtsto?  jot:  xoipö?-ov  xai  aoxX?  b ’AvSpöpayo?  (V.  79  ft',  seines 
Gedichtes)  eWjXunsv,  4jvixa  xai  oi  tu»  A.ovo3«p  ^axysüovts?  sUodast  otasnäv 
Ta?  eyi?va?,  naoopsvot)  pkv  z ob  r^po?,  ourto  8’  vjpYpsvoo  toö  dtpoo?  (de  autid. 
1,  6-,  XIV  45  K.)  Y|v:.xa-r/i8va?  sind  Worte  des  Galen,  nicht  des  Andro- 
machos.  Vgl.  noch  Prudent.  adv.  Symm.  1,  130  ff. 

3 Man  erinuere  sich  der  merkwürdigen  Erzählung  des  üerodot  (4,  79) 
von  dem  Skythenkönig,  der  sich  in  Borysthenes  einwciheu  Hess  in  die 
Orgien  des  Dionysos  Bakcheios,  ö?  paivesft-at  tväysi  ävdpüjjtou?,  und  wie  seinen 
Skythen  ein  solcher  Gottesdienst  anstössig  war.  Er  galt  ihnen  als  specifisch 
griechisch:  ein  Borysthenito  sagt  zu  den  Skythen:  •fjpüiv  -fap  xaxaf  eXäTt,  a» 
Xxüdai,  ozi  ßaxyeuopev  xai  •rjpä?  6 D-so?  Xapßävti.  vüv  outo?  b Saiptov  xai 
xöv  üjisxipov  ßaa'.Xea  XsXäßrjXS  xai  ßaxyjöct  xai  bdo  xoö  ö-eoö  paivctau 
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bereich  dionysischer  Wirkung  verirrte.  Wie  ein  wüthender 
Wirbel  im  Strome  den  Schwimmenden,  wie  die  räthselhafte 
Eigenmacht  des  Traumes  den  Schlafenden,  so  packt  ihn  der 
Geisterzwang,  der  von  der  Gegenwart  des  Gottes  ausgeht  und 
treibt  ihn  wie  er  will.  Alles  verwandelt  sich  ihm,  er  selbst 
scheint  sich  verwandelt.  Jede  einzelne  Gestalt  des  Dramas 
verfällt,  wie  sie  in  diesen  Bannkreis  tritt,  dem  heiligen  Wahn- 
sinn; noch  heute  lebt  in  den  Blättern  des  Gedichtes  etwas 
von  der  Macht  der  Seelenüberwältigung  dionysischer  Orgien 
und  lässt  eine  Ahnung  von  diesen  fremdartigen  Zuständen  in 
den  Leser  übergehn. 

Wohl  als  eine  Nachwirkung  der  tiefen  bakchantischen  Er- 
regung, die  einst  als  Epidemie  Griechenland  durchflammt  hatte 
und  noch  immer  in  periodischer  Wiederkehr  in  dionysischen 
Nachtfeiern  aufzuckte,  verblieb  dem  griechischen  Naturell  eine 
morbide  Anlage,  eine  Neigung  zu  plötzlich  kommenden  und 
wieder  gehenden  Störungen  des  normalen  Vermögens  der  Wahr- 
nehmung und  Empfindung.  Vereinzelte  Nachrichten  reden  ; 
uns  von  epidemisch  ganze  Städte  ergreifenden  Anfällen  solches 
vorübergehenden  Wahnsinns  *.  Eine  den  Aerzten  und  Psycho- 
logen ganz  geläufige  Erscheinung  war  jene,  nach  den  dämoni- 
schen Begleitern  der  phrygischen  Bergmutter  benannte,  religiös 
gefärbte1 2  Wahnsinnsform  des  Korybantiasmus , in  der  ohne 
äusseren  Anlass  der  Leidende  Gestalten  seltsamer  Art  sah, 
Flötenklang  hörte,  in  heftigste  Aufregung  gerieth  und  von  un- 
widerstehlicher Tanzwuth  ergriffen  wurde3.  Solchem  enthusia- 


1 Vgl.  dio  merkwürdigen  Berichte  des  Plutarch,  mul.  virt.  249  B, 
bei  Gell.  15,  10,  Polyaeu.  8,  63;  und  dos  Lucian  nu»?  oe:  latopwiv  oom(‘(p.  1. 

2 Anderer  Art  sind  die  mit  ähnlichen  Erscheinungen  auftretenden, 
aber  der  religiösen  Färbung  entbehrenden  Formen  vorübergehenden 
Wahnsinns,  die  Aretaeus  p.  82  K.,  Galen.  VII  p.  60.  61  (Fall  des  Theo- 
philus) beschreiben. 

3 Erscheinungen  des  xopußavttaap.6? : Hören  von  Flötenklang:  Plat. ' 
Crito  54  D (Max.  Tyr.  di&8.  38  p.  220  R),  vgl.  Cicero  de  divinat.  I § 114. 
Sehen  von  «pavxaoiai:  Dionys.  Hai.  de  Demoatli.  22  (und  dieses  Träumen 
ohne  Schlaf,  einen  der  Hypnose  ähnlichen  Zustand  meint  wohl  Plinius 
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stischen  Drange  zur  Entladung  und  damit  zur  Heilung  und 
„Reinigung“  dienten  die  mit  Tanz  und  Musik,  vornehmlich  den, 
in  empfänglichen  Seelen  Begeisterung  weckenden  Flötenweisen 
der  altphrygischen  Meister,  begangenen  Weihefeste  der  phry- 
gischen  Gottheiten1.  Das  Ekstatische  soll  in  diesem  Ver- 


nat.  hist.  11,  147:  patentibus  oculis  dormiunt  inult i homines,  quos  cory- 
bantiare  Graeci  dicunt).  Aufregung,  Herzklopfen,  Thriinenerguss:  Plat. 
Symp.  216  E.  Tanzwutb:  ol  xopoßavrtüvTE?  oöx  eptppovE?  ovte?  öpyoövrat. 
Plat.  Ion.  534  A.  „Nüchterne  Trunkenheit“  psO-*]  wj tpaXto?  (1er  xopyßav- 
•ttdivts;:  Philo  de  mund.  opif.  p.  16  M.  — Der  Name  drückt  au9,  dass 
diese  Kranken  für  „besessen“  von  den  Korybanten  galten,  xopoßavtiäv  * 
tö  Kopöjjar.  xateyec^at  Schol.  Ar.  Vcsp.  9.  Denn  die  Korybanten  pavta? 
xal  Exthtaspoö  elotv  ipKOtvjvixo:  Schol.  Vesj).  8.  Evfko?  ix  GEpvtLv  Kopo- 
ßdvTtuv  Enrip.  Hippol.  142.  Dort  Schol.:  Kopöfjavrs?  pavia?  atttot.  evUsv 
xal  xopaßayttäv.  — Besonders  anschaulich  redet  von  der  korybantischen 
Raserei  der  Phryger  Arrian  an  einer  wenig  beachteten  Stelle,  bei 
Eustath.  ad  Dion.  Perieg.  809:  — patvovtai  rjj  'Pea  xal  Kp ö?  KopojiävTuiy 
xati/ovxat,  fjfouv  xopußavtuüai  öatpovwvTE?  (d.  i.  vom  Salpwv  besessen. 
S.  Usener,  Göttemamen  293).  otav  ol  xatasyjj  autoö?  x'o  6-siov,  EXaovopsyot 
xal  pefa  [ioüivTE?  xal  öpyoöpeyot  Kpod-soxtCotio:  zu  psXXovta,  OrofpopoopEvot 
xal  patvöpcvoc.  Man  bemerkt  leicht  die  vollkommene  Aehnlichkeit  dieses 
Zustandes  mit  der  Ekstase  im  Bakchosdienst. 

1 Heilung  der  korybantiscli  Erregten  durch  Tanz  uud  Musik:  Plato, 
Leg.  7,  790  D.  E,  791  A.  Dass  im  Besonderen  die  Flötemveisen  des 
Olympos  die  Eigenschaften  haben  sollten,  als  0-sia,  die  zur  korybantischen 
Ekstase  neigenden  (durch  die  begeisternde  Wirkung,  die  sie  auf  solche 
ausübten)  kenntlich  zu  machen  uud  zu  heilen,  lässt  namentlich  die  Aus- 
führung bei  Plato,  Symp.  215  C — E erkennen,  in  der  ganz  offenbar  die 
215  E genannten  xopußavttwvxs?  (da  E nur  die  Anwendung  des  C im 
Allgemeinen  Gesagten  giebt)  nicht  verschieden  sind  von  den  215  C er- 
wähnten O-ewv  xal  teXst&v  Seopevot.  Auf  die  homöopathisch,  durch  Auf- 
regung uud  Entladung  des  krankhaften  Triebes  zu  bewirkende  Heilung 
der  xopoßavT'.&vts?  geht  also  zunächst  alles  was  von  der  phrygischen  Ton- 
art als  Evfl-ous'.asr.x-q,  den  piXv)  ’OXöprcoo  als  die  Seelen  zum  Enthusiasmus 
aufregend  gesagt  wird  (Aristot.,  Polit.  p.  1340  b,  4.  5;  1342  b.  1 ff., 
1340  a,  8:  Pscudoplat.  J1  linos  318  B.  Vgl.  Cicero  de  divin.  1,  114).  Die 
xopeßavtuovTs?  meint  Aristoteles  auch  Polit.  p.  1342  a,  7 fl".  — xal  yäp 
Öko  TaörfjS  r?j?  xtvrjsBu»?  (nämlich  toö  ivO-ooo'.aapoö)  xataxoV/ppot  tive?  eloiv  • 
ex  5e  Ttüv  Upütv  psXutv  öpo>pEV  toÖtoö?,  otav  ypY|3(ovtai  Tot?  öpY täCouot  rr4v 
• piXeat,  xathstapsvoo?  (üsaep  latpsia?  Toyövra?  xal  xaö-äpsstu;,  Ganz 

analog  setzt  Plato  Leg.  7,  790  I)  ff.  auseinander,  wie  den  pavtxal  itaöiast? 
der  korybantisch  Besessenen  oöy  rpuyta  aXXä  Toövavtiov  xlvrjot?  verhelfe 
zur  "Wiedergewinnung  der  e?ei?  tptppovi?.  (Und  aus  diesen  priesterlich- 
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fahren  nicht  unterdrückt  und  ausgerottet  werden;  es  wird  nur 
in  eine  priesterlich-ärztliche  Zucht  genommen  und  wie  ein  be- 
lebender Trieb  dem  Gottesdienste  eingefügt. 


musikalischen,  nicht  aus  den  eigentlich  medicinischen  Erfahrungen  und 
Praktiken  hat  Aristoteles,  der  Anregung  des  Plato,  Bep.  10,  606  folgend, 
die  Vorstellung  von  der  durch  vehemente  Entladung  — und  nicht,  wie 
neuerdings  wieder  erklärt  wird,  vermittelst  Beruhigung  der  Affecte  durch 
einen  „versöhnenden  Schluss“  — bewirkten  xadapots  xü>v  Ttafl-^paxujv  auf  die 
Tragoedie  übertragen).  Dieser  xaffapsn;  und  laxpeia  der  xopoßavxt&vt«? 
dienten  die  Weihefeste  der  Korybanten  (deren  wahre  Bdx-/oi,  „hcils- 
bedürftige“  und  heilsfähige  Theiluehmer,  die  xopoßccvxtwvxss  sind),  die  s«! 
xafrapp«»  rfj;  pavta<;  vorgenommenen  Kopoßdvx<uv  pusx-rjpta  (Schob  Ar.  Veap. 
119.  120  [ixopußdvttC*]);  x»/.sxt)  xfiv  Kopoßavxcuv  (Plato,  Euthyd.  277  D; 
dabei  die  ö-povws*.;:  s.  Dio  Chrys.  12  p.  388  R;  Lobeck,  Aglaoph.  116,  369. 
Parodie  der  Opovtooic  in  dem  Niedersetzen  sixl  xöv  Upöv  sxipnoSa  in  der 
Weihescene  in  Arist.  Nub.  254.  — xEttp'm3pEvo;  xot?  O-eoEi;  = geweiht: 
Lond.  Zauberbuch,  Z.  747  f.,  bei  Kenyon,  Greek  Papyri  in  the  Brit.  mus. 
[1893]  p.  108);  die  pvjxpipa  xat  xopoßavxtxä  xsXf]  (Dionys,  de  Dem.  22). 
Bei  diesen,  im  Kopoßavxstov  (Herodian.  ed  Lentz  1,  375,  15;  append. 
prov.  2,  23)  vorgenommenen  Weihefesten  (xopoßavxispos  * xafrapsi^  pavtag 
Hesych.)  fand  eben  jene  begeisternde  Musik  statt,  und  jropeta  (Plato, 
Euth.  a.  O.)  Tj/oi  z.  B.  Schall  der  xopjtava  (vgl.  Arist.  Veap.  120  f.  Lucian. 
dial.  deor.  12,  1)  auch,  wie  es  scheint,  Räucherungen  (ospai:  Dionys. 
Dan.  22,  vgl.  oben  p.  17,  1).  Alle  diese  Erreguugsmittel  steigerten 
den  pathologischen  Hang  der  xopoßavxuivxss  und  brachten  ihnen  durch 
dessen  heftige  Entladung  Erleichterung.  — Au  der  Thatsächlichkeit 
des  Vorkommens  solcher  krankhaften  Affectionen  und  ihrer  Medication 
durch  Musik  u.  s.  w.  ist  nicht  zu  zweifeln.  Offenbar  dieselbe  Form 
psychischer  Störung  war  es,  dio  im  Mittelalter  in  Italien  unter  dem 
Namen  des  Tarautismus  ausbrach  und  Jahrhunderte  lang  sich  wiederholte; 
auch  hierbei  war  Musik,  der  Klang  einer  ganz  bestimmten  Weise,  Erregerin 
und  eben  dadurch  zuletzt  Heilerin  der  Tanzwuth;  vgl.  Hecker,  Die  yr. 
Volkskr.  des  MA.  172.  176  ff.  — Fabelhafter  klingen  andere  Berichte  der 
Alten  von  der  Heilung  der  Wuth,  der  Liebesleidenschaft,  ja  der  Ischias, 
durch  Flötenmusik  (Pythagoras,  Empedokles,  Dämon,  Theophrast).  Die 
Ueberzeugung  von  der  heilenden  Kraft  der  Musik,  besonders  der  Flöten- 
musik, scheint  von  den  Erfahrungen  an  den  xaftipsei;  der  Korybantenfeste 
ihren  Ursprung  genommen  und  sich  daun  ins  Fabelhafte  ausgedehnt  zu 
haben.  Au  der  Heilbarkeit  der  pavUc  durch  cantiones  tibiarum  zweifelten 
auch  Aerzte  nicht:  s.  Coel.  Aurel,  morb.  chron.  I 5,  175.  178  (Asclepiades); 
Coel.  Aur.  d.  h.  Soranus  leugnet  sie  freilich  (ib.  § 176).  Sie  beruht  ganz 
auf  der,  dem  xopoßavxtopö?  ursprünglich  angehörigen  Theorie  von  der 
Heilung  durch  Steigerung  und  Brechung  des  Affects. 

Ko lide,  Psyche  II.  2.  Aufl.  4 
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In  gleichem  Sinne  fand  in  Griechenland  hellster  Zeit  der 
dionysische  Enthusiasmus  Duldung  und  Pflege.  Auch  die 
schwärmerischen  Nachtfeiern  des  thrakischen  Gottes,  den  phry- 
gischen  Festen  innerlich  verwandt  und  bis  zu  vielfacher  gegen- 
seitiger Vermischung  nahestehend,  dienen  der  „Reinigung“  der 
ekstatisch  aufgeregten  Seele.  Der  Theilnehmer  an  solchen 
Festen  „weiht,  durch  die  Berge  bakchisch  rasend,  seine  Seele 
in  die  Schaaren  des  Gottes  ein,  mit  heiligen  Reinigungen1“. 
Die  Reinigung  geschieht  auch  hier  durch  Aufstachelung  der 
Seele  zum  Uebermaass  religiöser  Erregung 5 als  „Bakcheus“ 
weckt  Dionysos  den  heiligen  Wahnsinn,  den  er  selbst  durch 
dessen  höchste  Steigerung  zuletzt,  als  Lysios,  Meilichios,  der 
Lösung  und  Besänftigung  zufuhrt2.  Dies  ist  eine  auf  griechi- 
schem Boden  und  aus  griechischer  Sinnesweise  heraus  voll- 
zogene Fortbildung  des  altthrakischen  Aufregungscultes.  Die 
Sage  setzt,  in  vorbildlich  bedeutender  Erzählung,  diese  voll- 
endende Ausbildung  des  dionysischen  Dienstes  in  fernste  Vor- 
zeit. Schon  hesiodische  Gedichte3  erzählten,  wie  die  Töchter 
des  Königs  Proitos  von  Tiryns  in  dionysischem  Wahnsinn4 * * 


1 u»  paxap  oattg-Omseoetai  '}uyäv,  ev  opsoat  ßaxyEÖtuv,  ustot?  xotö-ap- 

jiolatv  Eurip.  Bacch.  75  ff.  — dicunt  sacra  Liberi  ad  purgationem  atii- 
inae  pertinere  Serv.  ad  Virg.  Georg.  2,  389  (vgl.  dens.  zu  Acu.  6,  741). 

3 Wie  der  Atovoso?  petXiyto?  (oaturrj?,  sXsutfopsü?),  so  der  A.  Xu 01 05 
wird  (der  üblichen  politischen  Deutung  zuwider)  von  Klausen,  Orpheus 
fE.  u.  Gruher]  p.  26  und  Voigt,  Mythol.  Lex.  1,  1062  mit  Recht  als  der 
„Befreier  vom  orgiastischcn  Wahnsinn“  aufgefasst.  Diese  Bedeutung  er- 
gieht  sich  für  den  Xucto?  schon  aus  der  Entgegensetzung  mit  dem  Bäxytto?, 
welcher  unbestritten  der  Gott  ist  o?  paivsoO-ai  Evdr,'Et  ävtlpiuroo?  (Herod.): 
in  Korinth  (Paus.  2,  2,  6)  in  Sikyon  (Paus.  2,  7,  5.  6).  So  Atov.  ßaxyeö? 
und  jutXfyto?  auf  Naxos:  Ath.  3,  78  C. 

3 Der  xa-taXofo?  *'uvau<"v»  wie  es  scheint:  fr.  54  Rz.  Vielleicht  aber 
auch  die  Mclampodie  (fr.  184  Kink). 

4 Epavrjaav,  tu?  'llsio 56?  tp7)2’-7»  3ti  va?  Atovüoou  teXetö?  oü  xarEOEyovto. 

Apollodor.  hihi.  2,  2,  2,  2 (vgl.  1,  9,  12,  8).  In  derselben  Geschichte  (in 
der  nur,  wahrscheinlich  aus  chronologischen  Gründen,  statt  Proitos  dessen 

Enkel  Auaxagoras  eingesetzt  ist):  Ta?  ’Ap-p $•«?  'puvaixa?  paveioa?  ita  rljv 
Acov6oou  jivjvtv.  Diodor.  4,  68,  4 (pavta  — unter  Anaxagoras  — Paus. 
2,  18,  4.  Eustath.  II.  2,  568  p.  288,  28).  — Sonst  gilt  Hera  als  die 

Seuderin  der  pavia:  Acusil.  bei  Apollod.  2,  2,  2,  2.  Pherecyd.  in  Schol. 
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durch  die  Gebirge  des  Peloponnes  schweiften,  zuletzt  aber, 
sammt  den  zahlreichen  Weibern,  die  sich  ihnen  angeschlossen 
hatten,  geheilt  und  „gereinigt“  wurden  durch  Melampus,  den 
sagenberühmten  pylischen  Seher* 1.  Die  Heilung  geschah  durch 
eine  Steigerung  der  dionysischen  Erregung  „mit  Jauchzen  und 
begeisternden  Tänzen“2  und  Anwendung  gewisser  kathartischer 
Mittel3.  Melampus  hebt  den  dionysischen  Dienst  und  seinen 

Odyss.  o 225:  Probus  und  Servius  zu  Virg.  ecl.  6,  48.  Dies  ist  spätere, 
auf  anderer  Auffassung  des  „Rasens“  beruhende  Sagenwendung. 

1 Apollod.  2,  2,  2.  Auf  die  ’Apfstat  fovaixes  (die  nach  Apoll.  § 6 

auch  von  der  Wuth  angesteckt  worden  waren)  im  Allgemeinen  bezog 
sich  die  Heilung  durch  Mel.  nach  Herodot  9,  34;  Diodor.  4,  68,  4 (-xä<; 
’ApYeia?,  vj  utc  t'.ve?  jxäXXov  tpaai,  xä< ; Ilpoixtöac  Plustat h a.  0.,  xaxä  rrjv 
bxopiav),  Oepaitsöstv,  sagt  Diodor.;  txdtPrjpev  Schob  Piud.  Nem.  9,  30. 
(purgavit  Serv.  a.  0.). 

3 MsXüpmooc  itapaXaßtuy  too^  ooyaxiuxäxoos  xü»v  vsavuüv  just’  äXa- 
ixoö  xai  itvo<;  evOeou  yopsia?  sx  xiüv  üipiov  at>xä<;  (die  zuletzt  sehr 
zahlreich  gewordenen  rasenden  Weiber:  § 5.  6)  e?  Eixo&va  ouvs&tug« 
Apollod.  2,  2,  2,  7.  — Dem  Verfahren  des  Melampus  entsprechend,  und 
vielleicht  darauf  bezüglich  ist  die  Schilderung  des  Plato,  Phaedr.  244  D.  E. 
ftXXa  jivjv  voaiuv  ys  xal  irovtuv  tu>v  jASfioxiuv,  « otj  naXauuv  ex  jrfjV’juicTüJv 
irotVev  gy  xtot  xiüv  fEvtüv,  4j  jux  via  £YYEV0?JL^v~rl  Yut  jxeöoaca  oi?  Eos*. 

ftitaXXaYVJv  eupexo,  xaTacpüfOuaa  ^pö?  HecLv  suyd{  xe  xai  Xaxpsia;,  SIPev  8rj 
xaOapjJiü) v xe  xai  teXstiüv  xuyoöoa  e^avr»]  Eiro’.Yjae  x6v  laorfj?  eyovxa  «pö^ 
T5  töv  irapovxa  xai  xöv  BTts:xa  ypovov,  Xoo’.v  X(j>  opö-ü»;  jxavevxt  xal  xaxa- 
cyojxevtp  xiüv  irapovxtov  xaxwv  s6pouivYj.  Dies  ist  eiue  Beschreibung  der 
Heilkiinste  des  bakchischeu  und  korybautischen  Enthusiasmus,  aber  auf 
bestimmte  einzelne,  für  alle  spätere  enthusiastische  Kathartik  vorbildliche 
Vorgänge  mythischer  Vorzeit  bezüglich. 

3 xaö-apjtoi:  Apoll.  § 8.  Die  gewöhnlichen  kathartischen  Mittel, 
cxiXXa,  fic<p aXxo?,  Wasser  u.  s.  w.  denkt  sich  angeweudet  Diphilus  bei 
Clem.  Al.  Strom.  7 p.  713  D.  Die  schwarze  Niesswurz  (sXXeßopo?  piXa;) 
hiess  im  populären  Ausdruck  juXafinoStov,  weil  Melampus  zuerst  sie  ge- 
schnitten und  verwendet  haben  sollte  (Theophrast.  h.  pl.  9,  10,  4),  näm- 
lich als  er  die  Flpoitoo  Oofaxspa^  pavEiaaq  heilte  und  „reinigte“  (Galen. 
de  atra  bile  7;  V 132:  wohl  nur  aus  Versehen  nennt  er  die  weissc  Niess- 
wurz), vgl.  Dioscor.  mat.  med.  4,  149  (wo  der  alte  xadapxr^  zu  einem 
MsXäjxrou;  xi?  alitoXoq  wird  [daraus  Plin.  n.  h.  25,  47]:  den  Grund  erräth 
man  nach  Theophr.  h.  pl.  9,  10,  2).  — Der  Ort,  wo  die  xaffapjiot  statt- 
gefunuen  hatten  und  die  xaOapota  hingeworfen  worden  waren,  wird,  je 
nach  deu  Handhaben  localer  Naturerscheinungen,  wechselnd  und  beliebig 
angegeben:  in  Arkadien  zu  Lusoi,  in  Elis  am  Fl.  Anigros  u.  s.  w.  Ovid. 

4* 
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Enthusiasmus  nicht  auf,  er  regelt  und  vollendet  ihn  vielmehr; 
y darum  kann  er  dem  Herodot  als  Begründer  des  dionysischen 
Cultes  in  Griechenland  gelten1.  Dabei  kennt  die  Sage  diesen 
„Begründer“  der  dionysischen  Feste  durchaus  als  einen  An- 
hänger apollinischer  Religionsweise;  „dem  Apoll  besonders 
lieb“  hat  er  von  Apoll  die  Sehergabe  empfangen,  die  sich  in 
seinem  Geschlechte  vererbte2.  In  ihm  stellt  die  Sage,  typisch 
gestaltet,  eine  Versöhnung  des  Apollinischen  und  Dionysischen 
dar,  die  als  Thatsache  völlig  der  Geschichte,  wenn  auch  nicht 
der  Geschichte  uralter  Zeit,  angehört. 

Denn  Apollo  trat,  wohl  nach  längerem  Widerstreben,  in 
engen  Bund  mit  dem  so  verschieden  gearteten  göttlichen  Bruder, 
dem  griechisch  gewordenen  Dionysos.  In  Delphi  muss  der 
Bund  geschlossen  sein.  Dort  ja,  auf  den  Höhen  des  Parnass, 
an  der  korvkischen  Höhle,  fand  zur  Zeit  der  Wintersonnen- 

j 

wende  jedes  zweiten  Jahres  die  trieterische  Nachtfeier  des 


inet.  15,  322  ff.,  Vitruv.  8,  3,  21;  Paus.  8,  18,  7.  8;  [vgl.  Callim.  /*.  Dian. 
233  ff. J 5,  5,  10;  Strabo  8,  346  etc. 

1 Melampus  ö "E/Jirjciv  eSvj'prpap.svos  toö  Aiovusoo  tö  ve  ouvop/x  xal 
tt.v  O’oaifjv  xal  t^v  no|irr(v  toö  faUoo.  Herod.  2,  49.  Herodots  dort 
vorgebrachte  Combinationen  über  den  Zusammenhang  des  Mel.  mit 
Aegypten  u.  s.  w.  sind  natürlich  geschichtlich  ganz  werthlos  und  seiu 
eigener  Besitz;  aber  gerade  den  Melampus  als  den  Einführer  dionysischer 
Religion  zu  nennen,  kann  ihn  nur  eine  ältere  Ueberlieferung  (eine  sagen- 
kafte,  versteht  sich)  veranlasst  haben.  Man  kann  nicht  daran  zweifeln, 
dass  auch  er,  wie  Hesiod,  unter  dem  jAavrjvai  der  von  Mel.  geheilten 
argivischeu  Weiber  (9,  34)  eben  dionysische  Raserei  versteht. 

2 MöXapitoo^  <ptXtaTO€  «>v  ’AttöXXum  — Hesiod.  Eüen  beim  Schol. 
Ap.  Rhod.  1,  118.  <p'.Xo$  ’A KoXXum  Diodor.  6,  7,  7 Dind.  Als  apollini- 
scher pävr.;  gilt,  wie  bei  Homer  alle  jidv«:;,  ohne  Zweifel  Melampus 
dem  Dichter  des  Stammbaums  der  Melampodiden  (der  von  der  dionysischen 
Seite  der  Thätigkeit  des  M.  noch  nichts  weiss),  Odyss.  15,  244  ff.  Wie 
er  am  Alpheios  dem  Apoll  begegueud  von  diesen»  die  Weihe  als  treff- 
lichster fidvctt;  empfing,  erzählt  Apollodor  1,  9,  11,  3.  So  heisst  es  auch 
von  Polypheides,  des  Melampus  Nachkommen,  Odyss.  15,  252:  aütäp 
OJKpHup.ov  HoXo'psi^sa  fiävttv  ’ArcöXXtov  {Hjxe  ^poxw»v  oy’  apisxov,  eit&i  ffävev 
’Aji'fiapao?.  — Ein  anderer  Nachkomme  des  Melampus,  Polyeidos,  kommt 
nach  Megara,  den  Alkathoos  vom  Morde  seines  Sohnes  zu  „reinigen“, 
und  stiftet  ein  Heiligthum  dem  Dionysos:  Paus.  1,  43,  5. 
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Dionysos  statt,  in  der  Nähe  des  über  Delphi  herrschenden 
Apollo;  ja,  in  dessen  eigenem  Tempel  zeigte  man  das  „Grab“ 
des  Dionys1,  an  dem,  während  die  Thyiaden  auf  den  Bergen 
schwärmten,  apollinische  Priester  eine  geheime  Feier  begingen2. 
Das  delphische  Festjahr  war,  zu  ungleichen  Theilen  zwar, 
zwischen  Apoll  und  Dionys  getheilt3.  Dionysos  hatte  festen  Fuss 
in  Delphi  gefasst4 *;  so  eng  war  die  Gemeinschaft  der  Götter, 
dass  die  Giebelfelder  des  Tempels,  wie  vorn  den  Apoll,  so  hinten 
den  Dionys,  und  zwar  den  Dionys  der  ekstatischen  nächt- 
lichen Bergfeiern  im  Bilde  zeigten.  Selbst  an  dem  trieterischen 
Dionysosfeste  hatte  Apollo  Antheil6;  sowie  andererseits  in 
späterer  Zeit  dem  Dionysos  an  dem  pentaeterischen  Feste  der 
Pythien,  gleich  dem  Apollo,  Opfer  und  der  Wettkampf  kykli- 
scher  Chöre  gewidmet  wurden6.  Beiworte  und  Attribute 

1 S.  I 132,  2. 

5 Plut.  Is.  et  Os.  35.  — Opfer  (vou  Agamemnon)  dem  Dionys 
dargebracht  ev  fio/oi?  AiX-pivtoo  t.u'j  avzpa  xspoiuob  «Isoö.  Lycophr. 
207  ff. 

3 Plut.  EI  ap.  1).  9 extr..  Drei  Wintermonate  dem  Dionys  heilig 

(wie  deuu  auch  zu  Athen  die  dionysischen  Hauptfeste  in  die  Monate 
Gamelion,  Anthesterion,  Elaphebolion  fallen).  Nur  während  jener  drei 
Monate  ist  der  Gott  auf  der  Oberwelt.  So  theilt  Kore  drei  (oder  sechs) 
Monate  lang  die  Herrschaft  im  unterirdischen  Reiche  mit  AVdoneus, 

den  Rest  des  Jahres  ist  sie  auf  der  Oberwelt,  napa  xai  aXXon; 

a^avdtoictv. 

4 A'.OVO'U)  TÜJV  AsXtptÜV  O'jSeV  Y(ttOV  Y)  Tip  ’AtlÖXXoiVt  }ASTE3TtV.  Plut. 
EI  ap.  I).  9 init. 

s tu  vstfKÜv  te  E3ttv  aviutspio  xot  axpa  (toö  llapvaooö),  xotl  al  6uta$sc 
sjt:  to>)to‘.$  tu»  Atovüuui  xal  tü>  ’ArcoXXtuvi  jia'.vovta'..  Paus.  10,  32,  7. 
— Pamastis  gemino  petit  nethera  colle , mons  Phoebo  Bromioque 

sucer,  au  numrne  mixto  Delphica  Thebanae  refenuit  trieterica  Bacchae. 
Luean.  Phars.  5,  72  ff.  — Delphos  der  Sohu  des  Apollo  und  der 

Thyia,  der  ersten  Priesterin  und  Maeuade  des  Dionys  zu  Delphi: 
Paus.  10,  6,  4. 

0 Apollo  selbst  im  Orakelbefehl  Iluthdc'.v  TrsvxErrjprjisiv  — sto^e  Baxyoo 
Onstav  yopiüv  te  «oXXrnv  xoxXiav  äj«XXav:  so  berichtet  (aus  der  zweiten 
Hälfte  des  4.  Jahrh.  v.  Chr.)  Philodamos  von  Skarphie  im  Paean:  Bull, 
corresp.  hellen.  1895  p.  408.  Alan  muss  doch  annehmen,  dass  dieser  Be- 
fehl (d.  h.  dieser  Beschluss  delphischer  Priesterschaft)  thatsäelilich  aus- 
geführt wurde. 
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tauschen  Beide  aus;  zuletzt  schien  gar  alle  Verschiedenheit 
v zwischen  ihnen  aufgehoben 

Es  war  [im  Alterthum  unvergessen,  dass  in  Delphi,  dem 
strahlenden  Mittelpunkt  seines  Cultes,  Apollo  ein  Eindringling 
war;  unter  den  älteren  Göttergewalten,  die  er  dort  zurück- 
drängte, wird  auch  Dionysos  genannt2.  Aber  die  delphische 
Priesterschaft  lernte  die  Nachbarschaft  des  ihrem  Gotte  ur- 
sprünglich so  fremdartigen  ekstatischen  Cultes  des  thrakischen 
Gottes  ertragen;  er  mag  zu  lebenskräftig  gewesen  sein,  um, 
gleich  der  Verehrung  der  im  Traume  Weissagung  spendenden 
Erdgottheit,  sich  beseitigen  zu  lassen.  Apoll  wird  der  „Herr 
in  Delphi“,  aber  die  Priesterschaft  des  delphischen  Apollo 
nimmt,  ganz  gemäss  dem  Streben  nach  religiöser  Universalität, 
das  unverkennbar  in  ihr  lebendig  war,  den  dionysischen  Cult 
in  ihren  Schutz.  Das  delphische  Orakel  ist  es  gewesen,  das 
den  Cult  des  Dionysos  in  Landschaften  eingeführt  hat,  denen 
er  bis  dahin  fremd  gewesen  war,  nirgends  erfolgreicher  und 
folgenreicher  als  in  Attika3.  Diese  Förderung  der  dionysischen 

1 AbX^oI  os  Sin/.-j;  irpoaTjfopta  xipuustv  (3»,  den  Apoll),  ’AitoXXoiva 
xal  Atovosov  ).£*('ovts-.  Menander  tt.  bjuos'.xt.  p.  446,  5 Sp. 

2 Schol.  Find,  argum.  Pyth.  p.  297  Böchh:  — xoö  apo^'rj'nxoö  Tpi- 

jto5o?  (in  Delphi)  sv  «»  nptütoc  Atövooo?  eftepistBose  — nachher:  — o«xxa).ov 
(einen  Theil  des  IluiHxo;)  kr.b  Atovusoo,  3r.  -ptüto^  ooto?  ooxei  äxb 

toö  xp;.no3o^  ^B|Jti3tBÖ3at.  Dionysos  scheint  hier  (da  es  doch  vorher  heisst, 
dass  in  dem  delphischen  /lavtstov  itptwtif)  B/pvjofupSvjcsv)  als  «pop.avrt$ 
der  Nyx  gedacht.  So  stand  in  Megara  ein  Tempel  des  Atövoooc  NoxxtXto? 
unmittelbar  neben  und  wohl  in  engster  Verbindung  mit  einem  Ndxt&s 
pwxvTStov:  Paus.  1,  40,  6. 

8 Paus.  1,  2,  5.  Ribbcck,  Anf.  des  Dionysose,  in  Att.  (1869)  p.  8 
Vgl.  Demosth.  adv.  Mid.  52.  — Anordnung  eines  dionysischen  Festes 
durch  das  Orakel,  in  Kolouo:  Paus.  3,  13,  7;  in  Alea:  Paus.  8,  23,  1 
(hier  mit  Geisseluug  der  Weiber,  einem  Ersatz  alten  Menschenopfers,  wie 
au  der  8iap.«3T',j’to3i$  zu  Sparta,  an  die  Pausanias  erinnert).  Einsetzung 
des  Cultus  des  Aiovoso?  <t»aX).4)v  zu  Methymna  durch  das  Orakel:  Paus. 
10,  19,  3.  — Als  in  Magnesia  am  Maeander  in  einer  vom  Sturm  ge- 
spaltenen Platane  ein  Bild  des  Dionysos  (ein  wahrer  Aiovosoc  fvisv8po<;) 
erschienen  war,  befiehlt  den  Abgesandten  der  Stadt  das  delphische  Orakel, 
dem  Dionys,  der  bis  dahin  keinen  Tempel  in  Magnesia  hatte,  einen 
solchen  zu  erbauen,  einen  Priester  einzusetzen,  und  aus  Theben,  zur 
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Religionsweise  durch  die  in  religiösen  Dingen  unter  Griechen 
mächtigste  Körperschaft  hat  jedenfalls  mehr  als  alles  andere  v 
beigetragen,  dem  Gotte  und  seiner  Verehrung  jene  weite  Ver- 
breitung und  tiefe  Einwurzelung  in  griechischem  Religionswesen 
zu  geben,  von  der  die  homerischen  Gedichte,  die  ja  auch  von 
dem  Einfluss  des  delphischen  Orakels  noch  sehr  wenig  wissen, 
nichts  spüren  Hessen. 

Aber  es  war  ein  gemilderter,  gesittigter,  aus  der  Ueber- 
schwänglichkeit  ekstatischer  Entzückung  zu  der  gemässigten 
Empfindung  bürgerlichen  Tageslebens  und  der  heiteren  Helle 
ländlicher  und  städtischer  Eestfeier  hinübergeleiteter  Cult  des 
Dionysos,  den  das  delphische  Orakel  verbreiten  und  wohl  selbst 
ausgestalten  half.  Von  dem  altthrakischen  Aufregungscult 
zeigt  das  dionysische  Festleben  Athens  kaum  einen  letzten 
Schimmer.  An  anderen  Orten,  und  nicht  am  wenigsten  im 
Bereich  des  delphischen  Apollo  selbst,  hielt  sich  der  Dionysos- 
cult  in  der  ursprünglichen  Gestalt  der  enthusiastischen  Nacht- 
feier. Athen  beschickte,  auf  Geheiss  des  Orakels,  die  delphi- 
schen Trieterien  mit  einer  Festgesandtschaft  von  erlesenen 
Frauen.  Aber  Alles  lässt  uns  merken,  dass  in  diesen  athenisch- 
delphischen  Festgebräuchen  nur  das,  zu  einer  ritualen  Her- 
kömmlichkeit abgedämpfte,  andeutende  Nachbild  der  ehemals 
aus  tiefster  Seelenbewegung  geborenen  Vorgänge  der  schwärme- 
rischen Bergfeste  des  Dionysos  erhalten  blieb1. 

Einrichtung  des  Cultes,  Maenadcn  aus  dem  Geschleehto  der  Ino  zu  holen 
(M  «tvdSac  ou  -fevs-rj«;  Iv.voö;  ctno  Ka3p.rtE:.f]<;.  In  diesem  fivo;,  das  sich  von 
Ino,  der  Nährmutter  des  Bakchos,  ableitete,  war  also  zu  Theben  der  Cult 
des  Dionysos  erblich).  Die  von  den  Thebauern  gewährten  drei  Maenaden 
(Kosko,  Baubo,  Thettalo  genannt)  richten  den  Cult  des  Gottes  ein  und 
stiften  ihm  drei,  lokal  geschiedene  fKaoot  (drei  tKa-oi  auch  in  Theben: 
Eur.  ßaccli.  670  ff.),  bleiben  bis  zu  ihrem  Todo  in  Magnesia  und  werden 
vou  der  Stadt  feierlich  begraben  (Kosko  auf  dem  „Koskohügel“,  Baubo 
sv  Taßdpvsi,  Thettalo  ~pö;  tu»  ö-sdtpu»).  ap/aio;  ypr(3}xö^,  mit  prosaischer 
Erläuterung,  erneuert  von  ’AitoXXwvstoi;  Moxo'/d.Vj?,  dpyaioi ; p-öotv,«;  (des 
Dionysos):  Mitth.  d.  arch.  Inst,  zu  Athen  15  (1890)  p.  331  f. 

1 S.  Happ,  Rhein.  Mus.  27,  der  indessen,  bei  der  im  Allgemeinen 
sehr  zutreffenden  Hervorhebung  des  wesentlich  nur  ritualen  und  andeuten- 
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3. 

Bei  aller  Zähmung  und  Mässigung  seines  äusseren  Ge- 
bahrens  blieb  dem  dionysischen  Culte,  als  unterster  Grund 
seines  Wesens,  ein  oft  drohend  oder  lockend  hervorscheinen- 
^ der  Zug  ins  ekstatisch  Ueberschwängliche.  Und  so  mächtig 
war  noch  bei  der  Verschmelzung  apollinischer  und  dionysischer 
Religion,  wie  sie  in  Delphi  sich  vollzog,  der  ekstatische  Trieb  in 
dem  dionysischen  Wesen,  dass  von  ihm  etwas  in  den,  ursprüng- 
v lieh  aller  Ekstase  urfremden  apollinischen  Cult  hinüberfloss. 

Die  Begeisterungsmantik,  die  durch  Steigerung  der  Seele 
des  Menschen  ins  Göttliche  dieser  Kenntniss  des  Verborgenen 
v verleiht,  ist  nicht  von  jeher  griechischer  Religion  eigen  gewesen. 
Homer  kennt  wohl  die  „kunstmässige“  Weissagung,  in  der 
eigens  geschulte  Seher  aus  der  Deutung  frei  erscheinender 
oder  von  Menschen  absichtlich  ins  Spiel  gebrachter  Zeichen 
den  Willen  der  Götter  in  der  Gegenwart  und  für  die  Zukunft 
zu  erforschen  wissen.  Und  dies  ist  die  Art  der  Weissagung, 
die  Apoll  den  Sehern  verleiht1.  Aber  die  aus  momentaner 
Begeisterung  kommende,  „kunstlose  und  unlehrbare“  Wahr- 
sagung2 ist  den  homerischen  Gedichten  nicht  bekannt3.  Neben 


deu  Charakters  jeuer  Festzüge  und  Tauzfeste,  das  in  alter  Zeit  vorwiegende 
und  auch  später  gelegentlich  immer  wieder  hervorbrechende  ekstatische 
Wesen  der  Dionysosfeiern  (ohne  dessen  reales  Dasein  man  niemals  auf  eine 
ritualistisch  symbolisireude  Nachahmung  eben  dieser  Sxataot?  veriallen 
wäre)  allzu  stark  in  deu  Hintergrund  schiebt.  Wie  selbst  noch  in  später 
Zeit  wirklicke  Ekstase  und  Selbstvergessenheit  bei  ihreü  heiligen  Nacht- 
feiern und  deren  vielfachen  Erregungsmitteln  die  Thyiadeu  ergreifen 
konnte,  führt  in  deutlichem  Bilde  Plutarchs  Erzählung  von  deu  in  ihrer 
Raserei  nach  Amphissa  verirrten  Thyiadeu  (mul.  virl.  249  E)  vor  Augen, 
der  Rapp  p.  22  vergeblich  thatsächlicheu  Gehalt  abzusprechen  versucht. 
Anderes  ist  vorhin  gelegentlich  berührt. 

1 YjV  O'.ä  Ji/»VX03ÜvrjV  1Y(V  0*.  TZOpS  ’Ar ö/.Xüjv  II.  1,  72. 

9 16  fitsyvov  x«:  äotoaxtov  (rfj?  pavttxY,;)  looismv  svunvia  xai  svd-oo- 
oiaipoi  — [Plut.]  de  vita  et  poes.  Hom.  2,  212.  Homerisch  ist  nur  v,  iojv 
Ejj.'«pöv( uv  io5  fj.D.).ovto?  S’.ä  is  öpvldwv  notoopivY]  xa!  iä»v  fi/.Xa» 

or^s'tMv  (Plat.  Phaedr.  244  c.). 

3 Jeuer  Pseudoplutarch  a.  a.  0.  findet  freilich  in  dem  seltsamen 
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den  selbständig  thätigen  zünftigen  Wahrsagern  kennt  die  Odys- 
see und  wohl  auch  schon  die  Ilias  auch  die  geschlossenen, 
durch  den  Namen  des  Gottes,  mit  dessen  Dienst  sie  verbunden 
waren,  die  Bedeutung  und  Glaubhaftigkeit  ihrer  Sprüche  ver- 
bürgenden Orakelinstitute  am  Heiligthum  des  Zeus  zu  Dodona, 
am  Tempel  des  Apollo  zu  Pytho*  1.  Erst  in  der  Odyssee  wird 
einmal  dem  apollinischen  Orakel  ein  Einfluss  auf  die  grossen 
Angelegenheiten  des  Völkerlebens  zugetraut.  Aber  ob  damals 
bereits  in  Delphi  eine  inspirirte  Prophetin  weissagte,  lassen 
die  Gedichte  nicht  erkennen.  Es  muss  dort  in  alter  Zeit  ein 
Loosorakel  unter  dem  Schutze  des  Apollo  bestanden  haben2; 
an  dieses  wird  man  wohl  eher  denken  wollen  bei  der  Erwähnung 
des  Orakels  in  einer  Dichtung,  die  von  den  auffallenden  Er- 
scheinungen ekstatischer  Mantik  nirgends3  Kenntniss  zeigt4. 


(übrigens  jedenfalls  von  später  Hand  eingelegten)  Bericht  von  Theo- 
klymenos’  Verhalten  unter  den  Freiern,  Od.  20,  345—357  die  Zeichnung 
eines  svO-eo?  t*  ttvo;  Mttitvoic*?  afjjtaivmv  tä  p.sXXovta,  aber  in  Wahr- 

heit ist  dort  von  unnatürlicher  Erregung  nicht  des  Sehers,  sondern  viel- 
mehr der  Freier  die  Rede.  S.  Lobeck,  Agl.  264.  Aus  II.  1,  91  ft'.  7,  34 — 53 
lässt  sich  erst  recht  nicht  (mit  Welcker,  Götterl.  2,  11)  auf  Homers  Kennt- 
niss ekstatischer  Wahrsagung  schliessen.  — Die  Ableitung  des  W.  p/mi? 
von  paivsafrai,  seit  Plato  oft  wiederholt,  würde  allerdings  schon  in  den 
Begriff  des  Wahrsagers  überhaupt  das  Ekstatische  legen.  Aber  diese  Ab- 
leitung ist  ganz  unsicher,  ein  Zusammenhang  mit  p.'xvöiu  viel  wahrschein- 
licher. 

1 Pytho:  Od.  8,  80;  II.  9,  404.  Dodona:  II.  16,  234;  Od.  14,  327  f., 
19,  296  f.  Orakelbefragung  wohl  auch  Od.  16,  402  f.  S.  Nägelsbach,  IJom. 
TheoL*  p.  191  f. 

2 S.  Lobeck,  Aglaoph.  814  f.  (schon  der  stets  in  Liebung  gebliebene 

Ausdruck  ivsiXsv  6 IloiKa  beweist  es).  Vgl.  auch  Bergk,  Gr. 

Litteratur gesch.  1,  334.  — In  seiner  Weise  berichtet  der  hymn.  in  Mercur. 
552 — 566,  wie  Apollo  das  Loosorakel  zu  Delphi,  als  zu  wenig  verlässig 
und  des  Gottes  unwürdig,  aufgegeben  habe. 

3 Denn  auch  der  Fall  des  Heleuos,  II.  7,  44  ft',  (den  Psplut.  vit 
Hom.  2,  212  hierherzurechnen  scheint)  giebt  hievon  keiu  Beispiel  (aus- 
drücklich unterscheidet  Cic.  di v.  1,  89  die  Weissagung  des  Helenos  von 
der  enthusiastischen  der  Kassandra). 

* Selbst  der  homerische  Hymnus  auf  den  pythischen  Apollo  erwähnt, 
obwohl  er  doch  die  Einsetzung  des  Cultes  und  Orakels  des  Apoll  zu 
Delphi  berichtet,  nirgends  (wie  Lobeck,  Agl.  264  treffend  hervorhebt)  der 
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Auf  jeden  Fall  ist  dem  apollinischen  Cult  das  was,  in 
Überlegtester  Ausbildung,  dem  delphischen  Orakel  später  eine 
so  einzig  wirksame  Kraft  gab,  die  Inspirationsmantik,  erst  im 
Laufe  der  Zeit  zugewachsen.  Einst  hatte  zu  Pytho,  über  dem 
Felsspalt,  aus  dem  der  erregende  Erddunst  aufstieg,  ein  Orakel 
der  Gaia  bestanden,  in  dem  vermuthlicli  die  Rathsuchenden 
durch  nächtliche  Wahrträume  belehrt  wurden* 1.  Apollo  setzte 
sich  an  die  Stelle  der  Erdgöttin,  hier  wie  an  anderen  Orakel- 
stätten2. Die  Triftigkeit  der  Ueberlieferung,  die  dies  berichtet, 
bekräftigt  die  delphische  Tempellegende  selbst  in  dem,  was  sie 
von  der  Erlegung  des  Erdorakelgeistes  Python  durch  Apoll 
erzählt3.  Der  Wechsel  mag  sich  allmählich  vollzogen  haben; 
zuletzt  weissagte,  wo  einst  die  Erdgottheit  unmittelbar  zu  der 


Pythia.  (Nach  306  f.  sollte  man  meinen,  dass  die  Wahrsagung  damals 
noch  ausschliesslich  männlichen  pavtsis  oder  zugefallcn  sei.) 

1 S.  Eurip.  Iph.  Taur.  1230  ff.  Die  Orakel  der  Erdgottheiten  ge- 

schehen immer  durch  Incubatiou.  — Von  der  vis  illa  terrae,  quae  meutern 
Pythiae  dicino  afflatu  concitabat  spricht  (als  einer  verschwundenen)  schon 
Cicero,  de  divin.  1 § 38  (wie  es  scheint  nach  Chrysipp.).  Dann  wird  sie 
oft  erwähnt.  Die  Aufstellung  des  Dreifusses  über  dem  Schlund,  aus  dem 
der  begeisternde  Hauch  aufströmte,  ist  gewiss,  mit  Welcher,  Gütterl.  2,  11, 
als  eine  Reminiscenz  au  den  alten  Brauch  des  Erdorakels,  das  so  mit  der 
direkten  Inspirirung  durch  Apoll  verknüpft  wurde,  aufzufassen.  (Der  ev- 
ftouaiaopo;  schliesst  Anwemluug  anderer  Erreguugsmittei  nicht  aus.  So 
trinkt  die  Pythia  auch  aus  der  Hegeisteruugsquelle  [wie  die  pAvrttc  zu 
Klaros.  S.  Athen.  .1/ ittheil . XI  430  ff.]  und  wird  dadurch  Evö'eo;  [Lucian. 
Hermot.  60],  gleichwie  die  Prophetin  des  Apollo  Deiradiotes  zu  Argos  durch 
das  Trinken  von  Opferblut  xato^o?  fy.  xoö  Otoö  •p-''»"'*'-  Paus.  2,  24,  1.  Die 
Pythia  kaut,  um  begeistert  zu  werden,  Blätter  vom  heiligen  Lorbeer  [Luc.  bis 
accus.  2],  der  Scupw),  vfi  tote  -fE03dtjj.evo<;  rcstaXtuv  avecpYjvev  äo*.5ä;  aotö<; 
Äva;  axYjitToöyo«;:  hymn.  mag.  bei  Abel,  Orphica  p.  288.  In  dem  heiligen 
Gewächs  steckt  die  vis  divina,  mau  schlingt  sie  durch  Kauen  in  sich  selbst 
hinein.  Dies  ist  die  solchen  Vornahmen  zu  Grunde  liegende  alterthümlich 
rohe  Vorstellung,  wie  sie  in  einem  ähnlichen  Falle  ganz  unbefangen  aus- 
spricht Porphyrius,  de  abstin.  2,  48.) 

3 Z.  B.  in  Sparta:  esxtv  ErcovojJ.aC6p.evov  FaT^rctov  tspov  ’ArcokXcov 
6’  örcep  aötö  tSpuxai  MaXrärqc  Paus.  3,  12,  8.  — Die  Legende  von  Apoll 
und  Daphne  symbolisirt  die  Ueberwältigung  der  Erdmantik  durch  Apollo 
und  seine  Art  der  Weissagung. 

s S.  I 132  f.  Welcher,  Gatterl.  1,  520  ff. 
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Seele  des  Träumenden  geredet  hatte,  ebenfalls  in  unmittel- 
barer, nicht  hinter  Zeichen  versteckter  Mittheilung  Apollo  den 
Menschen,  die  ihn  wachen  Sinnes  befragten,  indem  er  selbst 
aus  dem  Munde  der  ekstatisch  erregten  Priesterin  sprach. 

Diese  delphische  Inspirationsmantik  steht  von  der  alten 
apollinischen  Zeichendeutungskunst  eben  so  weit  ab,  wie  sie 
der  Weise  der  Mantik,  die  wir  mit  dem  thrakischen  Dionysos- 
cult  seit  Alters  verbunden  fanden  *,  nahekommt.  In  Griechen- 
land hat  Dionysos,  wie  es  scheint,  kaum  hie  und  da  eine 
Priesterschaft  gefunden,  die  ein  bleibend  an  einen  bestimmten 
Ort  und  Tempel  gebundenes  Weissagungsinstitut  errichtet  und 
unterhalten  hätte.  An  dem  einzigen  dionysischen  Orakel  in 
Griechenland  aber,  von  dem  wir  sicher  wissen,  weissagte  im 
Enthusiasmus  ein  von  dem  Gotte  „besessener“  Priester1 2. 
Enthusiasmus  und  Ekstase  sind  überall  die  erregenden  Mächte, 
wie  aller  religiösen  Empfindung  in  dionysischem  Cult,  so  auch 
der  Weissagung  aus  Dionysos.  Wenn  wir  nun  den  Apollo 
gerade  in  Delphi,  an  der  Stätte  seiner  innigsten  Verbindung 
mit  Dionys,  seiner  alten  Art  der  Wahrsagung  durch  Zeichen- 
deutung untreu  geworden,  sich  der  Weissagung  in  der  Ek- 
stase zuwenden  sehen,  so  werden  wir  nicht  im  Zweifel  darüber 
sein,  woher  Apollo  diese  ihm  neue  Weise  entlehnt  hat3. 

1 S.  oben  p.  20  f. 

3 Zu  Amphikleia  in  Phokis  eiu  Orakel  des  Dionysos:  npö |Aavtt$  3s 
ö tspsö«;  sur.,  ypä  oe  s x ?oü  ffsoö  xdtoyoc  Paus.  10,  33,  11.  — Wohl  auf 
Griechenland  bezieht  sich  das  Wort  des  Cornutus  c.  30  p.  60,  20  (Lang): 
xal  fiavtsta  esiP  o~o>j  toö  Aiovöooo  v/ovxoi  — . Plutarch.  Sympos.  7,  10,  2 
p.  71H  B : ol  naXaioi  töv  tteöv  (Dionysos)  {lavrixTj^  jeoXXyjV  e/e’.v  Tj-foOv-o 
[iotpav. 

3 Dionysos  erster  Orakelspender  in  Delphi:  Schol.  Pind.  argum. 
Pgth.  p.  297  (s.  oben  p.  54,  2.).  — Dass  in  Delphi  Apollo  Erbe  der 
Mantik  des  Dionysos  sei,  nimmt  auch  Voigt,  Mythöl.  Lex.  1,  1033  34 
an,  aber  er  setzt  Dionys  dem  von  Apoll  verdrängten  und  erlegten  Python 
gleich,  was  sich  schwerlich  rechtfertigeu  lässt.  Ich  meine,  dass  nach 
Verdrängung  des  chthonischen  (Traum-) Orakels  Apollo  aus  dionysischer 
Mantik  die  ihm  früher  unbekannte  Wahrsagung  im  furor  divinus  über- 
nahm. — Einen  völlig  klaren  und  gewissen  Einblick  in  die  Verschiebungen 
und  Verschlingungen  wechselnder  Potenzen  und  Einflüsse  gewinnen  zu 
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Mit  der  mantischen  Ekstase  nimmt  Apollo  selbst  in  seine 
Religion  ein  dionysisches  Element  auf.  Von  nun  an  kann  er, 
der  sonst  so  gehaltene,  stolze  und  spröde,  mit  Beinamen  be- 
zeichnet werden,  die  bakchische  Erregung  und  Selbstvergessen- 
heit ausdrücken.  Er  heisst  der  Schwärmende,  der  Bakchische ; 
bezeichnend  nennt  ihn  Aeschylus  „den  epheugeschmiiekten 
Apollo,  den  bakchisch  Erregten,  den  Wahrsager“  (fr.  341). 
Nun  ist  es  Apollo,  der  vor  anderen  Göttern  die  „Raserei“  in 
menschlichen  Seelen  hervorruft1,  die  sie  hellsichtig  macht 
und  sie  das  Verborgene  erkennen  lässt.  An  nicht  wenigen  Orten 
gründen  sich  Orakelstätten,  an  denen  Priester  oder  Priesterinnen 
in  rasender  Verzückung  verkünden,  was  ihnen  Apollo  eingiebt. 
Vorbild  blieb  doch  das  pythische  Orakel.  Dort  wahrsagte  die 
Pythia,  eine  jungfräuliche  Priesterin,  durch  den  berauschenden 
Aushauch  der  Erdspalte,  über  der  sie  auf  dem  Dreifuss  sass, 
erregt,  und  von  dem  Gotte  selbst  und  seinem  Geiste  erfüllt2. 
Der  Gott,  so  war  der  Glaube,  fährt  in  den  irdischen  Leib, 
oder  die  Seele  der  Priesterin,  von  ihrem  Leibe  „gelöst“,  ver- 
nimmt mit  Geistersinn  die  göttlichen  Offenbarungen3.  Was 


können,  aus  denen  zuletzt  die  Herrschaft  des  maunichfaltig  zusammen- 
gesetzten apollinischen  Cultes  au  dem  viel  umstrittenen  Mittelpunkt  grie- 
chischer Religion  hervorging  — das  wird  Niemand  sich  Zutrauen  dürfen. 

1 — e;  ’AreöXXiuvo;  gavfjvat  Xrt'oo3i  (die  yprJ3fJioX.6yoo;  alter 

Zeit):  Paus.  1,  34,  4.  |JLavta  xoo  yprlz\io).ö'(oo  Diogenian.  prov.  6,  47.  Auch 
CKiKvota  „Inspiration“:  Sittl,  Gebärden  der  Gr.  u.  ]{.  345.  6 tvO-oosiaagi; 
sirinvEoaiv  v. va  ftetav  sysiv  oox«:  Strabo  X p.  467.  — ol  vop.^o).r|rtoi  xal 
fooXtjjrtot  t«)v  ävO-pwrtiov,  siujtvoia  oatjiovioo  xivö;  tusstsp  svd-oostaCovxs;.  Eth. 


Eudem.  1214  a,  23. 

! Ekstatische  Erregung  der  Pythia:  Diodor.  16,  26.  Christlich  ent- 
stellt Schol.  Arist.  Plut.  39  (s.  dazu  Hemsterh.).  oXvj  fivsxat  xoö  Osou 
Jamblich,  de  int/ st.  3,  11  p.  126,  15.  Schilderung  eines  Vorfalls,  in  dem 
die  wahrsagende  Pythia  vollständig  Sx’fpiuv  wurde:  Plut.  def.  orae.  51. 

3 In  der  Begeisteruugsmantik  wird  die  Seele  „frei“  vom  Leibe: 
animus  ita  solutus  est  et  vacuus  ut  ei  plane  nihil  sit  cum  corpore.  Cic.  de 
divin.  1,  113;  vgl.  70  (xatP  irt otyjv  •pwta'-  ’fi  ’>o/;r(  im  Traume  und  den 
jjiavtBtot:  Aristot.  bei  Sext.  adv.  math.  9,  20,  21.  4)  apyv)  [der  voö;J  ä-o- 
XoofiEvoo  xoü  /.ö-'oo  tsyut:  jiäXXov  im  Enthusiasmus;  Eth.  Eudem.  1248a,  40; 
vgl.  1225a,  28).  Das  ist  exotcis:;  im  eigentlichen  Verstände  (s.  oben  p.  20 f.). 
Andere  Male  wird  gesagt,  dass  der  Gott  in  den  Menschen  fahre  uud 
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sie  dann  „mit  rasendem  Munde“  verkündigt,  das  spricht  aus 
ihr  der  Gott;  wo  sie  „ich“  sagt,  da  redet  Apollo  von  sich 
und  dem  was  ihn  betrifft1.  Was  in  ihr  lebt,  denkt  und  redet, 
so  lange  sie  rast,  das  ist  der  Gott  selbst. 


dessen  Seele  ausfülle:  dann  ist  der  Mensch  fvfco?  (s.  oben  p.  20,  1); 
pleni  et  mi.cti  deo  vntes  (Minuc.  Fel.  7,  6).  Die  Priesterin  am  Branchiden- 
orakel  oryexa:  xöv  ö-eöv:  Jamblich,  viyst.  p.  127,  7.  — s;o:xl£Exat  6 ev  -qplv 
vo&s  xaxa  rr(v  xoö  ö-eioo  imöpaxo^  a<fi$tv,  xaxä  3s  x-qv  psxavaaxasiv  aüxoö 
rcaX'.v  saoixlCstat  xxX.  Philo  Q.  ver.  div.  her.  53  p.  511  M,  von  der  ev»ho<; 
xaxoyumxq  xs  pavia,  xo  ispo^vjxtxiv  fsvoc  ypvjxai  (p.  509  M)  redend.  (Vgl. 
de  spec.  leg.  p.  343  M.)  Dies  war  auch  die  in  Delphi  vorwiegende  Vor- 
stellung. Was  Plutarch  def.  orac.  9 als  eoYjik«;  verwirft,  xo  olssO-ai  xov  3-siv 
aoxöv,  «Tjxzsp  xoö?  SYYasxp'.poö-oui;,  svSuöpsvov  e!$  zu  od>paxa  xd»  itpO'.f'VjX&v 
&KOtp^fYT80^ftl*  exstvcuv  axöpast  xal  :p(uvais  ypu>pevov  opYÖcvot?  — das 

eben  war  offenbar  die  eingewurzelte  Meinung  (xöv  dsöv  st;  cü»pa  xafteip-fvovai 
ö-v-qxöv.  Plut.  Pyth.  orac.  8).  Naiv  spricht  die  alte  Vorstellung  ein  spätes 
Zauberbuch  aus  (Keuyon,  Greek  Pap.  in  the  British  Museum  [1893]  p.  116; 
Pap.  CXXII  [saec.  4.  p.  Chr.]  Z.  2 fl'.)  Anrufung  an  Hermes:  eXO-s  poi, 
xüpts  'Epp-?],  w;  zu  ßp»<pq  el;  zuc,  xotXlac  xü»v  -pvaixAv  xxX.  — Ausfahren 
der  Seele  oder  Einfahren  des  Gottes,  wie  bei  der  Mantik  auch  bei  der 
Exoxas:;,  selten  streng  unterschieden;  beide  Vorstellungen  mischen  sich. 
Es  ist  eben  ein  Zustand  gedacht,  in  dem  zwei  zu  eins  w-ürden,  der  Mensch 
o:ov  aXXo;  -,'svopsvo;  xal  oöx  ahzb$,  3-eö^  -fsvopsvo?,  päXXov  3e  wv  eine 
Scheidung  zwischen  sich  und  der  Gottheit  nicht  mehr  empfände,  psx«$u 
•pip  oö3ev,  oüo’  ex:  ooo  dXX’  Sv  ap-f  <u  (wie  die  subtile  Mystik  des  Plotinus 
die  rxsxasic  beschreibt,  IX  9 ff.;  XXXV  34  Kh.).  In  jener  oben  citirten 
Beschwörung  des  Hermes  sagt  der  den  Gott  in  sich  hinein  zaubernde 
YÖ-q;  zu  dem  Gotte  (Z.  36 ff. ; p.  117):  cu  (so:  die  Hs.)  fdp  £710,  xal  £701 
au  (so:  die  Hs.)’  xö  aöv  ovopa  epöv  xal  xo  ipöv  cöv  e-(u>  ^dp  elp*.  xö  ei3u>Xöv 
ao u xxX. 


1 S.  Bergk,  Gr.  JAtt.  1,  335  A.  58.  Die  Orakelverse  galten  als 
Verse  des  Gottes  selbst:  Plut.  de  Pyth.  orac.  5 ff.  — Weil  der  Gott  selbst 
aus  ihr  redet,  so  kann  die  Pythia  wahre  Orakel  eigentlich  nur  geben  oüx 
dizoodpou  'AitoXXuivos  xuyövxo?  (Piudar.  Pyth.  4,  5),  wenn  Apollo  in  Delphi 
anwesend  ist,  nicht  tim  Winter)  fern  im  Hyperboreerlaude.  Darum  wur- 
den ursprünglich  nur  im  Frühliugsmonat  Bysios,  in  den  wahrscheinlich 
die  {ho'pav.a  (Herodot  1,  51)  fielen,  Orakel  gespendet  (Plut.  Quaest. 
gr.  9).  Wie  bei  den  an  das  Lokal  gebundenen  Erdorakelgeistern  (s.  I 
121,  1),  so  auch  bei  den  durch  sv&ouataopöc  aus  der  inspirirteu  Prophetin 
wirkenden  Göttern  ist,  nach  ältestem  (später  freilich  leicht  umgedeutetem 
und  umgangenem)  Glauben,  körperliche  Anwesenheit  im  Orakelheiligthum 
während  der  Wahrsagung  erforderlich,  die  bei  diesen  nur  eine  zeitweilige 
sein  kann.  Wenn  im  Sommer  Apollo  auf  Delos  ist  (Virgil.  Aen.  4,  143 ff.). 
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4. 

Aus  unerforschten  Tiefen  muss  die  Bewegung  religiösen 
Verlangens  mit  Macht  hervorgebrochen  sein,  die  mitten  im 
Herzen  griechischer  Religion  in  der  ekstatischen  Weissagung 
der  delphischen  Seherin  einen  mystischen  Keim  einpflanzen 
konnte.  Die  Einführung  der  Ekstase  in  den  geordneten  Be- 
stand des  delphischen  Religionswesens  ist  selbst  nur  ein  Sym- 
ptom einer  solchen  Bewegung,  nicht  ihre  Ursache.  Nun  aber, 
bestätigt  durch  den  Gott  selbst  und  die  Erfahrungen,  welche 
die  delphische  Mantik  vor  Augen  zu  rücken  schien,  musste, 
wie  längst  in  dionysischem  Glauben  und  Cult,  auch  in  ächt 
und  ursprünglich  griechischer  Religion,  der  dieser  von  Anfang 
an  fremde  Glaube  sich  vollends  befestigen,  dass  ein  Zustand 
der  aufs  höchste  angespannten  Empfindung  den  Menschen  über 
den  eingeschränkten  Horizont  seines  gewöhnlichen  Bewusstseins 
zu  der  Höhe  unbegrenzten  Schauens  und  Wissens  emporreissen 
könne,  dass  menschlichen  Seelen  die  Kraft,  auf  Momente, 
wirklich  und  ohne  Wahn  mit  dem  Leben  der  Gottheit  zu  leben, 
nicht  versagt  sei.  Dieser  Glaube  ist  der  Quellpunkt  aller 
Mystik.  Wie  er  in  jenen  Zeiten  sich  wirkend  ausbreitete,  lässt 
die  Ueberlieferung  noch  in  einzelnen  dunklen  Spuren  erkennen. 

Zwar  der  öffentliche  Gottesdienst  griechischer  Staaten  hielt 
sich,  wo  er  nicht  etwa  durch  fremdländische  Einflüsse  bestimmt 
war,  nach  wie  vor  in  engeren  Schranken  des  Maasses  und  der 
Klarheit.  Wir  hören  wenig  von  dem  Eindringen  ekstatischer 
Aufregung  in  altgriechischen  Göttercult* 1.  Ein  über  jene 

findet  im  Apolloeigenthum  zu  Tatara  iu  Lykien  kein  ypv) o-rr^tov  statt 
(Herodot.  1,  182).  Uud  im  allgemeinen  (pufoviri uv  yj  petaotdvTiuv  (t&v  Ttepl 
t ä jiavxsja  xal  ypfjarrjpta  TETa*f|jivujv  8a’.poviu»v)  axoßaXXsi  r^v  86vap.iv  (?ä 
pavteia).  Plut.  def.  or.  15. 

1 jut’  opfiaapon  begangen  wurde  der  Cult  des  Zeus  auf  Kreta: 
Strabo  10,  4(58.  Ebenso  au  manchen  Orten  der  Cult  der  unter  dem  Namen 
Artemis  zusammengefassten  vielen  und  unter  einander  sehr  verschiedenen 
weiblichen  Gottheiten  (s.  Lobeck,  Agl.  1085 ff.;  Meiueke,  Audi.  Alex.  361), 
wobei  bisweilen  (s.  Welcker,  Götterl.  1,  3911’.;  Müller,  Dar.  1,  390fT.),  aber 
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Schranken  hinausstrebender  religiöser  Drang  fand  auf  anderen 
Wegen  sein  Genüge.  Es  standen  Leute  auf,  die  aus  eigener 
Bewegung  unternahmen  zwischen  der  Gottheit  und  dem  be- 
dürftigen einzelnen  Menschen  zu  vermitteln,  Naturen,  muss 
man  denken,  von  einer  zum  Schwärmerischen  gesteigerten  Er- 
regbarkeit, einem  heftigen  Zug  und  Schwung  aufwärts  ins 
Unerreichbare.  Nichts  in  griechischer  Religionsverfassung  hin- 
derte solche  Männer  oder  Frauen,  eine  religiöse  Wirksamkeit, 
die  ihnen  nicht  durch  die  Autorität  der  Religionsgemeinde  des 
Staates  zugestanden  war,  einzig  auf  die  Beglaubigung  durch 
ihr  eigenes  Bewusstsein,  durch  ihre  eigene  Erfahrung  von  gött- 
licher Begnadung* 1,  von  innigerem  Zusammenhang  mit  gött- 
lichen Mächten,  zu  begründen. 

In  dem  Dunkel  dieser  gährenden  Werdezeit  vom  achten 
bis  ins  sechste  Jahrhundert  sehen  wir  schattenhaft  sich  manche 
Gestalten  solcher  Art  bewegen,  die  sich  jenen,  rein  durch 
unmittelbar  göttliche  Gnaden  gäbe  (ydptojjia)  zu  ihrem  Werke 
bestellten,  ohne  Anschluss  an  die  bestehenden  Gemeinden  durch 
die  Länder  wandernden  Propheten,  Asketen  und  Exorcisten 
der  ersten  Werdezeiten  des  Christenthums  vergleichen  lassen. 
Was  uns  von  Sibyllen  und  Bakiden,  einzeln  und  ohne 
Auftrag  bestehender  Orakelinstitute  wirkenden,  aller  Zukunft 
kundigen,  weissagend  die  Länder  durchwandernden  AVeibern 
und  Männern  berichtet  wird,  sind  freilich  nur  Sagen,  aber 
solche,  die  einen  in  voller  Wirklichkeit  bestehenden  Zustand, 
zu  einzelnen  Bildern  verdichtet,  festhalten.  Die  Benennungen 

keineswegs  allemal  asiatischer  Einfluss  mitwirkte.  Orgiasmus  auch  im 
Dienste  des  Pan.  Sonst  aber  vorwiegend  in  fremdländischen,  früh  in 
Privatculte  eingedrungenen  Götterdiensten,  dem  phrygischen  Kybelecult 
u.  s.  w.  Diese  flössen  mit  bakchischem  Dienst  leicht  ununterscheidbar 
zusammen,  und  verbanden  sich  auch  mit  acht  griechischen  Culteu  bis- 
weilen, wie  denn  namentlich  Pan  sowohl  der  Kybele  als  dem  Dionys  sehr 
nahe  gerückt  wird.  Dunkel  bleibt,  wie  weit  der  kretische  Zeuscult  wirk- 
lich mit  phrygischen  Elementen  versetzt  war. 

1 Ein  merkwürdiges  Beispiel  in  Herodot’s  Erzählung  von  dem  ge- 
blendeten Euenios  in  Apollonia,  dem  plötzlich  EjvftKG;  (nicht  erlernte) 
pavxixvj  kam  (9,  94).  Ein  richtiger  thopxvT'.;  (Plat.  Apol.  22  C.). 


Digitized  by  Google 


64 


selbst:  Sibyllen,  Bakiden,  nicht  Eigennamen,  sondern  Bezeich- 
nungen je  einer  ganzen  Gattung  ekstatischer  Propheten1, 

1 Dass  Baxcc  und  StßuXXa  eigentlich  Appellativs , Bezeichnungen 
begeisterter  xp^opuiBoi  waren  (HißoXXa  die  «apiuvopta  der  Herophile:  Plut. 
Pyth.  or.  14,  wie  Bax:f  ein  snifl-sTov  des  Pisistratus:  Schol.  Ar.  Pac.  1071), 
war  den  Alten  wohl  bekannt.  Deutlich  zur  Bezeichnung  je  einer  ganzen 
Klasse  von  Wesen  braucht  die  Worte  Aristot.  probt  954  a,  36:  von  voavj- 
paxa  pavix«  xal  sv&ooataaTixoc  werden  befallen  die  EißuXXa*.  xal  BdxtSs; 
xal  svvtsoi  k.4vt#$.  So  ist  auch  wohl,  wenn  alte  Zeugen  von  „der  Sibylle“, 
„dem  Bakis“  im  Singular  reden,  zumeist  das  Wort  als  Gattungsbezeichnung 
gedacht;  wie  ja  auch,  wo  y(  IIofHa,  yj  Ilofha;  gesagt  wird,  allermeist  nicht 
eine  bestimmte  einzelne  Pythia,  sondern  der  Gattungsbegriff  der  Pythien 
(resp.  eine  beliebige  gerade  fungirende  Vertreterin  der  Gattung)  zu  ver- 
stehn ist.  Es  ist  also  keineswegs  gewiss,  dass  Heraklit  u.  s.  w.,  wenn 
sie  von  XtßeXXa,  Herodot  u.  A.,  wenn  sie  von  Bdxt;  schlechtweg  reden, 
der  Meinung  waren,  es  habe  nur  Eine  Sib.,  Einen  B.  gegeben.  Der  genaue 
Sinn  der  appellativen  Benennungen  Behuf,  iltßuXXa  ist  freilich,  da  die 
Etymologie  der  Worte  ganz  dunkel  ist,  nicht  erkennbar.  Ob  in  den  Be- 
nennungen schon  das  Ekstatische  dieser  Propheten  ausgedrückt  ist?  otßoX- 
Xatvstv  soll  zwar  sein  = svdeaCsiv  (Diodor.  4,  66,  7),  aber  das  Verbum  ist 
ja  natürlich  erst  abgeleitet  vom  Namen  XtßoXXa  (wie  ßaxtCsiv  von  Baxtf, 
epivuctv  von  ’Epivo?  und  nicht  umgekehrt).  Wie  weit  an  den  persönlichen 
Benennungen  einzelner  Sibylleu  (Herophile,  Demophile  oder  abgekürzt 
Demo,  4>t>tu»  oder  wohl  eher  [nach  Lachmaun  zu  Tibull.  2,  5,  68]  ^otTu* 
[<poixäc  a-föpxpia  Aesch.  Ag.  1273]  u.  8.  w.)  und  Bakiden  (der  arkadische 
B.  soll  Kydas  oder  Aletes  [vgl.  <I>oiTtö]  gehiessen  haben:  Philetas  Eph. 
in  Schol.  Ar.  Pac.  1071)  irgeud  etwas  auf  geschichtlicher  Erinnerung  be- 
ruhen mag,  ist  ganz  unbestimmbar.  Wir  haben  kaum  irgend  eine  Hand- 
habe, um  aus  den  ja  keineswegs  spärlichen  Erzählungen  von  einzelnen 
Sibyllen  einen  Kern  von  historischer  Zuverlässigkeit  zu  gewinnen.  Am 
verdächtigsten  ist,  wie  alles  was  auf  diesem  Gebiete  dieser  Mann  be- 
richtet, was  Heraklides  Pont,  von  der  phrygischen  (oder  troischeu)  Si- 
bylle erzählt  hatte;  am  ersten  möchte  mau  noch  dem  vertrauen,  was  von 
einer  samischen  Sibylle  Eratosthenes  nach  den  antiquis  annalibus  Sami- 
orum  berichtet  hatte  (Varro  bei  Lactant.  inst.  1,  6,  9),  wenn  nur  nicht 
etwa  damit  auf  eine  so  nichtsnutzige  Geschichte,  wie  die  bei  Val.  Max.  1, 
5,  9 erhaltene,  angespielt  wird.  — Hinter  Bakis  nennt  noch  einen  ganzen 
Schwarm  von  ypYjapoXofo:  mit  Namen  Clemens  Alex.  Strom.  I 333  C.  D., 
offenbar  nur  zum  Theil  rein  der  Sage  angehörige,  aber  uns  fast  sämrnt- 
lich  sonst  nicht  bekannt.  Möglicher  Weise  wirkliche  Personen  aus  dem 
Prophetenzeitalter  sind  Meiesagoras  von  Eleusis  (der,  wie  ein  anderer 
Bakis,  ex  voptpiov  xätoyof,  in  Athen  weissagte:  Max.  Tyr.  38,  3;  mit 
Amelesagoras,  dem  Verfasser  einer  angeblich  uralten  Atthis,  ihn  zu  ideu- 
tificiren  [mit  Müller  F.  H.  G.  2,  21  u.  A.],  besteht  nicht  die  geringste 
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verbürgen  uns  das  einstige  Vorhandensein  eben  der  mit  diesen 
Namen  zu  bezeichnenden  Gattungen,  Das  Auftreten  solcher, 
von  der  Gottheit  inspirirten  Propheten  in  manchen  Landschaften 
des  griechischen  Kleinasiens  und  des  alten  Griechenlands  ge- 

V 

hört  zu  den  bezeichnenden  Erscheinungen  des  Religionslebens 
einer  wohl  bestimmbaren  Zeit,  jener  verheissungsvollen  Zeit, 
die  dem  philosophischen  Zeitalter  der  Griechen  unmittelbar 
voranliegt.  Die  spätere,  von  philosophischem  Aufklärungstriebe 
beherrschte  Zeit  machte  auf  das  Fortwirken  der  göttlichen 
Begnadung,  die  einst  die  Sibylle  und  den  Bakis  zu  ihren 
Weisheitsblicken  befähigt  hatte,  in  der  eigenen  Gegenwart  so 
wenig  Anspruch,  dass  sich  Propheten  aus  zweiter  Hand,  wie 
sie  damals  in  Massen  aufstanden,  zu  begnügen  pflegten,  ge- 
schriebene Orakelsprüche,  in  denen  die  Vorhersagungen  der 
alten  gottbegeisterten  Seher  festgehalten  sein  sollten,  hervor 
zu  ziehen  und  bei  nüchternen  Sinnen  auszulegen  *.  Das  Zeit- 
alter der  enthusiastischen  Propheten  lag  also  damals  ab- 
geschlossen in  der  Vergangenheit.  Eben  jene  damals  auf- 
tauchende Litteratur  der  sibyllinisch-bakidischen  Wahrsprüche, 
die  ja  unendlichen  Anwachsens  fähig  war,  hat  dann  freilich 
beigetragen,  die  Gestalten  der  Träger  jener  verschollenen  Pro- 
phetengabe vollends  im  mythischen  Nebel  zu  verflüchtigen. 
Immer  höher  schob  sich  hier  die  Reihe  der  Ereignisse  hinauf, 

Veranlassung)  umlEuklos  der  Kyprier  (dessen,  in  altkyprischer  Sprache 
geschriebene  ypvjsp.oi  [s.  M.  Schmidt  Kuhns  Ztschr.  IX  [1860]  p.  361  ff.] 
einiges  Vertrauen  erwecken;  allerdings  sollte  er  vor  Homer  geschrieben 
haben  [Paus.  10,  24,  3;  Tatian  ad  Gr.  41],  wodurch  seine  Person  wieder 
fraglich  wird). 

1 Von  dieser  Art  waren  die  /pYispoXofot  des  fünften  und  vierten, 
auch  schon  des  ausgehenden  sechsten  Jahrhunderts  (denn  Ouomakritos 
gehört  völlig  in  diese  Reihe).  S.  Lobeck,  Agl.  p.  978  ff.  und  332.  Sehr 
selten  hört  man  in  diesen  Zeiten  noch  von  selbständig,  im  furor  divinus, 
Wahrsagenden,  wie  von  jenem  Amphilytos  aus  Akarnanien,  der  dem  Pisi- 
stratos,  als  er  aus  Eretria  zuriickkehrte  vor  der  Schlacht  s~\  FlaXXvjvtSi 
begegnete  und  svftsaCwv  weissagte  (Herod.  1 , 62 ; Athener  heisst  er  bei 
[Plat.]  Theug.  134  D — wo  er  neben  Baxt;  ts  xal  -ißy/.Xa  gestellt  wird 
— und  Clemens  Al.  Strom.  I 333  C).  So  traten  vereinzelt  auch  spät  noch 
„Sibyllen“  auf  (Phaennis,  Athenais:  s.  Alexandre,  Orac.  Sibylld  II  p.  21.  48). 

Rohde,  Psyche  II.  2.  Aufl.  5 
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die  sie  vorausgesagt  haben  sollten,  und  immer  mehr  wich  die, 
vor  den  frühesten  vorausgesagten  Ereignissen  anzusetzende 
Lebenszeit  der  Propheten  in  urälteste  Vergangenheit  zurück1. 


1 Bestimmt  von  zwei  Sibyllen,  der  Herophile  aus  Erythrae  und 
der  phrygischen  Sibylle  (die  er  mit  der  S.  aus  Marpessos  oder  Gergis 
[Lactant.  1,  6,  12J  identificirte:  s.  Alexandre,  Orac.  Sibyll.  2 p.  25.  32)  scheint 
zuerst  Heraklides  Ponticus  (s.  Clemens  Alex.  Strom.  I 323  C.  D)  geredet, 
zu  haben  (ihm  folgt,  doch  so,  dass  er  als  Dritte  die  Sib.  von  Sardes 
hinzufügt,  Philetas  Ephes.  beim  Schol.  Ar.  Av.  962).  Die  phrygisch- 
trojanische  Sibylle  setzte  Herakl.  in  die  Zeit  „des  Solon  und  Cyrus“ 
(Lactant.  a.  0.);  wann  er  die  erythraeische  blühen  Hess,  wissen  wir  nicht. 
Vielleicht  erst  nach  seiner  Zeit  traten  /pvjo|ioi  der  Herophile  in  die 
Oeffentlichkeit,  in  denen  sie  die  Tpwtxd  voraussagte:  aus  diesen  Versen 
schloss  man  nun,  dass  sie  vor  dem  trojan.  Kriege  gelebt  habe:  so  Paus. 
10,  12,  2,  und  so  schon  Apollodor  von  Erythrae:  Lactant.  1,  6,  9.  An  den 
Namen  Herophile  heftet  sich  fortan  die  Vorstellung  höchsten  Alters 
(denn  die  von  Pausanias  als  allerälteste  genannte  libysche  Sibylle  [Aißoosa 
— üßokka  im  auagrammatischen  Spiel],  eine  Erfindung  des  Euripides, 
hat  nie  rechte  Geltung  gehabt.  Vgl.  Alexandre  p.  74  f.).  Sie  erkannte 
man  wieder  in  der  nptürr,  £ißo),Xa  die  nach  Delphi  kam  und  dort  prophe- 
zeiete  (Plut.  Pyth.  orac.  9);  Herophile  nennt  diese  ausdrücklich  Paus. 
10,  12,  1;  desgleichen  Bocchus  bei  Solin.  p.  38,  21 — 24.  Nach  Heraclides 
(s.  Clem.  a.  0.)  war  es  vielmehr  die  <I>pirpa,  die  sich  Artemis  nennend 
(ebenso,  aus  Her.,  Philetas  a.  0.  vgl.  Suidas  s.  Itß.  AsXtp!;),  in  Delphi  wahr- 
sagte. Hier  knüpfte  der  Localpatriotismus  der  Bewohner  von  Troas  au. 
Ihre  Sibylle  ist  die  (von  der  «bpoyta  des  Heracl.  nicht  verschiedene)  Mar- 
pessische:  mit  welchen  Künsteleien  der  Auslegung  und  Fälschungen  der 
Ueberlieferung  ein  Localhistoriker  aus  Troas  (es  muss  nicht  gerade  I)eme- 
trios  von  Skepsis  gewesen  sein)  es  möglich  machte,  die  marpessische 
Sibylle,  die  sich  selbst  Artemis  nannte,  mit  der  Herophile  zu  identificiren 
und  zur  wahren  spoffpota  zu  stempeln,  kann  man  aus  Pausanias  10,  12,  2 ff. 
entnehmen  (aus  gleicher  Quelle  wie  Pausanias  schöpft  — wie  Alexandre 
p.  22  richtig  bemerkt  — Steph.  Byz.  s.  Mspjivjosös).  Auch  von  andern 
Seiten  ward  die  Angehörigkeit  der  Herophile  (auf  deren  Besitz  es  haupt- 
sächlich ankam)  den  Erythräern  bestritten  Von  der  Herophile  unter- 
scheidet (als  jünger)  die  Erythraea  Bocchus  bei  Solin.  p.  38,  24;  iu  anderer 
Weise  auch  Martian.  Cap.  2,  159;  bei  Euseb.  ehr  oh.  1305  Abr.  wird 
(jedenfalls  nicht  nach  Eratosthenes)  gar  die  Samische  Sibylle  und  die 
Herophile  ideutifieirt  (um  von  der  Herophile  aus  Ephesus  in  den  Resten 
des  erweiterten  Xauthus  F.  H.  G.  3,  406.  408  zu  schweigen).  Aus  der 
Fabel  von  der  marpessischeu  Herophile  ist  später  herausgesponneu  die 
Geschichte  von  deren  dem  Aeneas  gespendeten  Wahrsagung:  Tibull  2,  5, 
67  f.  Dionys,  an tig.  1,  55,  4 (s.  Alexandre  p.  25).  — Neben  diesen  ver- 
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Dennoch  fand  die  wissenschaftliche  Chronologie  des  Alterthums, 
unbeirrt  durch  die  trügerischen  Anzeichen  der  prophetischen 
Dichtungen,  Anlass,  die  Lebenszeit  einzelner  Sibyllen,  d.  h. 
für  unsere  Auffassung,  das  Zeitalter  der  griechischen  Prophe- 
ten im  Ganzen,  auf  voll  geschichtliche  Zeit,  das  achte  und 
siebente  Jahrhundert,  festzusetzen1. 


schiedenen  Bewerberinnen  um  den  Namen  Herophile  (auch  die  cumanische 
Sibylle  sollte  mit  Herophile  dieselbe  sein)  haben  die  übrigen  Sibyllen  nie 
recht  Existenz  in  der  Ueberlieferung  gewiunen  können. 

1 Die  erythräische  Sibylle  wird  bei  Eusebius  gesetzt  auf  ol.  9,  8 
(der  thörichte  Zusatz  ev  Al-ptrccp  gehört  nur  dem  Verf.  des  Chron.  Pasch, 
an,  nicht  dem  Eusebius.  Richtig  Alexandre  p.  80),  die  Harnische  (Hero- 
phile) auf  ol.  17,  1 (auf  Eratosthenes  diesen  Ansatz  zurückzuführen  wäre 
grundlose  Willkür);  bei  Suidas  s.  EtßoXXa  ’AitoXXwvo^  xal  Aapia<;  die  ery- 
thräische Sibylle  483  nach  Einn.  von  Troja,  das  wäre  ol.  20,  1 (700). 
Heraklides  Pont,  setzt  die  phrygisch-troische  Sibylle  in  die  Zeit  des  Cyrus 
und  Solon  (wohin  auch  Epimenides  gehört,  Aristeas  und  Abaris  gesetzt 
werden).  Die  Gründe  für  diese  Zeitbestimmungen  lassen  sich  nicht  mehr 
erkennen  oder  errathen.  Auf  jeden  Fall  schien  den  Chronologen,  auf  die 
sie  zurückgehen,  die  Sibylle  jünger  als  die  ältesten  Pythien  in  Delphi.  — 
Auch  die  cumaeische  Sibylle  sollte  nicht  verschieden  sein  von  der  ery- 
thraeischen  ([Aristot.J  mirab.  95,  vielleicht  nach  Timaeus;  Varro  ap.  Serv. 
Aen.  6,  36;  vgl.  Dionys,  mit.  4,  62,  6)  und  gleichwohl  Zeitgenossin  des 
Tarquinius  Priscus  (die  Cimmeria  in  Italia , die  dem  Aeneas  weissagte, 
unterschied  mau  eben  darum  von  der  cumaeischcu:  Naevius  und  Calp.  Piso 
bei  Varro,  Lact.  1,  6,  9).  Freilich  half  man  sich  hier  mit  dem  in  chrono- 
logischen Nöthen  beliebten  Mittel  der  Annahme  fabelhaft  langer  Lebens- 
dauer. Die  Sibylle  ist  «oXoxpovtcuxarfj  (Ps.  Aristot);  sie  lebt  tausend 
Jahre  oder  doch  fast  so  lange  (Phlegon  macrob . 4.  Das  dort  angeführte 
Sibyllenorakel  hat  auch  Plutarch  de  Pyth.  orac.  13  vor  Augen.  Aus 
gleicher  Quelle  Ovid,  Metam.  14,  132 — 153.  Dort  hat  freilich  die  Sibylle 
schon  bis  zu  der  Ankunft  des  Aeneas  700  Jahre  gelebt;  sie  wird  noch 
300  Jahre  leben,  d.  h.  wohl  etwa  — ungenau  gerechnet  — bis  zu  der 
Zeit  des  Tarquinius  Priscus).  In  den  bei  Erythrae  gefundenen,  auf  ein 
Standbild  der  Sibylle  bezüglichen  Versen  (Buresch,  Wochenschr.  f.  klass. 
Philol.  1891,  p.  1042,  Athen.  Mittheil.  1892,  p.  20)  wird  der  erythräiscben 
Sibylle  eine  Lebensdauer  von  neunhundert  Jahren  gegeben  — man  sieht 
nicht  recht,  ob  bis  zu  der  Zeit  der  Inschrift  selbst  und  des  vto<;  xtbrrjc  von 
Erythrae  aus  der  Antonienzeit,  auf  den  der  Schluss  hinweist.  Darnach 
wäre  diese  Sibylle  etwa  700  v.  C'hr.  (wie  bei  Suidas)  oder  etwas  früher 
geboren.  (Vielleicht  aber  gilt  die  lange  Lebensdauer  von  der  vor  langen 
Jahrhunderten  verstorbenen  Sibylle  selbst,  das  aoth*  o'  cvOttSs  t*fü>  *rj;xa-.  — 
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Wir  dürfen  in  dem,  was  uns  von  der  Art  dieser  Pro- 
pheten berichtet  wird,  Schattenbilder  einer  einst  sehr  leben- 
digen Wirklichkeit  erkennen,  Erinnerungen  an  sehr  auffallende 
und  eben  darum  nie  ganz  dem  Gedächtniss  entschwundene 
Erscheinungen  des  Religionslebens  der  Griechen.  Die  Bakiden 
und  Sibyllen  sind  einzelne,  nicht  ausserhalb  alles  Zusammen- 
hanges mit  geordnetem  Göttercult  stehende,  aber  an  keinen 
^ Tempelsitz  gebundene,  nach  Bedürfniss  den  Rathsuchenden  zu- 
wandernde Wahrsager,  insoweit  den  homerischen  Zeichendeu- 
tern gleich1  und  Fortsetzer  ihrer  Thätigkeit.  Aber  sie  sind 
von  diesen  völlig  verschieden  in  der  Art  ihrer  Weissagung. 
Wie  der  Gott  sie  ergreift,  im  ekstatischen  Hellsehen,  verkünden 
sie  alles  Verborgene.  Nicht  zunftgerechtes  Wissen  lehrt  sie 
Anzeichen,  die  Jeder  sehen  kann , nach  ihrer  Bedeutung  aus- 
legen; sie  sehen  was  nur  der  Gott  sieht  und  die  Seele  des 
Menschen,  die  der  Gott  ausfüllt2.  In  rauhen  Tönen,  in  wilden 


v.  llf.  nur  von  ihrem  Standbilde.  Dann  bliebe  Anfang  und  Ende  der 
Lebenszeit  der  Sib.  unbestimmt)  — Cttmaeae  saecula  vatis  sprichwörtlich 
geworden:  s.  Alexandre  p.  57.  Zuletzt  gilt  die  Sibylle  (wie  in  der  Er- 
zählung bei  Petron  48;  vgl.  auch  — wohl  auf  Erythrae  hezüglich  — 
Ampelius  I.  mein.  8,  15;  Rhein.  Mus.  32,  639)  für  ganz  vom  Tode  ver- 
gessen. 

* Odyss.  17,  383  ff. 

2 Ueber  die  Sibylle  kommt  der  furor  divinus  von  der  Art,  ut  quae 
sapiens  non  vidcat  ea  videat  insanus,  et  is  qui  humanos  sensu#  amiserit 
dicinos  assecutus  sit.  Cicero  de  di  ein.  2,  110.  Vgl.  1,  34.  voo-ryiata  pavtxä 
xat  evftooGtasr.xd  der  Sibyllen  und  Bakiden:  Aristot.  protd.  954a,  36.  Die 
Sibylle  weissagt  ; lavtix-jj  ypiopirrj  £vtK«p  I’lat.  Phaedr.  244  B;  fiaivopiwj 
ti  xat  ix  toü  ö-ioö  xäto/o;  Pnus.  10,  12,  2;  deo  furibunda  recepto  Ovid. 
inet.  14,  107.  In  ihr  ist  divinitas  et  quaedani  caelitum  Societas:  Plin.  n. 
7i.  7.  119.  xat oyl]  xat  tjt'tcvota:  Pseudo  justin.  coli,  ad  Gr.  35  E.  So  redet 
denn  auch  in  unseren  Sibyllenorakeln  die  Sibylle  oft  von  ihrer  göttlichen 
Raserei  u.  dgl.:  z.  B.  II  4.  5;  111  162  f.,  295  ff.;  IX  317,  320,  323  f.,  294  f. 
u.  s.  w.  Raserei  der  cumaeischen  Sibylle  bei  Virgil  Aen.  6,  77  f.  — Bakis 
hat  seine  Wahrsagergabe  von  den  Nymphen  (Arist.  Pac.  1071),  er  ist 
xatär/iTo?  ix  vopsätv,  paveii;  ex  vop'fwv  (Paus.  10,  12,  11;  4,  27,  4),  vap- 
(pö). Yjjitos  (wie  ö-söi.Tjnxo;,  «poi^6).*r)XT0i;,  7iav6Xr(nTo$,  /xrjTpoXr^TO?.  Lym- 
phati:  so  Varro  L.  Lat.  VII  p.  365  Sp.  Paul  Festi  p.  120,  11  ff.;  Placid. 
p.  62,  15  ff.  Deuerl.). 
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Worten1  stösst,  in  göttlichem  Wahnsinn,  die  Sibylle  hervor, 
was  nicht  eigene  Willkür,  sondern  der  Zwang  der  göttlichen 
Uebermacht  sie  sagen  lässt,  der  sie  in  Besitz  genommen  hat. 
Noch  belebt  sich  die  Ahnung  solches  dämonischen  Seelen- 
zwanges in  seiner,  für  die  von  ihm  Gepackten  vollkommen 
wirklichen  Furchtbarkeit  an  den  erschütternden  Klängen,  die 
im  „Agamemnon“  Aeschylos  seiner  Kassandra  geliehen  hat, 
dem  Urbild  einer  Sibylle,  das  die  Dichtung  der  Zeitgenossen 
jenes  griechischen  Prophetenzeitalters  in  sagenhafte  Vorwelt 
zurückgespiegelt  hatte2. 


5. 

Die  Thätigkeit  des  Sehers  war  nicht  auf  die  Voraussicht 
und  Vorausverkündigung  der  Zukunft  beschränkt.  Von  einem 
Bakis  wird  erzählt,  wie  er  in  Sparta  die  Weiber  von  einer 
epidemisch  unter  ihnen  verbreiteten  Raserei  „gereinigt“  und 


1 XtßoXXa  Zt  |A<r.vo|jiv(i)  oTÖpiaTi  xtX.  Heraklit.  bei  Plut.  Pyth.  orac.  6. 
(die  Worte:  )rtXüuv-$*oö  gehören  nicht  mehr  dem  Heraklit,  sondern  dem 
Plutarch.  Clemens,  Strom.  I 304  C benutzt  nur  den  Plutarch).  Unter 
Heraklits  Sibylle  die  Pythia  zu  verstehen  (mit  Bergk  u.  A.)  ist  (abgesehen 
davon,  dass  die  Pythia  nie  EijioXX«.  genannt  wird)  nach  der  Art  wie 
Plutarch  a.  O.  die  Worte  des  Her.  eiufiihrt  und  c.  9 an  c.  3 anknüpft, 
unmöglich.  Allerdings  aber  vergleicht  PI.  die  Art  der  Sibylle  mit  der 
der  Pythia. 

2 Homer  kennt  Kassandra  als  eine  der  Töchter  des  Priamos,  und 
zwar  als  Ilpiduo’.o  D,t>YaTP*v  e'.Sos  äpbrrjv  (II.  13,  365);  wohl  als  solche 
ist  sie  dem  Agamemnon  selbst  als  Beute  zugefallen  und  wird  mit  ihm 
getödtet  (Üd.  11,  421  ff.).  Von  ihrer  Wahrsagekraft  erzählten  zuerst  die 
K-irpia.  War  es  die  Erzählung  11.  24,  699  ff.,  die  ihr  solche  Vorschau  des 
Kommenden  zuzutraueu  die  vewtepot  veranlasste?  (in  Wahrheit  ist  dort 
nur  von  der  ahuenden  oupnotO-sta  der  Tochter  und  Schwester,  nicht  von 
Mautik  die  Rede:  Schol.  B 11  699).  Später  ist  ihre  Wahrsagekunst  in 
vielen  Erzählungen  ausgeschmückt  worden.  Von  Bakchylides  z.  B.:  Porph. 
zu  Horat.  curm.  1,  15  (Bacchyl.  fr.  29).  Aeschylos  stellt  sie  vor  Augen  als 
Typus  einer  ekstatischen  Seherin  (<ppsvo tho<p6pr(To;  Ayam.  1141. 
1216).  Als  solche  heisst  sie  bei  Euripides  (layrtnoXo;  ßctxyfj  (//ec.  119), 
'■poißi;  (ib.  810).  ib  ßaxyeiov  xdpa  xvj;  d-EStrupäoü  KaasdvSpa;  (666).  Sie 
wirft  ihr  Haupt,  wie  die  Bakchen,  otav  thoü  pavxosuvo:  Tr/sostus’  dvdx-p.'zi 
Iph.  Aul.  756  ff. 
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befreit  habe1.  Aus  jenem  Prophetenzeitalter  schreibt  es  sich 
her,  wenn  auch  später  es  zu  den  Obliegenheiten  des  „Sehers“ 
gehörte,  bei  Krankheiten,  vornehmlich  des  Geistes,  zur  Heilung 
mitzuwirken2,  Schaden  aller  Art  durch  seltsame  Mittel  ab- 
zuwenden, namentlich  bei  „Reinigungen“  religiöser  Art  Rath 
und  Hilfe  zu  bieten3.  Die  Gabe  oder  Kunst  der  Wahrsagung, 
der  Reinigung  des  , Befleckten',  der  Heilung  von  Krankheiten 
schien  aus  Einer  Quelle  zu  fliessen.  Man  wird  nicht  lange  im 
Zweifel  darüber  sein,  welches  der  einheitliche  Grund  der  Be- 
fähigung zu  dieser  dreifachen  Thätigkeit  ist.  Die  Welt  un- 
sichtbar den  Menschen  umschwebender  Geister,  den  Gewöhn- 
lichen nur  in  ihren  Wirkungen  empfindlich,  ist  dem  ekstatisch 
wahrsagenden  Mantis,  dem  Geisterseher,  vertraut  und  zugäng- 
lich. Als  Geisterbanner  wirkt  er  da,  wo  er  Krankheiten  zu 
heilen  unternimmt4.  Abwehrung  gefährlicher  Wirkungen  aus 

1 Von  dem  arkadischeu  Bakis  (genannt  Kydas  oder  Aletes) 

tt  o ? sv  rj  xiüv  «DiXtititix&v  5XXa  iroXXa  isTopt:  rapa5o;a,  xal  oti  Jtoifc 
■tüiv  Aaxe?a:povituv  ?a<;  '[ovciiv.at;  pavstaa;  txaö-^piv,  *AnöXXu>vo£  xoü'ro'.s 
toötov  xaO-aprr^v  2övto;  Schol.  Arist.  Pae.  1071.  Die  Geschichte  ist  der  Sage 
von  Melampus  und  den  Proetiden  (oben  p.  51  f.)  sehr  ähnlich. 

2 Vgl.  z.  B.  Hippocrat.  r.  irapfevicuv  II  p.  528  K. : nach  übcrstande- 

neu  hysterischen  Hallucinationen  weihen  dio  Weiber  kostbare  Ijidtia  der 
Artemis  xeXsoovruiv  tiöv  ptavTscuv.  Dies  der  allgemeine  Name  für  die  udfo'., 
xafrapta:,  &-yöptat  (Tiresias  iöXio?  Soph.  0.  R.  388 ; Kassandra 

wird  tpoiT«;  dfuptpta  gescholten,  Aesch.  Ag.  1273),  von  deren  Treiben  bei 

• der  Heilung  der  Epilepsie  Hippokrates  anderswo  redet  (I  p.  588|. 

3 xafrappol  — xatä  -ct4v  jiavttxvjv.  Plat.  Cratyl.  405  A.  B.  Die  |tdv- 
ts:  ? verstehen  z.  B.  dio  den  Oelbäumen  schädlichen  Nebel  zauberhaft 
abzuwenden:  Theophrast.  raus,  plant.  2,  7,  5.  Den  jxdvt*t?  xai  -rspaxo- 
cxöxot,  (*.-({) pT«i  xal  pavTs’;  fallen  die  Künste  der  p.aYf«veö|J/*Ta,  trcuoai, 
xataoeiet;  und  £-<*• (orj'Ai  der  Götter  zur  Erfüllung  ihrer  Wünsche  zu:  Plat. 
Rep.  2,  864  BC;  Leg.  11,  933  C — E.  Diese  puiv«i?  entsprechen  in  allem 
Wesentlichen  den  Zauberern  und  Medicininänueru  der  Naturvölker.  Wahr- 
sager, Arzt,  Zauberer,  sind  hier  noch  Eine  Person.  Ein  mythisches  Vor- 
bild dieser  griechischen  „Medicinmänner“  ist  Apis,  von  dem  Aesch.  Suppl. 
260 — 270  erzählt  (p'ivtjt;  auch  als  Opferpriester,  besonders  wo  mit  dem 
Opfer  eine,  dem  Homer  noch  ganz  unbekannte  Opfermantik  und  Be- 
fragung des  Götterwillcns  verbunden  ist.  Eurip.  Heracl.  401,  819;  Plioen. 
1255  fl’,  und  sonst  nicht  selten.  Hermann,  Gottesdienst!.  Alterth.  33,  9). 

4 Hierfür  die  deutlichsten  Zeugnisse  bei  Hippokrates  de  morbo  sacro, 
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dem  Reiche  der  Geister  ist  ihrem  Ursprung  und  Wesen  nach 
auch  die  Kathartik. 

Die  Ausbildung  und  wuchernde  Ausbreitung  der,  in  den 
homerischen  Gedichten  kaum  in  den  ersten  leichten  Andeu- 
tungen* 1 sich  ankündigenden  Vorstellungen  von  überall  drohen 
der  „Befleckung“  und  deren  Beseitigung  durch  die  Mittel  einer 
religiösen  Reinigungskunst,  ist  ein  Hauptkennzeichen  der  angst- 
beflissenen, über  die  Heilsmittel  des  von  den  Vätern  ererbten 
Cultes  hinausgreifenden  Frömmigkeit  nachhomerischer  Zeit. 
Denkt  man  vorzugsweise  daran,  dass  nun  auch  solche  Hand- 
lungen eine  Reinigung  fordern,  die,  wie  Mord  und  Blutver- 
giessen,  eine  moralische  Bedrückung  des  Thäters  voraussetzen 
lassen2,  so  ist  man  leicht  versucht,  in  der  Entwicklung  der 
Kathartik  ein  Stück  der  Geschichte  der  griechischen  Moral  zu  v 
sehen,  als  ihren  Grund  sich  eine  zartere  und  tiefere  Ausbildung 
des  „Gewissens“  zu  denken,  das  von  den  Flecken  der  „Sünde“ 
durch  religiöse  Hilfe  rein  zu  werden  sich  gesehnt  habe.  Aber 
eine  solche  (sehr  beliebte)  Auslegung  der  Kathartik  verschliesst 
sich  selbst  die  Einsicht  in  deren  wahren  Sinn  und  wirkliches 
Wesen.  Mit  einer  selbständig  entwickelten,  auf  den  bleibenden 


s.  u.  p.  76,  1.  Hilfe  bei  inneren  Krankheiten  bringt  in  ältester  Zeit  natur- 
gemäss  der  Zauberer,  denn  solche  Krankheit  entsteht  unmittelbar  durch 
Einwirkung  eines  Gottes.  oTuyepic  os  ol  F/pas  Sa tjituv  Odyss.  5,  396  (vgl. 
10,  64)  von  einem  Kranken  der  ovjpöv  rrjxojtevo«;  darniederliegt,  voöso; 
A:6?  |isya).oo  Od.  9,  411.  Hier  hilft  der  iaxpö|iavt:?  (Aesch.  Ag.  263),  der 
zugleich  fidv zi~  ist  und  tepa-roaxoiros  und  xafraprJjc,  wie  sein  göttliches  Vor- 
bild, Apollo:  Aesch.  Eum.  62.  63.  In  einer  langen  Krankheit  hielt  sich 
König  Kleomenes  I.  von  Sparta  an  xaffapxotl  xai  pavtsi;.  Flut,  apophth. 
Lacon.  p.  223  E (ta). 

1 II.  1,  313  f.;  Od.  22.  491  ff.  — Dass  in  der  That  die  kathartischeu 
Gebräuche,  mögen  sie  auch  in  ihrem  Kerne  urältestes  Besit/.thum  sein, 
erst  ziemlich  spät  in  Griechenland  sich  ausgebreitet  oder  wieder  geltend 
gemacht  haben  müssen,  zeigt  besonders  das  Fehlen  fast  jeder  Anspielung 
auf  solche  Gebräuche  und  die  ihnen  zu  Grunde  liegenden  Superstitionen 
in  Hesiods  yKpya  xai  'Hpipat,  die  doch  des  bäuerlichen  Aberglaubens 
sonst  so  viel  enthalten  (allenfalls  findet  sich  dergleichen  v.  733 — 736). 

2 Homer  weiss  noch  nichts  von  Reinigung  des  Mörders  oder  Todt- 
schlägers,  s.  I 271,  3. 
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Forderungen  eines  über  allem  persönlichen  Wollen  und  Be- 
lieben, auch  der  dämonischen  Machthaber,  stehenden  Sitten- 
gesetzes begründeten  Moral  ist,  in  späteren  Zeiten,  die  Ka- 
thartik  wohl  in  Wettstreit  und  Widerstreit,  sehr  selten  in 
förderlichen  Einklang  getreten.  Ihrem  Ursprung  und  Wesen 
nach  steht  sie  zur  Sittlichkeit  und  dem,  was  wir  die  Stimme 
des  Gewissens  nennen  würden,  in  keiner  Beziehung;  sie  nimmt 
die  Stelle,  die  in  einer  höheren  Entwicklung  der  Volksbil- 
dung einer  aus  dem  inneren  Gefühl  entwickelten  Sittlichkeit 
zukommt,  für  sich  vorweg,  und  hemmt  die  freie  und  reine  Ent- 
wicklung einer  solchen.  Es  begleitet  und  fordert  ihre  Aus- 
übung kein  Gefühl  der  Schuld,  der  eigenen  inneren  Verschul- 
dung, der  eigenen  Verantwortlichkeit.  Alles,  was  uns  von 
kathartischen  Uebungen  begegnet,  lässt  dies  erkennen  und  ver- 
stehen. 

Ceremonien  der  „Reinigung“  begleiten  das  menschliche 
Leben  in  seinem  ganzen  Verlauf.  „Unrein“  ist  die  Wöchnerin 
und  wer  sie  berührt  hat,  unrein  auch  das  neugeborene  Kind 1 ; 

1 Daher  au  den  au/f iopöpia  alle,  die  mit  der  fia'.o. >z:<;  zu  thun  gehabt 
hatten,  äjtoxaöwpovw.  zhs  /stpa;  (Suid.  s.  divf.op.),  aber  auch  das  Kind 
selbst  lustrirt  wird,  indem  man  es  laufend  um  den  Altar  und  das  Altar- 
feuer herumträgt.  Offenbar  ein  Rest  von  ÜR0?p0R*.a3|jLÖ;  xa:  xad-apsn;  des 
Kindes  durch  heiliges  Feuer,  wovon  sich  noch  manche  Spuren  erhalten 
haben:  s.  Grimm,  1).  Mythol .4  1,  520  (vgl.  Tylor,  Primit.  cult.  2,  390.  399). 
— Unreinheit  der  Wöchnerin  bis  zum  40.  Tage  nach  der  Geburt:  s. 
Welcker,  Kl.  Sehr.  3,  197 — 199.  — Bei  Geburt  eines  Kindes  hing  mau 
in  Attika  Kriiuze  von  Oelbaumzweigen  oder  Wollbindeu  (fpta)  an  die 
Hausthür,  ähnlich  wie  mau  au  die  Thür  des  Hauses,  in  dem  eine  Leiche 
lag,  Cypressenzweige  stellte  (s.  I 220,  1;  zu  kathartischen  Zwecken 
Schnüre  von  Meerzwiebeln  an  die  Hausthür  hing,  s.  unten):  Hesych.  s. 
OTS<pavov  cx<pspsiv.  Beides  lustrale  Mittel.  Olivenzweige  beim  xaO-apjto? : 
Soph.  0.  C.  483  f.  Virg.  Acn.  6,  230.  Wenn  die  Mutter  dem  ausgesetzten 
Kinde  einen  Kranz  aus  Olivenzweigen  mitgiebt  (Eurip.  Ion.  1436 ff.),  so 
ist  dies  ein  apotropäisches  Mittel  so  gut  wie  das  Gorgonenhaupt  auf  dem 
Gewebe,  das  sie  ebenfalls  (v.  1420 f.)  dem  Kinde  mitgiebt  (über  dieses 
s.  0.  Jahn,  Bös.  Blick  60).  Die  Olive  ist  auch  den  /Wvtot  heilig  (darum 
Lagerung  der  Leiche  auf  Olivenblättern:  s.  I 227  Anm.  zo i?  är.o- 
ftavoGstv  e/.da;  suvex'pcpous: : Artemidor,  onirocr.  4,  57  p.  236,  20.  xorlvci» 
xal  taiv'.a  bekränzt  die  Göttin  im  Traum  den  Chios,  und  weist  den  dem 
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die  Hochzeit  umgiebt  eine  Reihe  von  Reinigungsriten;  unrein 
ist  der  Todte  und  alles  was  ihm  nahegekommen  ist.  Ein  sitt- 
licher Makel  ist  ja  gewiss  bei  diesen  verbreitetsten  und  all- 
täglichen Reinigungsacten  nicht  abzu wischen,  nicht  einmal 
symbolisch.  Ebensowenig  wenn  man  nach  einem  schlimmen 
Traumgesicht* 1,  beim  Eintreten  von  Prodigien2,  nach  Ueber- 
stehung  einer  Krankheit,  nach  Berührung  von  Opfern  für  die 
Unterirdischen,  oder  von  Denkmälern  der  Todten,  oder  wenn 
man  für  Haus  und  Heerde3,  für  Wasser  und  Feuer4,  im 
heiligen  oder  profanen  Gebrauch,  rituale  Reinigungen  für  nöthig 
hielt.  Die  Reinigung  dessen,  der  Blut  vergossen  hat,  steht 
völlig  auf  derselben  Linie.  Sie  war  auch  dem  unerlässlich,  der 


Tode  Geweihten  zu  seinem  uv-r^a:  Chion.  epist.  17,  2)  und  darum  für 
Lustration  uud  &rcoxpoj«a3{A0 i geeignet.  Das  Haus,  in  dem  ein  Kind  ge- 
boren war,  galt  also  für  der  „Reinigung“  bedürftig.  Was  man  aber  hier 
als  Unreiuheit  empfand,  wird  sehr  deutlich  ausgesprochen  bei  Photius 
lex.  s.  icijivo? • diiiavxo^  Jtixxa*  o • ö xal  £v  xais  Y8V*083t  twv  Jta;8tu»v  (taurjj) 
'/ptouo'.  xä$  6*.xia{,  ci{  arteXas’.v  oaijiövtov  (s.  I 237,  3).  Die  Nähe 
dieser  (chthonischen)  5ai|iovs;  ist  das  Verunreinigende. 

1 Aesch.  Vers.  201  ff.,  216  ff.  Arist.  Ran.  1340.  Hippocr.  de  insomin. 

II  p.  10,  13  (Kiihu)  vgl.  Becker  Charikles 3 I 243. 

3 Vgl.  Plut.  sept.  sap.  conv.  3 p.  149  D,  und  dazu  Wyttenb.  VI 


p.  930  f. 

3 Reinigung  von  Häusern  (Odyss.  22,  481  ff.)  z.  B.  [Demosth.]  47,  71. 
Mau  reinigt  olxia?  xal  Jtpößaxa  mit  schwarzem  Elleborus  (dem  man  zauber- 
hafte Kräfte  zutraute  [s.  oben  p.  51,  3];  daher  die  abergläubischen  Vor- 
kehrungen bei  seiner  Ausgrabung:  Theophr.  h.  pl.  9,  8,  8;  Dioscor.  mat. 
med.  4,  149):  Theophrast.  hist,  plant.  9,  10,  4;  Dioscor.  a.  O.  Grund  zur 
Reiuigung  giebt  Berührung  des  Hauses  durch  unheimliche  Dämonen. 
Theophr.  char.  16  p.  18,  15  Foss.  vom  3e:3t8a:p.tuv : xal  Jtuxvä  8s  xr,v  oixtav 
xafräpat  osivö$ , 'Exätvjs  <pdaxu>y  ssaY«»TfV)v  ^s^oveven. 

* Anwesenheit  einer  Leiche  im  Hause  verunreinigt  Wasser  und 
Feuer;  es  muss  „reines“  Wasser  und  Feuer  von  anderswoher  geholt 
werden.  S.  (Argos)  Plut.  Quaest.  Gr.  24.  S.  I 219,  3.  Bei  einem 
Todteufeste  auf  Lemuos  wurden  alle  Feuer  (als  verunreinigt)  gelöscht, 
„reines“  Feuer  aus  Delos  geholt  und  erst  nach  Beendigung  der  tva-f’.ofiaxa 
aus  Land  gebracht  uud  vertheilt.  Philostr.  heroic.  p.  207,  26 — 208,  7 
Kays.  — Griechischer  sowohl  wie  persischer  Sitte  entsprechend  lässt 
Alexander  beim  Begräbniss  des  Hephaestion  xi  irapi  xo:$  IUpoa’.^  xaXoü- 
JJ.6VOV  lepöv  -üp  nuslöschen,  p.?/p’.  dv  xsXstjj  xvjv  ex-jopav.  Diodor.  17,  144,  4. 
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im  rechtmässigen  Streit  oder  ohne  Absicht  und  Vorwissen  einen 
Menschen  erschlagen  hatte;  die  sittliche  Seite  des  Geschehenen, 
sittliche  Schuld  oder  Nichtschuld  des  Thäters  blieb  ganz  un- 
beachtet oder  unbemerkt:  auch  wo  überlegter  Mord  vorliegt, 
wird  doch  Reue  des  Mörders  oder  sein  „Wille  sich  zu  be- 
kehren“ 1 niemals  zum  vollen  Gelingen  der  „Reinigung“  ge- 
fordert. 

Es  konnte  auch  nicht  anders  sein.  Denn  die  „Befleckung“, 
die  hier  mit  religiösen,  unbegreiflich  wirksamen  Mitteln  be- 
seitigt werden  soll,  ist  gar  nicht  „Menschen  im  Herzen“;  sie 
haftet  dem  Menschen  als  ein  Fremdes  und  von  aussen  Kom- 
mendes an,  und  kann  sich  von  ihm  wie  der  Gifthauch  einer  an- 
steckenden Krankheit  verbreiten  2.  Darum  ist  auch  die  Reinigung 


1 „Wen  der  Grieche  Sühumittel  gebrauchen  sieht.,  bei  dem  setzt 
er  den  Willen  sich  zu  bekehren  voraus“.  Nägelsbach,  Nachlumi.  Theol. 
363.  Wäre  das  richtig,  so  müsste  man  sich  wundern  diese  „Voraussetzung“ 
niemals  ausgesprochen  zu  sehn.  Wohl  liest  man  einmal  davon,  wie  der 
Oc’.-’.O'/.ijjicuv  sich  kasteie  und  ev* *Y°P?^st  apapxta<;  a&xoö  xal  rXv((jl{jls- 
Xstas  — aber  welches  sind  diese  ijiaprlat?  tu?  toos  yj  növto?  yj 

ßa3bavTO£  öoöv  4;v  ot>x  tö  Saipoviov  (Plut.  de  superstit.  8),  nur  rituale 
Verfehlungen,  nicht  sittliche  Vergehen.  Und  so  ist  es  auf  diesem  ganzen 
Gebiet.  Die  Vorstellungsweise,  die  allem  Reinigungswesen  zu  Grunde  lag, 
geläuterter  Sittlichkeit  späterer  Zeit  freilich  nicht  entsprach,  aber  herrschte, 
solange  man  überhaupt  der  Kathartik  vertraute,  spricht  (missbilligend) 
Ovid  aus  in  den  bekannten  Versen,  die  man  aber  gut  thut,  sich  ins  Ge- 
dächtnis zu  rufen  (Fast.  2,  35  ff.):  Otnne  ne  fas  omnemque  malt  purga- 
viina  causam  credebant  nostri  tollere  posse  senes.  Graecia  principium 
moris  fuit:  illa  nocentes  iuipia  lustratos  ponere  facta  putat.  — a!  nimium 
faciles,  qui  tristia  crimina  caedis  fluminea  tolli  posse  putetis  aqua!  (vgl. 
Hippocrates  I p.  593,  3 — 10  K). 

* Es  sei  hier  nur  hingedeutet  auf  die,  aus  gleichen  Ursprüngen 
völlig  aualog  dem  Wesen  der  griechischen  Kathartik  entwickelten,  und 
griechischem  Reinigungswesen  auch  im  Einzelnen  allernächst  verwandten 
Gedanken  und  Vornahmen  des  Reinigungs-  und  Siihnecultus  in  Indien: 
dessen,  von  der  Beschwichtigung  eines  innerlichen  Sündenbewusstseius 
ganz  fernbleibende,  einzig  auf  Austilgung,  Abwischung,  Entfernung  eines 
von  aussen  dem  Menschen  angeflogenen,  angeschmierten  piaapa,  be- 
fleckende Berührung  eines  feindlichen  Saipov.ov,  eines  dämonischen  Fluidum 
bedachte  Art,  aus  den  hiefür  so  reichlich  fliessenden  indischen  Quellen, 
scharf  uud  deutlich  dargestellt  ist  iu  Oldenberg's  Ileligion  des  Veda 
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vollkommen  zu  bewirken  durch  die  nach  dem  heiligen  Brauch 
richtig  angewandten  Mittel  einer  äusseren  Abwaschung  (durch 
Wasser  aus  fliessenden  Quellen,  Flüssen  oder  dem  Meere)  und 
Abreibung,  Austilgung  des  Schädlichen  (durch  Feuer  oder 
auch  nur  durch  Räucherung),  Aufsaugung  (durch  Wolle,  Thier- 
vliesse,  Eier)  u.  s.  w.1. 

Ein  Feindliches,  dem  Menschen  Schädliches  wird  so  ge- 
tilgt: es  muss,  da  es  nur  durch  religiöse  Mittel  getroffen  werden 
kann,  dem  Dämonenreiche,  auf  welches  allein  die  Religion  und 
ihre  Heilwirkungen  sich  beziehen,  angehören.  Es  giebt  ein 
Geistervolk,  dessen  Nähe  und  Berührung  schon  den  Menschen 
verunreinigt,  indem  sie  ihn  den  Unheimlichen  zu  eigen  giebt  2. 


(1894),  besonders  p.  287  ff.;  489  ft*.  Griechisches  und  Indisches  erläutern 
sich  hier  gegenseitig;  nähme  mau  noch  die  sehr  ausgebildete  Kathnrtik 
des  Avesta  hinzu,  und  erneuerte  die  seit  Lomeier’s  altem  Buche  nicht 
wieder  gründlich  behandelte  Geschichte  und  Kunde  des  (aus  sehr  ver- 
streuten Berichten  wieder  zu  verdeutlichenden)  Sühnungs-  und  Reiniguugs- 
wesens  in  griechischer  Religion,  so  könnte  man,  z.  Tb.  mit  Hilfe  einer 
hier  ganz  berechtigten  Technik  der  Religionsvergleichung,  ein  bedeut- 
sames Stück  urältester  (in  homerischer  Dichtung  schon  stark  ver- 
dunkelter, hernach  aber  deutlicher  wieder  sich  hervorthuender  und 
ausgestaltender,  selbst  in  christlich-kirchlichen  Ritualismus  sich  hinüber- 
ziehender [vgl.  z.  B.  Anrich,  1).  (int.  Mysterientc.  190  f.])  religio  der  Vor- 
stellung wieder  gegenwärtig  machen.  Man  müsste  nur  hierbei  ganz  taub 
sein  für  diejenigen,  sonst  trefflichen  Männer,  die  es  mit  Hineintragen 
rein  moralischer  Triebe  und  Gedankeu  in  älteste  religio  zu  eilig  haben. 
Moral  ist  ein  Gewinn  später  Lebensarbeit  der  Menschenkinder;  im  Para- 
diese war  ihnen  diese  Frucht  nicht  gewachsen. 

1 S.  Anhang  1. 

3 Was  Griechen  unter  jüacp«  verstanden,  tritt  sehr  deutlich  hervor 
z.  B.  in  dem  Gespräch  der  Phaedra  mit  ihrer  Amme  bei  Eurip.  Hippol. 
318  ff.  Die  Gemüthsverstörung  der  Phaedra  erklärt  sich  nicht  aus  einer 
Blutthat:  x*-P8?  P*v  ä-fva:,  sagt  Phaedra,  «pvjv  51  v/ti  piasji.d  t:.  Denkt  nuu 
etwa  die  Amme  bei  diesem  'fpsvi;  piaap-a  der  Ph.  an  eine  sittliche 
Verschuldung  und  Befleckung  der  Leidenden?  Keineswegs,  sondern  sie 
fragt:  piüv  e;  tftaxxoö  irr.iJ.ovfj;  e/d-pcüv  ttvo;;  kann  sich  also  unter  „Be- 
fleckung“ des  Geistes  nichts  anderes  vorstellen,  als  eine  Bezauberung, 
einen  von  aussen  her,  durch  EJtaycoyvj  ?tvü»v  oaipovuMv  (Schob  S.  u.  p.  87,  3) 
und  die  verunreinigende  Nähe  solcher  Dämonen  der  Ph.  gekom- 
menen Fleck.  Dies  war  die  volkstümliche  Auflassung.  (Wörtlich  ver- 
standen, drücken  Plato's  Worte,  Leg.  11,  937  D die  populäre  Vorstellung 
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Wer  ihre  Wohnstätten,  ihre  Opfer  berührt,  ist  ihnen  verfallen, 
sie  können  ihm  Krankheit,  Wahnsinn  und  Uebel  aller  Art  au- 
thun.  Wie  ein  Geisterbanner  wirkt  der  Reinigungspriester, 
der  von  der  Macht  der  umschweifenden  Unholden  den  Leiden- 
den befreit.  Ganz  deutlich  wirkt  er  als  solcher,  wo  er  Krank- 
heiten, d.  h.  die  Krankheit  sendenden  Geister  durch  seine 
Handhabung  abwendet* 1;  wo  er  zu  seinen  Reinigungsvornahmen 
Epoden,  Beschwörungsformeln  singt,  die  stets  ein  angeredetes 


aus:  äoXXujv  ovxcuv  xal  xa/.wv  ev  tö>  xd>v  ävffpJi~u>v  ß:u>,  xoi;  kXeIxxo:;  aöxiüv 
oiov  x*?jps;  ERins^üxao'.v,  at  xaTap.:a:voo3:  xe  xal  xaxappusaivooaiv  ayxä). 

1 Kraukheiten  kommen  itaXa:&v  ex  |iYjv:;Ldxtuv  (Plat.  Phaedr.  244  E) 
d.  h.  durcli  den  Groll  der  Seelen  vergangener  Geschlechter  und  der 
ydov.ot  (vgl.  Loheck,  Agl.  635 — 637).  Insonderheit  ist  "Wahnsinn  ein 
vo3Eiv  t;  ft/.«3xopu»v  (Soph.  Tracli.  1235)  ein  xapaYJxa  xapxdpE:ov  (Eurip. 
Hrrc.  für.  89).  Wie  solche  Kraukheiten  nicht  Aerzte,  sondern  xafrapxa:, 
fiifoi  xai  cr(6pzui,  Sühnpriester,  durch  zauberhafte  Mittel  zu  heilen  unter- 
nehmen, schildert  an  der  Behandlung  der  „heiligen  Krankheit“  Hippo- 
krates,  de  morbu  sacro  I p.  587 — 594.  Solche  Leute,  die  sich  als  völlige 
Zauberer  einführen  (p.  591)  geben  keinerlei  medicinisches  Heilmittel 
(p.  589  extr.),  sondern  operireu  theils  mit  xaffappoi  und  ix«)?«:,  theils 
mit  vielfachen  Enthaltungsvorschriften,  dfvita:  za:  xaO-apörrjxj;,  die  zwar 
Hipp,  aus  diätetischen  Beobachtungen  ableitet,  die  Katharten  selbst  aber 
auf  xö  h-siov  xal  xö  Saipövtov  zuriickführen : p.  591.  Und  so  war  es  offen- 
bar auch  gemeint.  Was  p.  589  von  solchen  Vorschriften  angeführt  wird, 
läuft  zumeist  auf  Enthaltung  von  Pflanzen  und  Thiereu,  die  den  Unter- 
irdischen heilig  sind,  hinaus.  Deutlich  ist  auch:  :p<ix:ov  pi'/.av  p.4j  b/biv, 
tfavaxtüös;  -fäp  xö  txE/.av.  (Den  iuferi  gehören  alle  Bäume  mit  schwar- 
zen Beereu  oder  Früchten:  Macroh.  Sat.  3,  20,  3.)  Andrer  Aberglaube 
schliesst  sich  au:  jiy(öe  nöoa  «je:  noü  Eys’.v,  p.vjos  ysipa  ejtI  y*tpr  xaüxa  *(äp 
sdv:a  xal/.üpaxa  E:va:.  Der  Glaube  ist  aus  den  Erzählungen  von  der 
Geburt  des  Herakles  bekannt.  S.  Welcker,  Kl.  Sehr.  3,  191.  Sittl,  Ge- 
bärden 126.  (Etwas  ganz  Aehnliches  im  Pariser  Zaukerbuch  1052  ff.  p.  71 
W ess.)  Den  Grund  aber  der  Krankheit  fand  man  allemal  in  directem 
Eingreifen  eines  öaljuov  (p.  592.  593),  das  also  abgewendet  werden  musste. 
Der  Gott  ist  cs,  nach  dem  populären  Glauben,  der  xö  dv&püoioD  oiima 
jxtaivEt  (vgl.  p.  593).  Daher  reinigen,  xaffalpoux:  die  Zauberer  den  Krauken, 
aljias:  xai  xoistv  a/./.oia:  womit  man  jitaspä  x:  eyovxa;  oder  Fluchbeladene 
reinigt,  und  vergraben  die  xatfdpsta  oder  werfen  sie  ins  Meer  (xai  st; 
a/.a  ).6}iax'  Ejia/./.ov  II.  1,  314)  oder  tragen  sie  fort  in  abgelegene  Berg- 
gegenden (p.  593).  Denn  in  den  xad-äpata  sitzt  nun  das  abgewaschene 
(uaspa;  und  so  treibt  der  Zauberer  e:;  öpiiov  x Ei  a/.a;  voöxoo;  xb  xai  a/zp/j 
(hymn.  Orph.  36, 15).  — Aehnliches  in  Indien:  Ohlenberg,  Hel.  des  Veda  495. 
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und  hörendes  unsichtbares  Wesen  voraussetzen1;  wo  er  Erz- 
klang dazu  ertönen  lässt,  dessen  Kraft  es  ist,  Gespenster  zu 
verscheuchen2.  Wo  vergossenes  Menschenblut  eine  „Reini- 
gung“ nöthig  macht,  vollzieht  diese  der  Reinigungspriester 
„durch  Mord  den  Mord  vertreibend“3 4,  indem  er  das  Blut  eines 
Thieres  dem  Befleckten  über  die  Hände  rinnen  lässt.  Hier 
ist  der  Reinigung  deutlich  der  Charakter  eines  stellvertretenden 
Opfers  (des  Thieres  statt  des  menschlichen  Thäters)  erhalten*. 


1  Epoden  zur  Stillung  des  Blutes  schon  Odyss.  19,  457.  Später  ja 
sehr  oft  erwähnt:  zur  zauberhaften  Heilung  von  Krankheiten  namentlich 
der  Epilepsie  angeweudet  (Hippocr.  I p.  587.  588  f.  [Demosth.]  25,  79.  80); 
bei  der  „Reinigung“  von  Häusern  und  Herden  mit  Besprengungeu  dui'ch 
Niesswurz  aovsxqtSoosi  tiva  Theophr.  hist.  pl.  9,  10,  4 ( compre - 

cutionnn  solemncm  übersetzt  Pliu.  n.  li.  25,  49).  Wehen  der  Gebärenden 
gehemmt  oder  befördert  durch  Epoden:  Plato  Theaet.  149  C D.  (Sonst 
mancherlei  bei  Welcker,  KL  Sehr.  3,  64  ff.).  Der  ursprüngliche  Sinn 
solcher  Sprüche  ist  stets  der  einer  Aurede  und  Beschwörung  eines  dämo- 
nischen Wesens  (eine  Anrede  noch  ganz  deutlich,  wo  Löwen  oder 
Schlangen  durch  Epoden  besänftigt  werden.  Welcker  a.  0.  70,  14.  15. 
Epoden  bei  der  ^tCoTopia  sind  «xtxl.YjSsts  des  oatpiuv  <»  y,  ßotäwj  avxsp cuxat: 
s.  Pariser  Zauberbuch  Z.  2973  ff.  Der  Sinn  des  „Besprechens“  von  Krank- 
heiten — als  Dämonenbeschwörung  — wird  sehr  deutlich  in  dem,  was 
Plotin.  30,  14  Kh.  von  den  Gnostikern  erzählt:  sie  versprachen  durch 
snaotäut,  piXr(,  rjy.  u.  dgl.  Kranke  zu  heilen  und  y.a d-aipeod-at  vöotov, 
OKOQT'ncäp.svoi  tot?  vözo'j$  oatp-ovta  elva: , xal  tä  lo'.aöxa  hoftp 


'pdsxovxs;  oovaxO-ai. 

2 Erzklang  hei  den  aroxatWtpoei? , Gespenster  verscheuchend:  s. 
I 272,  1.  Vgl.  noch  Macrob.  Sat.  5,  19,  11  ff.  Claudian.  IV.  consul. 
Hon.  149:  nee  te  (gleich  dem  Juppiter)  progenilum  Cybeleius  aert  sonoro 
lustravit  Corybas.  Kathartisch  wirkt  Erzklang  eben  als  Geister  ver- 
scheuchend. Vertreibung  der  Gespenster  an  den  Lemurien,  indem  mau  Te- 
mesaea  conerepat  aera:  Ovid.  Fast.  5,  441  f.  Darum  yakxoü  aoo&v  yllovtav 
Eurip.  Hel.  1347?  Bei  Sonnen-  und  Mondfinsternissen  xtvoöst  yaXxiv  xai 
5'lofjpov  &vOpumot  nävxs;  (vgl.  Plut.  Arm.  Paul.  17;  Juvenal.  6,  443;  Mar- 
tial.  12,  57,  16f.  etc.)  u»?  xoi?  Batpo v«;  disekao vovxe$.  Alex.  Aphrod. 
problem.  2,  46  p.  65,  28  Id.  (dies  der  Zweck  des  crepitus  dissonus  bei 
Moudfinsterniss : Pliu.  n.  h.  2,  54;  Liv.  26,  5,  9;  Tac.  ann.  1,  28;  vgl. 
Tibull.  1,  8,  21  f.  „oö  strias11  Pseudoaugustin,  de  sacrilegüs  5,  16;  mit 
Caspari’s  Nachweisuugen,  p.  31  f.). 

3 'pövcij  ’pövov  ixvixts'.v.  Eurip.  Iph.  Taur.  1197.  purgant ur  Kcruore') 
cum  cruore  polluuntur  — , Heraklit.  (p.  335,  5 Schust.). 

4 Apoll.  Rhod.  4,  703  fl',  xadappoi;  yo:p&xx6vot;  — Aesch.  Eum 
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Damit  wird  der  Groll  des  Todten  abgespült,  und  dieser  Groll 
eben  ist  die  Befleckung,  die  zu  tilgen  ist* 1.  Opfer,  bestimmt 
von  dem  Zorn  der  Unsichtbaren,  und  eben  damit  von  einer 
„Befleckung“  eine  ganze  Stadtgemeinde  zu  befreien,  waren  auch 
jene  Sündenböcke,  elende  Menschen,  die  man  „zur  Reinigung 
der  Stadt“,  am  Thargelienfeste  oder  auch  bei  ausserordent- 
lichen Veranlassungen  in  ionischen  Städten,  auch  in  Athen, 
in  alter  Zeit  schlachtete  oder  steinigte,  und  verbrannte2.  Aber 

283.  449  («ufiaTOS  xafrapstoo).  K.  0.  Müller,  Aeseh.  Eum.  p.  146.  Dar- 
stellung des  xad-appo?  des  Orest  auf  bekannten  Vasenbilderu  ( Mon . delV 
inst.  4,  48  u.  s.  w.). 

1 Dass  die  „Reinigung“  bei  solchen  und  ähnlichen  Blutbesudelungen 
in  Wahrheit  in  einer  stellvertretenden  Opferung  und  dadurch  bewirkten 
Ablösung  des  Grolls  der  Dämonen  bestehe,  führt  im  Ganzen  richtig  schon 
der  alte  Meiners,  Allg.  Gesell,  der  llelig.  2,  137  aus.  Das  jv.a3p.a,  welches 
an  dem  Mörder  klebt,  ist  eben  der  Groll  des  Todten  oder  der  unter- 
irdischen Geister:  deutlich  so  Antiphon  Tetral.  3 a,  3 (s.  I 276  Aum.). 
Was  den  Sohn,  der  den  Mord  seines  Vaters  nicht  gerächt  hat,  unrein 
macht  und  von  den  Altären  der  Götter  verdrängt,  ist  oby  öpu>j xivr,  -<rrpö; 
jivjvi;  (Aesch.  Clioeph.  293).  — Bei  Mord  oder  Todtschlag  ist  nicht  nur 
(wie  bei  jeder  „Befleckung“)  die  Berührung  des  Unheimlichen  das,  was 
den  Menschen  „unrein“  macht,  sondern  ausserdem  noch  der  Groll  der 
von  ihm  geschädigten  Seele  (und  deren  Schutzgeister).  Darum  ist  hier 
ausser  dem  xaftappio?  auch  noch  iXaspo^  nöthig  (s.  I 271  ff.).  Man  sieht 
aber  wohl,  wie  schwer  beide  Acte  zu  trennen  waren  und  warum  sie 
so  leicht  zusammenflossen. 

s Tödtung  von  -fappaxoi  au  den  Thargelien  ionischer  Städte:  Hip- 
ponax  fr.  37.  Sonst  bei  ausserordentlichen  Gelegenheiten,  aber  auch 
regelmässig  an  den  Thargelien  zu  Athen.  Dies  leugnet  zwar  Stengel, 
Hermes  22,  86 ff.,  aber  gegen  die  bestimmten  Zeugnisse  können  Erwä- 
gungen allgemeiner  Art  nichts  ausrichten.  Es  war  zudem  nur  eine  eigene 
Art  der  Hinrichtung  ohnehin  Verurtheilter  (zweier  Männer  nach  Harpo- 
crat.  180,  19;  eines  Mannes  und  einer  Frau  nach  Hesych.  s.  epappaxoi; 
der  Irrthum  erklärt  sich  aus  Hellad.  bei  Phot.  bibl.  p.  534  a,  3 ff.).  Die 
«appaxoi  dienen  der  Stadt  als  xaffapstot  (Harpocr.  180,  19):  s.  Hipponax 
fr.  4;  Hellad.  a.  O.  Schol.  Arist.  Eg.  1136.  <pap paxö;  = xAfrapp« : Phot. 
lex.  640,  8.  Die  «fctppaxol  wurden  eutweder  (getödtet  und)  verbrannt 
(wie  rechte  Sühneopforthiere):  so  Tzetzes,  Cliil.  5,  736 ff.,  wohl  nach  Hip- 
ponax (für  Athen  scheint  Verbrennung  der  9.  anzudeuten  Eupolis,  Atjioi 
fr.  20;  IT  469  Mein.);  oder  gesteinigt:  diese  Todesart  setzt  (für  Athen) 
voraus  die  Legende  des  Istros  bei  Harpocr.  180,  23.  Analoge  Gebräuche 
(verglichen  vou  Müller,  Dorier  1,  330)  zu  Abdera  (Ovid,  Ib.  465 f.;  nach 
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dass  auch  die  Reinigungsmittel,  mit  denen  im  Privatleben  der 
Einzelne  und  sein  Haus  von  den  Ansprüchen  unsichtbarer 
Mächte  gelöst  werden  sollte , als  Opfer  für  diese  Mächte  ge- 
dacht wurden,  lässt  deutlich  genug  die  Sitte  erkennen,  diese 
Mittel,  nachdem  sie  der  „Reinigung“  gedient  hatten,  auf  die 
Dreiwege  zu  tragen,  und  den  unheimlichen  Geistern,  die  dort  v 
ihr  Wesen  treiben,  zu  überlassen.  So  verwendete  Reinigungs- 
mittel sind  geradezu  identisch  mit  Seelenopfern,  oder  auch  mit 
den  „Hekatemahlzeiten“  \ Hieran  ganz  besonders  lässt  sich 
merken,  welche  Einwirkungen  eigentlich  die  Kathartik  ab- 
zuwenden strebt.  Nicht  einem  im  Herzen  sich  regenden  Schuld- 
bewusstsein, einer  empfindlicher  gewordenen  Sittlichkeit  hatte 
sie  genug  zu  thun;  vielmehr  war  es  abergläubische  Angst  vor 

Schol.  aus  Kallimachos,  der  offenbar  auf  Apollonios  die  frommen  Wünsche, 
die  Hipponax  dem  Bupalos  gewidmet  hatte,  übertrug),  zu  Massilia  (Petron. 
fr.  1 Buech. : der  (papfiaxoc  wurde  dort  entweder  vom  Felsen  gestürzt 
oder  siucis  occidcbatur  a populo  [so  Lact,  ad  Stat.]).  Offenbar  altem 
Brauche  folgend,  lässt  Apollonius  von  Tyaua  bei  Philostrat.  V.  Ap.  4, 

10  zu  Ephesus  einen  alten  Bettler,  der  nichts  als  der  Pestdämon  selbst 
war,  vom  Volke  steinigen,  zur  „Reinigung“  der  Stadt  (xodKjpac  to«?  ’K'fe- 
sioo?  rrj;  vÖ3oo  — c.  11).  Das  Steinigen  als  eine  Art  Gegenzaubers?  s. 
Roscher,  Kynanthropic  38.  39. 

‘ Unter  den  Bestandtheilen  eines  'Kxarqc  Stiavov  tv  vfi  xp:ö3(j>  auch 
cuöv  ex  xaftapoiou:  Lucian.  dial.  mort.  1,  1;  oder  die  Hoden  der  zum 
Reinigungsopfer  gebrauchten  Ferkel:  Demosth.  g.  Kotion  39.  Die  o^u- 
ttüjua,  Opfer  für  Hekate  und  die  Seelen  (s.  I 27t>  Anm.)  sind  identisch 
mit  den  xad-otpp.ot.Ta  xat  arcoXujiaxa,  die  bei  den 'Kxaxaia  auf  die  Dreiwege 
geworfen  werden:  Didymus  bei  Harpocr.  s.  o^udöpLta  (vgl.  Etymol.  M.  626, 

44.  xadapsta  sollen  die  Reinigungsopfer  heissen,  xaö-äpp/xxa  dieselben  so- 
weit sie  weggeworfen  werden:  Ammon,  p.  79  Valck.).  Hunde,  deren 
Leichname  bei  der  „Reinigung“  gedient  haben,  werden  nachher  *Rxarjj 
hiugeworfen  ;isxä  x«»v  aXXuiv  xadapotutv.  Plut.  Quoest.  Kam.  68.  Auch 
das  Blut  und  Wasser  der  Reinigungsopfer,  ajt6v:ji.ji.a,  ist  zugleich  ein 
Todtenopfer:  Athen.  9,  409  Elf.  Dass  den  unsichtbar  anwesenden  Geistern 
die  xadötpuaxa  auf  den  Dreiwegen  hiugeschüttet  wurden,  ist  auch  daran  be- 
merkbar, dass  man  sie  fcjisxaaxpittx:  hiusehütten  musste  (s.  unten  p.  85,  2). 
Auch  in  der  Sitte  der  Argiver,  die  xaO-äpjiaxa  in  den  lerniiischen  See  zu 
werfen  (Zenob.  4,  86;  Diogeuiau.  6,  7;  Hesych.  s.  Atpvri  3-saxtIiv)  ist  aus- 
gedrückt, dass  diese  kathartischen  Mittel  eine  Opfergabe  für  die  Geister 
der  Tiefe  sein  sollten:  denn  durch  den  lcruäischen  See  führt  ein  Weg  in 
die  Unterwelt  (s.  oben  p.  13  Anm.). 
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einer  unheimlich  die  Menschen  umschwebenden  und  mit  tau- 
send Händen  drohend  aus  dem  Dunkel  nach  ihnen  langenden 
Geisterwelt,  die  den  Reiniger  und  Sühnepriester  um  Hilfe  und 
Abwehr  der  eigenen  Phantasieschreckbilder  anrief. 


6. 

Es  sind  die  „Unholden“  der  Dämonenwelt  griechischen 
Glaubens,  deren  Eingriffe  in  menschliches  Leben  der  hell- 
sichtige Mantis  durch  seine  „Reinigungen“  abwehren  will. 
Unter  ihnen  wird  besonders  kenntlich  Hekate  mit  ihrem 
Schwarm.  Eine  alte  Schöpfung  religiöser  Phantasie,  ohne 

Zweifel,  gleichwohl  in  den  homerischen  Gedichten  nie  erwähnt, 
spät  erst  von  örtlich  beschränkter  Verehrung  zu  allgemeiner 
Anerkennung,  nur  an  einzelnen  Orten  über  häuslichen  und 
privaten  Cult  zu  der  Feier  im  öffentlichen  Gottesdienst  der 
Städte  vorgedrungen  *.  Ihr  Dienst  scheut  das  Licht,  wie  der 
ganze  Wust  unheimlicher  Wahnvorstellungen,  der  ihn  umrankt. 
Hekate  ist  eine  chthonische  Göttin1 2,  in  der  Unterwelt  ist  ihre 

1 Jährliche  teXerlj  der  Hekate  auf  Aegina,  angeblich  von  Orpheus 
gestiftet;  dort  war  Hekate  und  ihre  xafrappol  hilfreich  gegen  Wahnsinn 
(den  sie  abwendet,  wie  sie  ihn  senden  kann).  Arist.  Vesp.  122.  S.  Lobeck, 
Ayl.  242.  Die  Weihe  erhielt  sich  bis  ins  vierte  Jabrh.  n.  Chr.  — Pausanias 
erwähnt  sonst  nur  noch  einen  Tempel  der  Hekate  in  Argos:  2,  22,  7. — 
Anzeichen  eines  lebhaften  Cultus  der  H.  auf  Kos:  Collitz,  Dialcktins. 
3624,  III  p.  345  extr.  Stadtgöttin  war  Hekate  in  Stratonikea  (Tac.  onn. 
3,  20,  Strabo  14,  660)  und  (wie  aus  Insehr.  bekannt)  in  andern  Städten 
Kariens.  Möglicher  Weise  ist  H.  dort  nur  griechische  Benennung  einer 
einheimischen  Gottheit.  Aber  griechisch  war  doch  wohl  der  alte  Cult 
der  yffövtoi  auf  dem  Triopium  bei  Knidos  (Böckh  ad  Schal.  Pind.  p.  314  f. 
C.  I.  Gr.  I p.  45). 

2 yffovia  xai  vsptcpwv  npuxavtc:  Sophron  bei  Schob  Theocrit.  2,  12. 
Herrin  geradezu  im  Hades,  neben  Pluton  offenbar:  Soph.  Antiy.  1199.  Oft 
wird  sie  yfrovta  genannt.  Wofvfjxou  (d.  i.  des  Hades:  K.  O.  Müller,  Proley. 
306)  xoprj:  Hcsych.  (sie  selbst  heisst  äfy-fjX t,  hymn.  Hec.  3 [p.  289  Ab.]) 
Tochter  des  Eubulos,  d.  h.  des  Hades:  Orph.  hymn.  72,  3 (sonst  hat  sie 
freilich  einen  anderen  Stammbaum).  Als  yffovia  oft  mit  der  Persephone 
vermischt  (und  beide,  weil  sie  in  einzelnen  Punkten  sich  berühren,  mit 
Artemis).  — In  der  Transscriptiou  einer  metrischen  Inschrift  aus  Budrum 
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Stelle.  Aber  sie  findet  leichter  als  andere  Unterirdische  den 
Weg  zu  den  lebenden  Menschen.  Wo  eine  Seele  sich  mit 
dem  Leibe  verbindet,  bei  Geburt  und  Wochenbett  ist  sie  nahe* 1; 
wo  eine  Seele  sich  vom  Leibe  scheidet,  bei  Leichenbegäng- 
nissen, ist  sie  zur  Stelle;  unter  den  AVohnplätzen  der  Ab- 
geschiedenen, inmitten  der  Grabsteine  und  dem  Graus  des 
Todtencultes,  vor  dem  die  Himmlischen  zurückscheuen,  ist  ihr 
wohl2.  Sie  ist  die  Herrin  der  noch  an  die  Oberwelt  gebun- 
denen Seelen.  Im  Zusammenhang  mit  uraltem  Seelencult  am 
Heerde  des  Hauses3  steht  es,  wenn  Hekate  selbst  „in  der 


(Cilicien)  im  Journal  of  Hell.  Stud.  XI  252  erscheint  eine  1'tj  'Exdrr) 
Das  wäre  freilich  sehr  bemerkenswerth.  Aber  auf  dem  Steine  selbst  steht 
ganz  richtig  tyjv  fEx[arrjv]. 

1 H.  Göttin  der  Wochenstuben:  Sophron.  a.  0.  In  Athen  verehrt 

als  xoopoTpo'-po?:  Schul.  Ar.  Vesp.  804.  Verehrung  der  Kobpoxpo'fo;  sv  rj? 
Tp:62o>  (also  als  Hekate)  zu  Samos  fHerodot]  v.  Homeri  30.  Hesiod  Theog. 
450:  1H)xe  5e  juv  (die  Hekate)  KpovtSvjg  xoopotpo^ov  (so  früh  doch  schon 
x.  Epithethon  der  Hekate,  nicht  mehr  selbständiger  Name  eines  weiblichen 
Dämons,  was  es  ja  ursprünglich  gewesen  sein  mag  und  in  einzelnen  Fällen 
blieb).  revetoXXi?,  die  Geburtsgöttin,  ist  eo:xt»:a  xvj  'Exatig.  Hesych.  s.  Tev. 
Die  Eileithyia,  der  in  Argos  Hunde  geopfert  wurden  (Sokrates  bei  Plut. 
< Jn . llom.  52)  ist  doch  gewiss  eine  Hekate  (wie  sonst  eine  Artemis) 
6 nEp  tratSo?  eine  Weihung  an  Hekate:  Ins.  aus  Larisa,  Athen.  Mittheil. 
11,  450.  So  ist  H.  auch  Hochzeitsgöttin:  als  solche  (Zv.  'Exartj 

Schol.)  ruft,  neben  dem  Hymenaios,  sie  an  Kassandra  bei  Eurip.  Troad. 
322.  Yr/JAV‘:o?  ist  Hekate  eben  als  yö-ovia.  So  Bind  die  yftöv’.oi  vielfach 
bei  Ehe  und  Geburt  betheiligt:  s.  I 247 f.  Gaia:  s.  Welcker,  Götterl.  I,  327. 
Opfer  rcpö  irat5iuv  xai  *fajj.Y|),ioo  ts/.ou;  an  die  Erinyen:  Aesch.  Eum.  835. 

2 Hekate  beim  Begräbnisse  anwesend  (fliehend  tcoo?  avopa;  vsxpöv 
<pspovxa{)  Sophron.  a.  0.  spyopiva  avä  t’  -ijpia  xai  piXav  a:jia  Theocrit. 
2,  13.  yaipouaa  oxuXäxoov  6Xax‘jj  xai  atjtar.  <potyw  ev  vexoot  oteiyoooa  xax’ 
•Jjpta  Tsdvrjtoxtuv.  hymn.  in  Hcc.  bei  Hippol.  ref.  haeres.  p.  72  Mill.  — He- 
kate bei  allem  Gräuel  anwesend:  s.  die  merkwürdigen  Formeln  bei  Plut. 
de  superstit.  10  p.  170  B (Bergk , Poet,  lyr.4  III  p.  680).  — Hekate 
leicheufressend  gedacht  (wie  Eurynomos  u.  a.  s.  I 318,  2)  aiponör.s,  xapv.ö- 
oatxs,  aapxo^^Y«,  ao>po £6pe  redet  sie  der  Hymnus  an,  v.  53.  54  (p.  294 f. 
Abel):  «plhotxfjps  (xfjpE?  = ^oyai : s.  I 240  Anm.)  ist  ebenda,  V.  44 
herzustellen  (u>jio<pft7o:  yö-öv'.o:  angerufeu  im  Pariser  Zauberbuch  1444). 
'Exdrrj  axpoopo^op-rj  Deflxio  aus  Megara,  bei  Wünsch,  De  fix.  tab.  p.  XIII  a, 
Z.  7.  Wohl  zu  lesen:  iiopojiöpTj  (anders  Wünsch  p.  XX  b). 

3 S.  I 254,  1 ; 228,  3. 

R o k d e , Psyche  II.  2.  Aufl.  « 
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Tiefe  des  Heerdes“  wohnend  gedacht1,  und  mit  dem  unter- 
weltlichen Hermes,  ihrem  männlichen  Gegenhilde,  unter  den 
Hausgöttern,  „die  von  den  Vorfahren  hinterlassen  worden 
waren“,  verehrt  wird2. 

Dieser  häusliche  Cult  mag  ein  Vermächtniss  aus  ältester 
Zeit  sein,  in  der  mau  im  traulichen  Verkehr  mit  den  Unter- 
irdischen noch  nicht  eine  „Befleckung“  davon  zu  tragen  fürch- 
tete3. Späteren  Zeiten  war  Hekate  Führerin  und  Anstifterin 
alles  Spuks  und  gespenstischen  Gräuels.  Sie  begegnet  dem 
Menschen  oft  plötzlich  zu  seinem  Schaden  nachts  oder  in  der 
träumenden  Oede  blendender  Mittagsgluth  in  schreckerregen- 
den Gestalten,  die  wie  Traumerscheinungen  unstät  wechseln 
und  wanken4.  Die  Namen  vieler  weiblicher  Höllengeister,  von 


1 Medea  bei  Eurip.  Med.  398  ff. ; ot>  yäp  pä  rr(v  Scsno’.vav  v4v  syü> 
(als  Zauberiu)  zifit o p.aXis?a  «<mu>v  xai  ^tmpyov  sö.&jivjv,  rExdrr)v,  [vr/o:; 
valoooav  tzz las  ejjiYjc.  — Als  nopö*  Sssnoiva  (so  die  Hs.)  wird,  neben 
Hephaestos,  Avjjiirppos  xopr(  augerufen  bei  Eurip.  Phaeth.  fr.  781,  59. 
(Teineint  ist  wohl  Hekate,  hier  wie  oft  (z.  B.  Eur.  Ion.  1054)  mit  Perse- 
phone, der  Demeter  Tochter,  zusammengeworfen. 

s Der  Fromme  schmückt  und  reinigt  jeden  Monat  zbv  'Kp|rr(v  xai 
T-rjv  'Exdrrnv  xai  zu  Xotita  twv  uptüv  ä zob$  *poy6voü^  xataXt-tiv  — 
Theopomp.  bei  Porphyr,  de  abstin.  2,  16  (p.  146,  8.  9).  Also  Hermes 
und  Hekate  gehören  zu  den  8-soi  t.uz'^wv.  des  Hauses.  — Hekateheilig- 
thümer  vor  der  Hausthüre  (s.  Lobeck,  Ayl.  1336 f.),  sowie  die  Heroen 
an  Hausthüreu  ihre  sacella  haben:  s.  I 197,2. 

3 Ganz  der  unheimlichen  Seite  entbehrt  die  Hekate,  welche  der  in 
Hesiods  Thcogouie  eingelegte  Preis  der  Hekate  (v.  111 — 452)  schildert. 
Aber  da  ist  Hekate  so  sehr  Universalgöttin  geworden,  dass  sie  darüber 
jede  Bestimmtheit  verloren  hat.  Das  Ganze  ist  eine  sonderbare  Probe 
von  der  Ausweitung,  die  in  einem  lebhaft  betriebenen  Localcult  eine 
einzelne  Gottheit  gewinnen  konnte.  Der  Name  dieses  durch  die  ganze 
•Welt  herrschenden  Dämons  wird  dubei  (da  eben  Alles  auf  den  Einen 
gehäuft  ist)  schliesslich  gleichgiltig.  Daher  ist  für  das  Wesen  der  Hekate 
im  Besonderen  aus  diesem  Hymnus  wenig  zu  lernen.  (Mau  sollte  aber 
endlich  einmal  aufhören,  diesen  Hymnus  auf  Hekate  „orphisch“  zu  neunen. 
Das  ist  hier  noch  mehr  als  sonst  nichts  als  eiue  gedankenlose  und  sinn- 
lose Kodonsart.) 

4 Hekate  (auf  den  Dreiwegen  valousa  Sophocl.  fr.  491)  begegnet 
den  Menschen  als  avraia  thö;  (Sophocl.  fr.  311);  sie  selbst  heisst  ctvtata 
(Sophocl.  fr.  311.  368.  Vgl.  Etym.  M.  111,  50.  Das  dort  Vorhergehende  aus 
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denen  das  Volk  zu  erzählen  wusste:  Gorgyra  (Gorgo),  Mormo, 
Lainia,  Gello  oder  Empusa,  das  Mittagsgespenst,  bezeichnen 
im  Grunde  nur  wechselnde  Verwandlungen  und  Erscheinungen 
der  Hekate1.  Am  liebsten  erscheint  sie  in  der  Nacht,  beim 
halben  Lichte  des  Mondes,  auf  den  Kreuzwegen;  nicht  allein: 
sie  hat  ihren  „Schwarm“,  ihre  Dienerinnen,  die  sie  begleiten. 
Das  sind  die  Seelen  derer,  die  der  Bestattung  und  ihrer  hei- 
ligen Gebräuche  nicht  theilhaftig  geworden  sind,  oder  die  mit 
Gewalt  um  das  Leben  gebracht  oder  „vor  der  Zeit“  gestorben 
sind2.  Solche  Seelen  finden  nach  dem  Tode  keine  Ruhe;  sie 
fahren  nun  im  Winde  daher  mit  der  Hekate  und  ihren  dämo- 
nischen Hunden3.  Nicht  ohne  Grund  fühlt  man  sich  bei  sol- 

Schol.  Apoll.  Rhod.  1,  1141)  und  so  auch  ein  oa;.|iiuv  den  sie  erscheinen 
lässt:  Hesych.  s.  ävxaia.  avxaioc  hier,  wie  meistens,  mit  dem  Nebeusinn 
des  Feindlichen.  Hekate  <paivo,usvr)  ev  ixxojrots  (paojiaotv  Suid.  s.  'Exaxvjv 
(aus  Elias  Cret.  ad  Gregor.  Nazianz.  IV.  p.  487  Mign.)  Sie  erscheint 
oder  sendet  Erscheinungen  so  Nachts  wie  am  Tage:  ElvoSia,  ftufaxsp«  Aä- 
paxpoc,  a tojv  voxtitcoXüjv  s^oScuv  ävässst^  xat  psthxji.epiu>v.  Eurip.  Jon. 
1054  ff.  (Meilinoe,  ein  euphemistisch  benanntes  [vgl.  I 206,  2]  dämoni- 
sches "Wesen,  Hekate  oder  Empusa,  begegnet  &vxatai?  e<pöoo'.ot  xaxd 
Co®oetSsa  vuxxa.  hyran.  Orph.  71,  9).  Am  Mittag  erscheint  Hekate  bei 
Lucian,  Phüops.  22.  Bei  dieser  Mittagsvisiou  thut  sich  die  Erde  auf  und 
es  wird  xä  ev  "Ai5ou  aitavxa  sichtbar  (c.  24).  Dies  erinnert  an  die  Er- 
zählung des  Heraklides  Pont,  von  Empedotimos,  dem  ev  |AS3r,|i£pta  oxa&ep^, 
an  einem  einsamen  Orte  Pluton  und  Persephone  erscheinen  und  das  ganze 
Seelenreich  sichtbar  wird  (Prod.  ad  Plat.  Kemp.  p.  19,  35  ff.  Pitr.).  Lucian 
will  wohl  jenes  Märchen  parodiren.  So  hat  er  anderswo  in  derselben 
Schrift  eine  fabulose  Erzählung  des  Plutarch  (-.  ins  Lächerliche 

gewendet. 

1 S.  Anhang  2.  s S.  Anhang  3. 

3 Hekate  wird  selbst  (ohne  Zweifel  nach  ältester  Vorstellung)  als 
hundeköpfig  gedacht  (sie  hat  cxuXaxtuSsa  <pü>vrjv  hymn.  mag.  5.  17,  Ab.), 
ja  als  Hündin  (s.  Hesych.  'Exdrrj?  S.-(a)pa>  und  besonders  Bekk.  aneed. 
336,  31 — 337,  5;  Callimach.  fr.  100  b,  4.  Hekate  mit  Kerberos  identisch: 
Lyd.  de  mens.  3,  4 p.  88,  3 R.  Geradezu  als  Hündin  wird  sie  angerufeu 
xupta  'Kxirrj  slvo$icc,  xötuv  piXatva  im  Pariser  Zauberbuch  1432  fl*,  [p.  80]); 
eben  darum  sind  ihr  Hunde  heilig  und  werden  ihr  geopfert  (ältestes 
Zeugniss:  Sophron  in  Schol.  Lycophr.  77).  Die  Hunde,  mit  denen  sie 
bei  Nacht  herumschweift,  sind  ebenso  dämonische  Wesen  wie  Hekate 
selbst.  Porphyrius  (solcher  Dinge  besonders  kundig)  sagte  soceu»;,  die 
Hunde  der  Hekate  seien  trowjpol  oaiaovE^:  Euseb.  praep.  ec.  4,  23,  7.  8. 
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chen  Vorstellungen  an  Sagen  vom  wilden  Jäger  und  dem 
wüthenden  Heere  erinnert* 1,  wie  sie  in  neueren  Zeiten  bei 
manchen  Völkern  umliefen.  Gleicher  Glaube  hat  hier  wie  dort 
die  gleichen  Bilder  hervorgerufen,  die  sich  gegenseitig  erläu- 
tern. Vielleicht  fehlt  auch  ein  historischer  Zusammenhang 
nicht2.  Diese  nächtlich  umherschweifenden  Seelengeister  brin- 
gen allen,  denen  sie  begegnen,  oder  die  sie  überfallen,  „Be- 
fleckung“ und  Unheil,  angstvolle  Träume,  Alpdrücken,  nächt- 
liche Schreckgesichte,  Wahnsinn  und  Epilepsie3.  Ihnen, 


Ein  solches  als  Hund  erscheinendes  Seeleuwesen  ist  die  Hekabe  nach  Ly- 
kophrons  Darstellung,  v.  1774 — 1180  (vgl.  Bergk,  P.  Lyv.*  III  721  f.). 
Hekabe  wird  durch  Hekate  (Brimo)  verwandelt  in  eine  ihrer  Begleite- 
rinnen (e-umlöa),  die  durch  nächtliches  Gebell  die  Menschen  schrecken, 
die  der  Göttin  zu  opfern  versäumt  haben.  — Hunde  als  Bilder  der  Seelen 
auf  Grabreliefs?  S.  I 242  Anm.  (Erinyen  als  Hunde.  Keren  als„  Hunde 
des  Hades“  gedacht:  Apoll.  Rhod.  4,  1665  ff.  Anthol.  Pal.  7,  439,  3 u.  s.  w. 
Ruhnken,  Epist.  crit.  I 94.) 

1 S.  Dilthey,  Bhcin.  Mus.  25,  332  ff. 

2 Die  italische  Diana,  längst  mit  der  Hekate  verschmolzen,  blieb  den 
christiauisirten  Völkern  des  frühen  Mittelalters  vertraut  (Erwähnungen 
bei  christl.  Autoren:  Grimm,  D.  Mythol. 4 * * * 8 235;  237;  778;  792;  972.  0. 
Jahn,  Bös.  Blick  108)  und  Mittelpunkt  des  unendlichen  Aberglaubens, 
der  sich  aus  griechisch-römischer  Ueberlieferung  in  jene  Zeiten  hinüber- 
geschleppt hat.  Von  nächtlichem  Reiten  vieler  Weiber  (d.  h.  „Seelen“ 
von  Weibern)  cum  Diana , paganorum  den  berichtet  als  verbreiteter  Wahn- 
vorstellung der,  in  den  Streitigkeiten  um  das  Hexenwesen  so  vielfach 
angerufene  sog.  canon  episcopi,  der  sich,  wie  es  scheint,  nicht  über  Regino 

(Ende  des  9.  Jahrh.)  zurückverfolgon  lässt  (von  diesem  aus  der,  wie  man 
meint,  im  6.  Jahrh.  verfassten  Pseudoaugustinischen  Schrift  de  spiritu  et 
anirna  entlehnt),  daun  durch  Wiederholung  bei  Burkard  von  Worms,  in 
dem  Decret  des  Gratian  und  sonst  noch  oft  dem  Mittelalter  ungemein 

vertraut  wurde  (Abdruck  der  Stelle  des  Burkard  bei  Grimm,  D.  Myth. 4 
III  p.  405.  Dass  das  Ganze  ein  canon  des  Concils  von  Ancyra  [314]  sei, 
ist  freilich  nur  eine  irrige  Meinung  des  Burkard).  Diesen  Glauben  an  die 
nächtliche  wilde  Jagd  der  Diana  mit  den  Seelen  darf  man  als  einen  Rest 

der  alten  Vorstellung  von  Hekate  und  ihrem  nächtlichen  Schwarm  an- 

sehn, der  sich  in  nordischen  Ländern  um  so  eher  lebeudig  erhielt,  weil 

er  sich  mit  den  dort  einheimischen  Sagen  vom  wilden  Jäger  und  dem 
wüthenden  Heere  leicht  vereinigen  konnte. 

8 oxoaa  SsluxTa  vov.'ö?  trapistaiat,  xal  <poß o:  x«!  napavota:  xal  öva- 


irrjOTj«'.; 

sni^o/.a;  xal 


y.  Tvjs 


xAtrrjs  xal  <pöJjYjTpa  Kal  'Exarrj;  spastv  s:va: 
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den  unruhigen  Seelen  und  ihrer  Herrin  Hekate,  stellt  man  am 
letzten  Monatstage  die  „Hekatemahle“  an  die  Kreuzwege1, 
ihnen  wirft  man,  mit  abgewendetem  Gesicht,  die  Ueberreste 
der  Reinigungsopfer  hin2,  um  sie  abzuhalten  von  menschlichen 

Hippocr.  worb.  sacr.  p.  592  f.  K.  Vgl.  Plut.  de  superstit.  3 p.  166  A. 
Horat.  A.  P.  454.  Hekate  fiavt&v  alt!*  Eustath.  II.  87,  31  (eben  darum 
auch  Befreierin  von  "Wahnsinn  in  den  Weihen  zu  Aegina.  S.  oben  p.  80,  1) 
evO-so;  e;  'Exdtas  Eurip.  Uippol.  141.  Hekateträume:  A rtemidor  onirocr. 
2,  37,  p.  139,  1 ff.  Die  «trorX-f^xoo;  rcouiv  oövavxa*.:  Schob  Arist. 

Av.  1490.  Alpdrücken  kommt  (wie  sonst  von  Pan  als  Ephialtes:  Didy- 
mus  in  Schol.  Ar.  Vesp.  1038  [sehr,  dort  E&drcav,  von  e*5a,  dem  Laut 
des  Ziegenmeckerns  [Suid.],  und  Iläv.  S.  C.  I.  Gr.  IV  8382])  auch  wohl 
von  den  rßtu't;.  S.  lihcin . Mus.  37,  467  Anm.  Auch  die  Lamien  und 
Empusen  scheint  man  als  Nachtmahren  gefürchtet  zu  haben:  vgl.  was  von 
ihrer  verliebten  Lüsternheit  und  Durst  nach  Menscheublut  Apollouius 
sagt,  bei  Philostr.  v.  Ap.  4,  25  p.  145,  18  ff.  (auch  von  Pau-Ephialtes  — 
süv  o$  oovoozi&Z’fj  Artemidor.  p.  139,  21).  Allgemein:  arcö  oai|j.övu>v 
svgp kommt  das  ovs'.piuosttv : Suid.  s.  ovejpoirobsiv  (2687  D).  Sirenen: 
Grusius,  Philol.  50,  97  ff. 

1 „Hekatemahlzeiten“  waren  ausser  den  xaO-äppaxct  (s.  oben  p.  79,  1) 

noch  die  eigens  bereiteten  Speisen,  die  mau  xaxä  jiYjva  (Ar.  Plut.  396) 
au  den  xpiotxä3g{  (s.  I 234,  1)  oder  wohl  auch  an  den  voojrrjvUt'.  (Schob 
Arist.  Plut.  544:  x«xä  xvjv  voofir,vtav,  hxtpaf;  Opfer  für  Hekate 
und  Hermes  an  jeder  voopiYjVta:  Theopomp.  ap.  Porphyr,  de  abstin.  2,  16 
p.  146,  7 N.)  der  Hekate  bereitete  und  hinstellte.  Solche  Hekatemahle 
meint  Aristoph.  Plut.  594  ff.;  Sophocl.  fr.  668;  Plut.  Sy  mp.  7,  6 p.  709  A. 
Es  mag  freilich  auch  um  die  Monatswendc  eine  „Reinigung“  des  Hauses 
vorgenommen  und  so  xaftapr.a  und  'Kxäx*r(;  doch  wieder  ver- 

mischt worden  sein.  — Bestandteile  der  Hekateopfer:  Eier  und  ge- 
rösteter Kiise  (Schob  Arist.  Plut.  596),  von  Fischen  xpi^Xv)  und  jiatvd? 
(Athen.  7,  325  B ff.)  wohl  auch  Lichterkuchen  (von  Käse:  rcbaxo üvxe? 
xypoü.  Paus.  Lexicogr.  ap.  Eustath.  II.  1165,  14)  äppiytüvxsc  (s.  Lobeck, 
Aglaoph.  1062  f). 

2 Der  xa&äppaxa  ixaeji^a;  wirft  diese  hin  äixpöpo’.s'.v  optfiaacv.  Aeschyl. 
Choeph.  98.  99.  äp.sxxoxpejtxl  leerte  man  ev  xa:^  xp’.oooi;  das  mit  Reini- 
gungsopfern gefüllte  Gefiiss.  Schob  zu  jener  Stelle.  So  geschieht  es  auch 
sonst  bei  xatfappoi  (Theocrit.  24,  94  ff.),  bei  Eriuyenopfern  (Soph.  O.  C. 
490).  Schon  Odysseus  muss  beim  Todtenopfer  sich  ötsovös’p'.  xpanEsd-a: 
(Odyss.  10,  528).  Beim  Sammeln  der  Zaubersäfte  wendet  Medea  die  Augen 
8£ok'.5<o  yspo;  (Soph.  'Pt^o topoi  fr.  491.  Apoll.  Rhod.  4,  1315).  Einiges 
andere  bei  Lomeier  de  lustrat.  p.  455  f.  Das  blieb  dann  stehende  Regel 
bei  Opfern  für  yS-ov.oi  und  Zauberwerk,  das  sich  immer  auf  Unterirdische 
bezieht.  Noch  bei  Marcell.  Empir.  wird  öfter,  bei  Anweisungen  zur  Her- 
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Wohnungen;  sowie  man  der  Hekate,  zur  „Reinigung“  und  da- 
her als  „abwehrendes“  Opfer,  junge  Hunde  schlachtet. 

Gräuelhafte  Vorstellungen  aller  Art  knüpfen  sich  hier 
leicht  an:  dies  ist  eine  der  Quellen,  aus  denen,  durch  andere 
griechische  und  zahlreiche  fremdländische  Wahngebilde  an- 
geschwellt, ein  trüber  Strom  ängstigenden  Aberglaubens  durch 
das  ganze  spätere  Alterthum,  und  durch  das  Mittelalter  bis 
tief  in  neuere  Zeiten  sich  ergossen  hat. 

Schutz  und  Abwehr  suchte  man  bei  den  Sehern  und 
Reinigungspriestern,  die,  ausser  mit  Reinigungsceremonien  und 
Beschwörungen,  mit  mancherlei  seltsamen  Vorschriften  und 
Satzungen  Hilfe  brachten,  die,  ursprünglich  nach  der  eigen- 
thümlichen  Logik  des  Aberglaubens  ganz  wohl  begründet,  auch 

Stellung  von  <pua:xa,  eingeschärft:  nec  retro  respice  (z.  B.  1,  54).  Aehnlich 
bei  Plin.  n.  h.  21,  176;  29,  91.  Zu  eiuem  Zauber  aopsöoo  avinistpenttt 
3oi>?  a-oxpr-'.v : Land.  Zauberbuch  bei  Kenyon  Greek  Pap.  in  the 
Brit.  mus.  p.  98.  Neuerer  Aberglaube  hält  es  nicht  anders  (vgl.  z.  B. 
Grimm,  1).  Myth*  III  p.  444,  299;  446,  357;  453,  558;  467,  890;  477, 
1137.  Abwendeu  de9  Blicks  vom  wüthenden  Heer:  Birlinger,  vlt<$ 
Schwaben.  Neue  Samml.  I 90).  Aber  die  Vorschrift  ist  uralt.  Auch 
in  altindischem  Todteucult  und  Dienst  furchtbarer  Götter  müssen  manche 
Handlungen  äiAEXctTcpEaxt  ausgeführt  werden:  Oldenberg,  Hel.  d.  Veda  335 f., 
487  f.,  550  A.  5;  577 f.;  580.  Der  Grund  der  Vorschrift  ist  leicht  zu  errathen. 
Der  sich  Umsehendc  würde  die  Geister  erblicken,  die  6ich  des  Hiu- 
geworfenen  bemächtigen,  und  das  brächte  ihm  Unglück,  ya). ejcoi  81  thoi 
(paivtsO-a'.  r/a Pf«!»;.  Darum  muss  Odysseus,  weun  er  den  Schleier  der 
Leukothoe  dieser  wieder  hiuwirft  ins  Meer  hinaus,  aOtö?  äaovorft  xpa- 
asoO-a : (Odyss.  5,  350).  Darum  darf  sich  Orpheus  nach  der  Eurydike, 
als  einer  Unterirdischen,  nicht  umweuden.  (Vgl.  auch  Haunibals  Traum, 
nach  Silenos  und  Coelius  Ant.  erzählt  bei  Cicero  de  divin.  I § 49.)  oi 
r/xo-fy/lvovt e;  voxxö;  Yjpunt  Sustpcpov  x-x;  o'ie:; : Schol.  Ar.  Av.  1493. 
Deutlich  redet  Ovid,  Fast.  5,  437  fl'.  Bei  den  Lemurien  wirft  der  Opfernde 
die  Bohnen  hin  aversus-ncc  respicit . umbra  putatur  coUigcre  et  nnllo  terga 
vidente  sequi.  Erst  wenn  die  Manes  verscheucht  sind,  respicit  (444). 
Eines  der  Pythagoreischen  s’SjiJio'/.a,  dieser  schützbarou  Reste  griechi- 
scher Rockenphilosophie,  lautet:  aaoSvjjjuöv  rr(s  oixia?  jjlt;  imsxpfpou • 
’Ep'.vöt;  Y“P  jmsp/ovTai  (Jamblich.  Protr.  p.  114,  29  Pist.).  Hier  ist  der 
Grund  der  abergläubischen  Vorschrift  (vgl.  übrigens  Grimm  a.  0.  p.  435, 
14;  446,  360)  deutlich  ausgesprochen;  die  Unterweltsgeister  (um wandelnd 
auf  Erden,  wie  am  Fünften  nach  Hesiod  Op.  803)  folgen  dem  Abreisen- 
den; kehrte  er  sich  um,  so  würde  er  sie  erblicken. 
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da  noch,  wo  man  ihren  Sinn  längst  vergessen  hatte,  gläubig 
festgehalten  und  weiter  überliefert  wurden,  wie  Zauberformeln. 
Andere  trieb  schauernde  Neugier,  das  Reich  naheschwebender 
Geister,  von  deren  Treiben  so  manche  Sage  Wunderliches  be- 
richtete1, noch  näher  heranzuziehen.  Durch  Beschwörungs- 
künste zwingen  sie  die  irrenden  Seelen  und  Hekate  selbst  zu 
erscheinen2;  die  Macht  des  Zaubers  soll  sie  nöthigen,  den 
Gelüsten  des  Beschwörers  zu  dienen,  oder  seinen  Feinden  zu 
schaden3.  Diese  Gestalten  aus  dem  Seelenreiche  sind  es, 


1 Erscheinungen  von  »tfctuXa  Todter  (nicht,  wie  bei  Homer,  aus- 
schliesslich im  Traum,  sondern  vor  offenen  Augen).  Hievon  wussten 
schon  Gedichte  des  epischen  Cyklus  zu  berichten.  Erscheinung  des  Achill 
in  der  kleinen  Ilia3  (p.  37  Kink.),  den  Nosxo:  (p.  33).  Wie  geläufig 
solche  Vorstellungen  im  5.  Jahrhundert  waren,  lassen  die  Geistererschei- 
nungen in  der  Tragoedie  (Aesch.  Fers;  Eum;  Prom;  *Foyayu>vyoi;  Sophokl. 
noXoSevTj;  vgl.  fr.  795.  Eurip.  Ilecub.  etc.  Eine  Todtenbeschwörung 
fr.  912)  erkennen.  Geschichte  von  Simonides  und  dem  dankbaren  Todten 
(Bergk  zu  Simonid.  fr.  129),  von  Pelops  und  dem  etotuXov  des  Killos  (s. 
Aug.  Marx,  Griech.  Märchen  von  dankbaren  Tliieren  p.  114  f.). 

2 Seelenbeschwörungen  an  Oeflhungen  der  Unterwelt,  in  bestimmten 
'|»u/ojiavxsi'x,  vexoopavteio.  S.  I 213  Anm.  Aber  auch  •jcjyaytuyoi  gab  es, 
die  einzelne  Seelen  anderswo  zu  erscheinen  zwingen  kouuten.  Eurip. 
Alcest . 1130  f.  Von  solchen  <{>t>yaytuyoi  in  Thessalien  aus  dem  5.  Jahr- 
hundert redet  Plutarch  bei  Schol.  Eur.  Ale.  1128.  Leute  toos  te  teO-vsö»- 

:pisxovrss  »iuyayoiysiv  -cd  ffsotx;  6"'."yvo’jasvo’.  REtOtiv,  booten;  te  xat 
xai  enwoat;  yoTjXeoo'/XE?  werden  erwähnt  bei  Plato  Lcy.  10,  909  B. 
Die  spätere  Litteratur  ist  voll  von  solchen  Seelencitirungen.  Citirung 
der  Hekate  später  sehr  beliebtes  Zauberstück  (s.  Apoll.  Rh.  3,  1030  f.  etc. 
Recept  zur  Ausführung  dieses  Schwindels  bei  Hippol.  ref.  haer.  4,  35.  36). 
Von  einer  Exdtvj?  istayiuy}]  weiss  schon  Theophrast  char.  16. 

n ayoptai  xai  pavtets  versprechen  säv  z:;  z tv*  iyO-piv  TrrjpY(vat 
jisz a sptxp&v  Sasravü»  öp oito;  Sixaiov  a^ixtp  ßXa'j/stv,  e r a y <o  y a i s tist  xai 
xaxa?s xoü;  D-eoöi;,  <paai,  itsittovts;  syisiv  üjrrjpmiv.  Plat.  llep.  2, 
364  C.  Wie  gross  die  Angst  vor  diesen  Zauberkünsten  (auch  Wachs- 
bilder an  Hausthüreu,  auf  Gräbern,  £Tti  xp'.oSot;  befestigt,  kommen  — wie 
in  später  Superstition  so  oft  — schon  vor)  der  paves:?  und  xspoxosxönot, 
ihren  xataSsssts,  ETtayujyai,  sictpäai  und  sonstigen  payyavsta’.  war,  sieht 
man  namentlich  aus  Plato,  Leg.  11,  933  A — E.  (Plato  selbst  weist  die 
Möglichkeit  solcher  Zauberwirkungeu  nicht  ab;  er  konnte  sie,  bei  seiner 
Piimoneuthcorie,  allenfalls  gelten  lassen.  S.  Sy  mp.  203  A.)  s-aytoyai 
sind  Geister-  und  Götterbannungen  (s.  Ruhnk.  Tim.  lex.  p.  115.  Gleich- 
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welche  abzuhalten  oder  magisch  heranzuziehen,  die  Zauberer 
und  Geisterbanner  verhiessen.  Der  Glaube  kam  ihnen  ent- 


bedeutend  ERtRopita::  s.  I 273,  mjwjijwtv  oft  in  diesem  Sinne  in  hvmn. 
Orph.).  xaxa&eaeis,  xaxäosapot  sind  die  „Bindungen“,  durch  die 
der  Geisterbanner  die  Unsichtbaren  magisch  zwingt,  seinen  Willen  zu 
thun.  Stets  bedarf  es  eines  Zwanges;  denn  die  Geister  kommen  ungern. 
Der  Zauberer  ist  (durch  Kraft  seiner  Sprüche  und  Ceremouien)  ihr  Herr; 
er  übt  über  sie  jene  aväfxf)  (6  trcdvafxo;  oft  in  den  Zauberbüchern), 
ne'.dttvaYXT),  von  der  namentlich,  angeregt  durch  Pythagoras  von  Rhodos, 
Porphyrius  redet,  bei  Euseb.  praep.  ec.  5,  8 (itEi6-.iv  nennt  es  gemildert 
Plato);  das  äusserste  sind  die  ßiasxixai  ansiXai,  von  denen  Jamblich,  de 
w pst.  6,  5 spricht,  (xo  ostva  Kpi^s *.?  xäv  6-eX-jjc  x£v  pr,  0-sX*jj <; : Refrain  in 
dem  Zauberhymuus  des  Pariser  Zauberbuches  Z.  2242  ff.)  — Wie  in  solchen 
Beschwörungen  die  xatao*ai<;  den  Göttern  selbst  gilt,  so  in  andern 
xax<xos3«<;,  xaxaoeapca  (Pap.  Paris.  336;  Orph.  Lith.  582),  den  Decotiones 
oder  Defijciones  (s.  Gothofred.  ad  Cod.  Theodos.  9,  16,  3 extr.),  die  man, 
auf  Metalltäfelchen  geschrieben,  in  Mengen  in  Gräbern  gefunden  hat,  den 
Verfluchten,  denen  der  sie  Verzaubernde  Uebles  anwünscht.  Auf  solchen 
Tafeln  (jetzt  gesammelt  — in  der  Praefatio  auch  die  ausserhalb  Attikas 
gefundenen  — edirt  von  R.  Wünsch,  Deflxionum  tabeUae  in  Attica  repertae 
[Corp.  i.  Att.  appendix ] 1897)  bedeutet  das:  xaxafcd»  (xaxa&Ofjp:)  xöv  oeiva, 
seine  Zunge,  seine  Glieder,  seiuen  Verstand  etc.  (n.  68;  89;  96  etc.)  eine 
magische  Lähmung,  Unfähiginachung,  Hemmung  (auch  aller  seiuer  Be- 
strebungen :•  äxsXri,  evavxia  jtavxa  fsv&txo:  n.  64.  98).  Diese  Wirkung  wird 
dem  Hermes  /6 ovto?,  oder  der  Hekate  etc.  anbefohlen  (xaxaSd»  a bzbv  r. pö; 
xöv  'Epp-rjv  xxX.  81.  84.  85.  86.  101.  105.  106.  107),  als  den  x<ixo-/o>.  &«:- 
|j.ove?;  xa xaSti»  xai  xaxr/tu  sagt  auch  von  sich  selbst  der  Urheber  der 
109  u.  ö.  Die  detixio  selbst  heisst:  o xixoyo;:  Pap.  Br.  vnts. 
121,  Z.  346.  429,  p.  97.  98  Ken.  Das  xataSstv  ist  also  hier  ein  xxxe/e- 
cO-ai  (gelähmt,  gehemmt,  nicht:  besessen  werden)  stoieiv,  eine  Ueberant- 
wortung  an  die  Höllengeister.  — Als  völlige  Wetterzauberer  erscheinen 
die  pavxe:*  und  x«6apxai  bei  Hippocr.  worb.  sacr.  p.  591:  sie  wollen 
(nach  alter  Kunst  thessalischcr  Zauberfrauen)  den  Mond  herabziehen 
können,  die  Sonne  verschwinden  lassen,  Regen  oder  Dürre  herbeiführen 
u.  8.  w.  Ein  fcvo;  der  itvipoxoixa*.  in  Koriuth  konnte  xoöc  ävspoui;  xoipiCstv 
(Hesych.  Suid.  s.  avspox.  Vgl.  Welcker,  Kl.  Sehr.  3,  63).  Gleiches  wie 
jene  Katharten  von  sich  rühmte  spätere  Sage  von  Abaris,  Epimeuides, 
Pythagoras  u.  s.  w. : Porphyr.  V.  Pytli.  28.  29  (Jamblich.  135  f.) ; Empe- 
dokles  verheisst  es  seinem  eigenen  Schüler  (464  ff.  Mull.  vgl.  Welcker, 
Kl.  Sehr.  3,  60  f.).  — Dies  Proben  zauberhaften  Treibens  aus  frühen 
Zeiteu.  Die  Überfliessende  Fülle  solches  Unwesens  in  späteren  Perioden 
soll  hier  nicht  weiter  berührt  werden,  als  zur  Erläuterung  älterer  Berichte 
dienlich  ist. 
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gegen;  doch  ist  nicht  denkbar,  dass  sie  bei  Durchführung  ihrer 
Verheiss ungen  Betrug  und  Frevel  fernhalten  konnten. 


7. 

Wir  kennen  die  mantische  und  kathartische  Bewegung 
und  was  sich  aus  ihr  entwickelte  kaum  anders  als  im  Zustand 
der  Entartung.  Auch  in  die  hier  versuchte  andeutende  Dar- 
stellung dieser  merkwürdigen  Seitentriebe  griechischer  Religion 
mussten  Züge  aus  den  Bildern  aufgenommen  werden,  die  von 
diesem  ganzen  Wesen  eine  spätere,  längst  über  Mantik  und 
Kathartik  hinausgewachseno  Zeit  uns  hinterlassen  hat.  Neben 
einer,  auf  die  wirklichen,  von  innen  treibenden  Gründe  des 
Werdens  und  Geschehens  in  der  weiten  Welt  und  dem  be- 
schränkten Menschendasein  ernstlich  den  Blick  richtenden 
Wissenschaft;  neben  einer,  nüchtern  und  vorsichtig  den  Be- 
dingungen menschlichen  Leibeslebens  in  Gesundheit  und  Krank- 
heit nachforschenden  Heilkunde,  war  die  Kathartik,  die  Mantik 
und  die  ganze  aus  ihnen  hervorgequollene  Fülle  der  Wahn- 
ideen stehn  geblieben,  wie  ein  Erbstück  überwundener  Vor- 
stellungsweise, immer  noch  in  weiten  Kreisen  ungestört  alt- 
gläubigen  Volkes  lebendig  und  wirksam,  aber  von  den  Gebil- 
deten und  frei  Gewordenen  als  ein  anstössiger  Zaubertrödel 
und  Bettelpfafienunfug  verachtet. 

So  kann  dieses  Gebilde  religiösen  Triebes  nicht  von  jeher 
ausgesehen  haben,  so  kann  es  nicht  angesehen  worden  sein, 
als  es  zuerst  wirksam  hervortrat.  Eine  Bewegung,  deren  sich 
das  delphische  Orakel  eifrig  annahm,  der  griechische  Staaten 
vielfach  Einfluss  auf  die  Gestaltung  ihrer  Culteinrichtungen 
gewährten,  muss  eine  Zeit  gehabt  haben,  in  der  sie  volles 
Recht  zum  Dasein  hatte.  Sie  muss  den  Bedürfnissen  einer 
Zeit  entsprochen  haben,  in  der  eine  bereits  erwachte  Ahnung 
tief  verschlungener  Zusammenhänge  alles  Seins  und  Werdens 
sich  noch  an  einer  religiösen  Deutung  aller  Geheimnisse  ge- 
nügen liess,  und  ein  Eindringen  in  die,  dunkel  alles  umwogende 
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Geisterwelt  einzelnen  Auserwählten  ernsthaft  gläubig  zugestand. 
Jede  Zeit  hat  ihr  eigenes  Ideal  der  „Weisheit“.  Es  gab  eine 
Zeit,  der  das  Vorbild  des  „Weisen“,  des  aus  eigener  Kraft 
zu  beherrschender  Einsicht  und  Geistesmacht  aufgestiegenen 
Menschen  sich  verkörperte  in  einzelnen  grossen  Gestalten,  in 
denen  die  höchste  Vorstellung  von  Wissen  und  Wirken  des 
ekstatischen  Sehers  und  Reinigungspriesters  sich  vollendet  dar- 
zustellen schien.  In  halb  sagenhaften  Berichten,  in  denen 
spätere  Zeit  die  Erinnerung  an  jene , der  philosophischen 
Naturergründung  voranliegende  Periode  festgehalten  hat,  ist 
uns  von  grossen  Meistern  geheimnissvoller  Weisheit  Kunde 
erhalten,  denen  zwar  mehr  ein  zauberhaftes  Können  als  ein 
rein  denkendes  Erfassen  des  dunklen  Naturgrundes  zugeschrie- 
ben wird,  denen  aber  doch,  wie  selbst  die  uns  zugekommene 
dürftige  Ueberlieferung  noch  erkennen  lässt,  aus  ihrem  Werk 
und  Wirken  bereits  Ansätze  zu  einer  theoretisch  rechtfertigen- 
den Betrachtung  erwuchsen.  Man  kann  sie  nicht  Philosophen 
nennen,  auch  nicht  Vorläufer  griechischer  Philosophie,  vielmehr 
geht  ihr  Blick  nach  einer  Richtung  von  der  sich  kräftig  ab- 
zuwenden wichtigste  und  mit  Bewusstsein,  wenn  auch  nicht 
ohne  Schwanken  und  Rückfälle  durchgeführte  Aufgabe  der 
philosophischen  Selbstbefreiung  des  Geistes  wurde.  Sie  stellen 
sich  zu  den  Zauberern  und  Geisterbannern,  die  in  der  Licht- 
dämmerung  der  Geistesgeschichte  der  Culturvölker,  als  wunder- 
liche erste  Typen  des  forschenden  Menschen,  dem  Philosophen 
vorauszugehen  pflegen.  Alle  gehören  sie  dem  Kreise  der  eksta- 
tischen Seher  und  Reinigungspriester  an. 

Von  den  Hyperboreern,  aus  dem  fernen  Wunderlande,  in 
das  Apollo  im  Winter  verschwindet,  kam,  der  Sage  nach, 
Abaris,  vom  Gotte  gesandt,  nach  Griechenland;  ein  heiliger 
Mann,  keiner  menschlichen  Nahrung  bedürftig.  Den  goldenen 
Pfeil,  das  Wahrzeichen  seiner  apollinischen  Art  und  Sendung, 
in  der  Hand,  zog  er  durch  die  Länder,  Krankheiten  abwen- 
dend  durch  Zauberopfer,  Erdbeben  und  andere  Noth  voraus- 
sagend. Man  las  noch  in  später  Zeit  Weissagungen  und  „Rei- 
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nigungen“  unter  seinem  Namen L — Wie  seiner,  so  des  Ari- 
steas  hatte  schon  Pindar  (fr.  271)  gedacht.  Aristeas,  in 


1 Des  Abaris  hatte  Pindar  gedacht  (Harpocr.  s.  vAßap,.c),  Herodot 
erwähnt  ihn  4,  36.  Dort  ist  von  dem  Pfeil  die  Rede,  den  er  mit  sich  trug 
xatct  it&octv  rijv  YV»  und  von  seiner  gänzlichen  Nahrungsenthaltung  (s. 
Jamblioh.  V.  Pyth.  141).  Den  Pfeil,  ein  oujißoXov  rot»  'AjtoXXtovos  (Ly- 
curg.  bei  Eudoc.  p.  34,  10),  trägt  Abaris  in  der  Hand  (die  Vcrmuthung 
Wesselings,  neuerdings  wieder  vorgebracht,  dass  bei  Herodot  zu  schreiben 
sei  u»c  t ov  (j'izzöi  Rtpü^tpt  ist  als  sprachlich  unhaltbar  schon  von  Struve, 
Opusc.  crit.  2,  269  f.  nachgewieseu.  Die  Ausschmückung  der  .Sage,  wo- 
nach Abaris,  gleich  Musaeos,  durch  die  Luft  flog  auf  seinem  Pfeile  [wohl 
demselben,  von  dem  Heraklides  Pont,  bei  Eratosth.  Catast.  29  Seltsames 
erzählt]  ist  später  als  Herodot,  auch  als  Lykurg.  Sie  licsse  sich  dem  Hera- 
klides Pont.  Zutrauen.  S.  Porphyr.  V.  Pyth.  29.  Jamblich.  V.  P.  91.  136. 
Himer,  or.  25,  2.  4.  Nonnus  Dion.  11,  132  f.  Procop.  Gaz.  epist.  96). 
Abaris  wird  gedacht  als  jvttso;  (Eudoc.),  als  xaOrxprrj;  und  yyr^po't.ö^ot;, 
der  Seuchen  zauberhaft  vertreibt  (namentlich  in  Sparta.  Dort  Ausrich- 
tung der xcuXorfjpta,  Abwehropfer;  Gründung  des  Tempels  der  Köprj  surcsipa. 
Apollon,  mirab.  4 [wohl  aus  Thoopomp:  Rhein.  Mus.  26,  558];  Jamklich. 
92.  142.  Pausan.  3,  13,  2),  Erdbeben,  Pest  u.  dgl.  voraussagt  (Apollon.), 
Kraukeuheilung  und  Epoden  lehrt  (Plat.  Charm.  158  D.),  ein  Vorbild 
sü>xo).ta{  v.ai  Xrr6rrt-:o;  v.ai  Stxaiosowj;  giebt  (Strabo  7,  301).  — Dieser,  in 
der  Sage  ziemlich  unbestimmt  gelassenen  Gestalt  bemächtigte  sich  daun 
1)  die  athenische  (wahrscheinlich  recht  junge)  Cultlegende  von  der  Stif- 
tung der  Proerosien  (Harpocr.  s.  yAß'jtpi$;  Suidas  s.  rpoYjpoatat;  Schob 
Ar.  Eq.  729;  aus  Lykurgs  Rede  xorrä  Mevssa'.ypoo)  und  2)  die  pythago- 
reische Legende.  Dass  der  Bericht  des  Jamblichus  V.  P.  91 — 93.  147 
(denn  215 — 217,  Abaris  und  Pythagoras  vor  Phalaris,  stammt  zweifellos 
aus  Apollonius  Tyan.)  von  dem  Verkehr  des  Pyth.  mit  Abaris  auf  den 
märchenhaften  „Abaris“  des  Heraklides  Pontius  zurückgehe,  wie  Krische 
de  soc.  Pythag.  p.  38  und  noch  entschiedener  Diels,  Archiv  f.  Gesell,  d. 
Pliilos.  3,  468  behaupten,  ist  an  sich  sehr  glaublich,  nur  mit  nichts  näher 
nachzuweisen ; es  fehlt  jede  Spur  gerade  davon,  dass  bei  Her.  Abaris 
im  Verkehr  mit  Pythagoras  vorkam.  (llofl-aYop*?  sv  r<i>  repö^  yAßapiv 
X6yi}>  bei  Procl.  in  Tim.  141  I)  könnte  ja  wohl  möglicher  Weise,  muss 
aber  nicht,  wie  Diels  annimmt,  auf  den  „Abaris“  des  Heraklides  sich  be- 
ziehen.) Jedenfalls  ist  die  Verbindung  des  Abaris  mit  Pythagoras  spät  er- 
sonneu;  ob  sie  in  der  Aristotelischen  Schrift  rrepl  lluOaYopeiiuv  schon  er- 
wähnt war  und  erwähnt  werden  konnte,  ist  ganz  unbekannt.  — Uebrigens 
herrschte  durchaus  die  Vorstellung,  dass  Abaris  nicht  in  grauer  Vorzeit 
soudern  in  geschichtlich  hellen  Zeiten  nach  Griechenland  gekommen  sei. 
Pindar  liess  dies  geschehen  v-arä  Kpoisov  tov  Aootöv  ßas'.Xea  (wohl  um  die 
Zeit  der  £<&po?u>v  &Xio3t;  ob  58,  3;  546),  „andre“  (Harpocr.)  schon  in  der 
21.  Olympiade  (696).  Die  Gründe  beider  Zeitbestimmungen  entgehen  uns. 
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seiner  Vaterstadt  Prokennesos  ein  angesehener  Mann,  hatte 
die  Zaubergabe  der  lang  andauernden  Ekstase.  Wenn  seine 
Seele  „von  Phoebos  ergriffen“  seinen  Leib  verliess,  so  erschien 
sie,  als  sein  anderes  Ich,  sichtbar  an  fernen  Orten1.  So  war 


Wer  mit  Eusebius  und  Xikostratos  (bei  Harp  ) den  Abaris  setzte  auf 
Ol.  53  (xata  tyjv  vf  ’OXofiitia?« : denn  so,  nicht  7 ’OX.  ist  bei  Harpocr.  zu 
schreiben;  die  richtige  Schreibung  hat,  aus  Harpokration,  Suidas  s.  yA£. 
erhalten),  konnte  ihn  noch  als  Zeitgenossen  des  Pythagoras  gelten  lassen; 
nur  ist  diese  Bestimmung  nicht  (wie  Diels  a.  O.  annimmt)  so  gewonnen, 
dass  A.  um  40  Jahre  älter  als  Pythagoras  gesetzt  wurde  (die  axjr»)  des 
Pyth.  fällt  in  Ol.  62  [s.  Rhein.  Mus.  26,  570]  und  dahin,  nicht  auf  Ol.  63, 
setzt  sie  auch  „Eusebs  Chronik-,  nämlich  die  Armen.  Uebers.  und  die 
Hss.  P.  E.  M.  R.  des  Hieronymus).  Vielleicht  soll  Abaris  als  Zeitgenosse 
des  Phalaris  bezeichnet  werden,  dessen  Regierung  nach  dem  einen  der 
beiden  Ansätze,  die  Eusebius  giebt,  Ol.  53  (oder  52,  3)  beginnt.  (Vgl. 
Rhein.  Mus.  36,  567.) 

1 Ekstase  des  Aristeas:  toätou  7 riz\  tyjv  '}’»yrtv,  ötotv  t'ioöXtTO,  c^tsvac 
xal  saavtsvai  rcaXtv.  Suid.  v.  ’Aptstla^.  Sein  Leib  lag  wie  todt,  yj  oi  'in/Y, 
sx5ö3<x  toü  oiüp/zto;  inküCsTO  ev  ti]>  odftipi  xtk.  Max.  Tyr.  16,  2,  p.  288  R 
(reperimus)  Aristeae  an  im  am  evolantem  cx  nre  in  Proconneso  corvi  efptjie 
Pliu.  tt.  h.  7,  174  (sehr  ähnliche  Vorstellungen  anderwärts:  Grimm, 
D.  Mi/th.*  906).  Auch  in  den  ’Aptfidsjma  hiess  es,  Aristeas  sei  zu  den 
Issedouen  gekommen  «poijjöXajijrro?  'fsvöjxtvo;  (Hcrodot  4,  13),  das  soll 
doch  jedenfalls  sein,  auf  eine  wunderbare,  Menschen  sonst  unmögliche 
"Weise,  nämlich  in  apollinischer  Ekstase  (vgl.  oben  p.  68,  2 vojjupökrjKto? 
u.  s.  w.  sv  exsxdssi  Pariser  Zauberbuch  737,  p.  63  Wess.). 

Und  so  lässt  Maximus  Tyr.  38,  3 p.  222 fl',  den  Aristeas  berichten,  wie 
seine  xata/.'.no'jaa  tö  aät/ia,  bis  zu  den  Hyperboreern  gekommen  sei 

u.  s.  w.  Diese  Berichte  stammen  nicht  aus  Herodot,  der  ja  vielmehr 
berichtet,  wie  Aristeas  in  einer  Walkmühle  zu  Prokonnesos  stirbt,  daun 
aber  sein  Leib  verschwindet  und  einem  Manne  bei  Kyzikos  begeguet. 
Das  wäre  nicht  exstaou;  der  Seele  sondern  Entrückung  von  Leib  und 
Seele  zusammen.  Hier  scheint  aber  eine  Ungenauigkeit  des  Herodot 
vorzuliegen.  Bei  solchen  Entrückungen  ist  die  Pointe  der  Geschichte, 
ja  ihre  eigentliche  Bedeutung,  allemal  die,  dass  der  Entrückte  eben 
nicht  gestorben  sei,  sondern  ohne  Trennung  von  Leib  und  Seele,  d.  h. 
ohue  Tod,  verschwunden,  wie  sonst  nur  die  Seele  allein  im  Tode  thut. 
So  ist  es  in  allen  bisher  in  diesem  Buche  betrachteten  Entrückungs- 
geschichten (z.  B.  auch  den  Sagen  vom  Heros  Euthymos:  I 193,  2,  Kleo- 
medes:  I 178  f.),  so  auch  in  der  Sage  von  Romulus  bei  Plutarch  Rom. 
27.  28,  die  Plutarch  mit  Recht  der  Geschichte  von  Aristeas,  wie  sie 
Herodot  erzählt,  sehr  ähnlich  findet;  so  in  den  zahlreichen  Eutrückuugs- 
sagen  die,  deutlich  nach  griechischem  Muster,  von  latinischeu  und  römi- 
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er,  ah  Gefolgsmann  des  Apollo,  mit  diesem  einst  in  Metapont 
erschienen;  ein  dauerndes  Denkmal  seiner  Anwesenheit  und 
des  Erstaunens,  das  seine  begeisterten  Verkündigungen  er- 
weckt hatten,  blieb  ein  ehernes  Standbild  auf  dem  Markte 
der  Stadt1.  — Ueber  andere  Gestalten  von  verwandtem  Ty- 

schen  Königen  erzählt  werden  (s.  Preller,  Röm.  Mythol.*  p.  84  f.  704) 
u.  s.  w.  Es  scheint  demnach,  als  ob  Herodot  zwei  Versionen  der  Sage 
verschmolzen  habe:  nach  der  einen  „stirbt“  Aristeas  (diesmal  und  nachher 
noch  öfter),  d.  h.  seine  Seele  trennt  sich  vom  Leib  und  lebt  für  sich; 
nach  der  andern  wird,  ohne  Eintritt  des  Todes  Leib  und  Seele  zusammen 
„entrückt“.  Nach  beiden  Versionen  konnte  dann  Aristeas  dem  Maunc 
bei  Kyzikos  begegnen:  wenn  entrückt,  mit  seinem  verschwundenen  Leibe 
(wie  Romulus  dem  Julius  Proculus),  wenn  aber  die  Seele  den  starr  liegen- 
den Leib  allein  verlassen  hatte,  so  ist  Bie  es  die,  als  s:0(o/.ov  ihres  Leibes, 
jenem  Manne  erscheint  (ähnlich  wie  Pythagoras,  Apollonias  von  Tyana 
an  zwei  Orten  zugleich  gesehen  werden).  Diese  letztere  Sage  scheint 
die  ächte  und  ursprüngliche  zu  sein,  die  zuerst  erwähnten  Berichte  von 
der  ex3Ta<3'.£  der  Seele  des  A.  führen  auf  sie  hin,  und  so  wohl  verstand 
es  auch  der  Autor  (wahrscheinlich  Theopomp),  dem  Apollonius  hist, 
mirab.  2 folgt. 

! Herod.  4,  15.  Theopomp,  bei  Athen  13,  605  C:  der  eherne  Lor- 
beer war  aufgestellt  rr(v  ’Aptotsa  toO  npoxowfjsto o sit'or.tnav  oxs  iVfjssv 
'Vn rpßophov  vivai.  Das  steht  nicht  bei  Herodot,  verträgt  sich 

aber  mit  dessen  Erzählung.  Nach  Herodot  berichtete  A.  den  Meta- 
pontineru,  von  allen  Italioten  sei  Apollo  nur  zu  ihnen  gekommen,  und 
er  selbst,  Aristeas,  im  Gefolge  des  Gottes,  als  (dem  Apollo  heiliger) 
Rabe.  Dies  letzte  lässt  wiederum  darauf  schliesseu,  dass  auch  dem  Herodot 
schon  Sagen  von  dem  Herumschweifen  der  Seele  des  Ar.  bei  todesartiger 
Starrheit  des  Leibes  bekannt  waren.  Denn  der  Rabe  ist  ja  offenbar  die 
Seele  des  A.:  s.  Plin.  n.  h.  7,  174.  — Die  Eiv.STjjua  des  A.  in  Metapont 
fiel,  wie  Herodot  erschloss  (ü>;  sofißaXXöjitvo? - suptsxov) , 240  (nicht  340) 
Jahre  nach  dem  zweiten  iupavts p.6;  des  Mannes  aus  Prokonnesos.  Da  Ar. 
in  seinem  Gedicht  von  dem  Beginn  des  Kimmerierzuges  geredet  hatte 
(Herod.  13),  so  könnte  sein  erster  a'fav.sfto«;  nicht  vor  681  (als  dem  ersten 
Jahre  des  Ardys,  unter  dem  nach  Herodot  1,  15  der  Kimmerierzug  be- 
gann) fallen  (auch  ist  Prokonnesos  erst  unter  Gyges  gegründet:  Strabo 
13,  587).  Von  da  (und  dies  ist  der  allerfrüheste  Termin)  käme  man  nach 
240  -f-  7 (Her.  14  extr.)  Jahren  in  das  Jahr  434,  dies  aber  kann  doch 
Herodot  unmöglich  für  das  Jahr  der  mysteriösen  Anwesenheit  des  A.  in 
Metapont  ausgebeu  wollcu.  Er  scheint  einen  der  Rechenfehler,  in  denen 
er  stark  ist,  begangen  zu  haben.  Wann  er  nun  eigentlich  die  ver- 
schiedenen Scenen  der  Aristeasgeschichte  spielen  lassen  wollte,  ist  leider 
nicht  mehr  auszumachen.  (Auf  keinen  Fall  hat  Herodot  — wie  nach 
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w'  pus1  ragt  hervor  Hermotimos  von  Klazomenae,  dessen  Seele 
„auf  viele  Jahre“  den  Leib  verlassen  konnte,  und,  zurückgekehrt 

Anderen  Bergk  annimmt  — daran  gedacht,  den  A.  zum  Lehrer  des 
Homer  zu  machen,  den  er  etwa  856  blühen  lässt  [s.  Rhein.  Mus.  36,  397]. 
Er  setzt  ja  den  Kimmerierzug  viel  später.  Als  Lehrer  des  Homer  [Strabo 
14,  639;  Tatian  (ul  Gr.  41]  konnte  A.  nur  denen  gelten,  die  den  Homer 
zum  Zeitgenossen  der  Kimmerierzüge  machten,  wie  namentlich  Theopomp 
[s.  Rhein.  Mus.  36,  559]).  Worauf  sich  diejenigen  Chronologen  stützten, 
die  den  Aristeas  zum  Zeitgenossen  des  Kroesus  und  Cyrus  machten,  und 
Ol.  58,  3 blühen  Hessen  (Suidas)  ist  unbekannt.  Möglich  ist  es,  dass 
„Verwechslung  [dies  schwerlich]  oder  Verbindung  mit  Abaris“  der  Grund 
war  (so  Gutschmid  bei  Niese,  Horn.  Schiffskatal.  p.  49  Aum.).  Nur  ist 
von  solcher  Verbindung  der  Beiden  schlechterdings  nichts  bekannt  (sehr 
Problematisches  bei  Crusius,  Mythol  Lex.  1,  2814  f.).  Vermuthlieh  aber 
wird,  wer  diese  Ansetzung  billigte,  die  ’Afitjj.'i orcita  wie  Dionys,  de  Thucyd.  23; 
fr.  ö'fooc  10,  4,  für  dem  Aristeas  untergeschoben  gehalten  haben:  denn  die 
sollten  ja  zur  Zeit  des  Kimmerierzuges  verfasst  sein.  Au  dem  historischen 
Dasein  des  Aristeas  hat  mau  im  Alterthum  nie  gezweilelt,  und  auch  uns 
geben  die  Märchen,  die  sich  um  seinen  Namen  gesammelt  haben,  zu 
solchem  Zweifel  noch  keinen  Grund.  Die  Sage  von  der  übermässigen 
Ausdehnung  der  Lebenszeit  des  Maunes  (vom  Kimmerierzuge  bis  zu  der 
offenbar  viel  späteren  Zeit,  in  der  er  wirklich  lebte)  scheint  wesentlich 
auf  Fictionen  des  Gedichtes  der  ’Aptpbbiuta  zu  beruhen,  das  auch  wohl 
die  mysteriöse  Erklärung  dieses  wunderlangen  Daseins  gab.  Ob  aber  A. 
selbst  das  Gedicht  verfasst  und  sich  selbst  mit  Wunderglanz  geschmückt 
hat,  oder  ein  Anderer,  Späterer  seines  sageuberühmten  Namens  sich  be- 
diente, das  wissen  wir  nicht.  Wenn  auf  die  Angabe  bei  Suidas  s.  lUi- 
oavSpo?  ILbtuvo;  extr.  Verlass  wäre,  möchte  man  dem  A.  selbst  die  An- 
fertigung der  ’Apjjiaansia  Zutrauen.  Jedenfalls  war  das  Gedicht  schon 
Anfangs  des  5.  Jahrh.  vorhanden:  denn  dass  Aeschylus  die  Schilderung 
der  Greifen  und  Arimaspen  im  Prometheus  (703  ff.)  den  ’Apipasjieja  nach- 
bilde, lasst  sich  nicht  wohl  bezweifeln. 

1 Dcxikreon  auf  Samos:  Plut.  Quaest.  Gracc.  54.  — Polyaratos 
von  Thasos,  Phormion  von  Sparta:  Clemeus,  Strom.  1,  334  A.  Phorraion 
ist  näher  bekannt  durch  seine  wunderbaren  Erlebnisse.  Paus.  3,  16,  2.  3. 
Theopomp  bei  Suidas  s.  ‘l>opjiio»v.  S.  Meineke,  Fr.  com.  II  p.  1227  bis 
1233.  — Am  Schluss  jener  Aufzählung  von  pdvTt’.s  bei  Clemeus,  Strom. 
1,  334  A wird  genannt  ’KfiJtsSötifios  ö ilupaxoato?.  Vou  einer  ekstatischeu 
Vision  dieses  Empedotimos,  in  der  er  (nachdem  ihm  a < juadam  potestate 
divina  mortalis  aspectus  detersus  war)  am  Himmel  int  er  cetera  drei  Thore 
und  drei  Wege  (zu  den  Göttern  und  dem  Seelenreich)  erblickte,  berichtet 
(offenbar  dem  Berichte  eines  älteren  Erzählers,  nicht  einem  Werke  des 
E.  selbst  folgend)  Varro  bei  Serv.  ad  Virg.  G.  1,  34.  Jedenfalls  aus 
dieser  Vision  stammte  auch  was  Empedotimos  von  dem  Sitze  der  Seelen 
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von  ihren  ekstatischen  Fahrten,  mantische  Kunde  des  Zukünf- 
tigen mitbrachte.  Zuletzt  verbrannten  Feinde  den  seelenlos 
daliegenden  Leib  des  Hermotimos,  und  seine  Seele  kehrte  nie- 
mals wieder1. 


in  der  Milchstrasse  zu  erzählen  wusste:  Suidas  s.  ’ Kp.it s.  ’looXtavo? 
(s.  Ithein.  Mus.  32,  331  A.  1).  Vgl.  Dnmascius  bei  Philoponus  zu  Aristot. 
Meteor.  1,  218  Idol.  — spl  ’^oz:v.r^  axpoctoeo»;  nennt  (wohl  auf  gut  Glück) 
Suidas  s.  'Kp.n.  die  Schrift,  in  der  Emp.  seine  Ansichten  vorgetrageu 
haben  soll  (weil  E.  doch  auch  Nachrichten  aus  dem  Jenseits  brachte, 
wird  auch  auf  ihn  die  Geschichte  von  dem  unterirdischen  Gemach  u.  s.  w. 
übertragen  in  den  Schol.  Greg.  Naz.  carm.  6,  28(5  = Eudocia  p.  (582,  15). 
Sonst  erzählt  nur  Julian,  ejrist.  I p.  379,  13 ff.  etwas  von  der  Person  des 
Empedotimos:  wie  er  ermordet  worden,  sein  Tod  aber  an  den  Mördern 
von  der  Gottheit  gerächt  worden  sei.  Das  beruht  über  wohl  auf  einer 
Verwechslung  (sei  es  des  Julian  oder  der  Abschreiber)  mit  'EpjiöttfiOi; ; 
von  der  Strafe  der  Mörder  des  Hermot.  im  Jenseits  erzählt  Plut.  gen. 
Socr.  22.  Jene  Erzählung  vom  Aufenthalt  der  Seelen  in  der  Milchstrasse  war 
dem  Julian  bekannt  (bei  Suidas  s.  ’louXtavö^)  aus  Heraklides  Ponticus 
(und  wohl  ebendaher  entnahmen  sie  Andere,  wie  Numenius  bei  Proclus  ad 
Jtemp.  p.  37,  38  Pitr. , Porphyrius,  Jainblichus  [bei  Stob.  ed.  I p.  378, 
12  W],  auch  schon  Cicero  Somn.  Scip.  § 15.  16).  Eine  ältere  Quelle  dieser 
Vorstellung  ist  nicht  bekannt  (denn  wenn  „Pythagoras“  als  ihr  Vertreter 
genannt  wird,  bei  Julian  u.  A.,  so  geht  das  eben  auch  auf  Heraklides 
zurück);  und  man  konnte  schon  nach  dem  bisher  Bekannten  auf  den 
Verdacht  geführt  werden,  dass  die  ganze  Existenz  und  Geschichte  dieses 
sonst  so  merkwürdig  unbekannten  „grossen  Empedotimos“  nur  eine  Er- 
findung des  Heraklides  Ponticus  gewesen  sein  möge,  die  ihm  in  irgend 
einem  seiner  Dialoge  zu  aumutbiger  und  bedeutender  Einkleidung  eigener 
Phantasmen  gedient  haben  könnte.  Jetzt  erfährt  man  etwas  Genaueres 
über  die  Erzählung  des  Heraklides  von  der  Vision,  in  der  Emp.  (p.s?ä 
xoö  5Ü»p.*T<>s : 20,  37)  itaoav  ir^/  irjpl  tö»v  <j/uyd>v  aX-rj&e:av  erblickt  habe, 
aus  Proclus  ad  Plat.  Itenij).  p.  19,  35 — 20,  2 Pitr.  Hiernach  wird  es 
vollends  deutlich,  dass  Empedotimos  nur  eine  Dialogfigur  des  Heraklides 
war,  und  wohl  so  wenig  jemals  existirt  hat  wie  Er  der  Sohn  des  Armenios 
oder  Thespcsios  von  Soli  oder  dessen  Vorbild  Klconymos  von  Athen 
bei  Klearch  von  Soli  ( Ithein . Mus.  32,  335). 

1 Apollon,  hist,  mirab.  3 (wohl  aus  Theopomp.).  Plin.  n.  h.  7,  174. 
Plut.  gen.  »Socr.  22  p.  592  C ('KpjjiöScupo?:  derselbe  Schreibfehler  bei  Procl. 
ad  PI.  Remp.  p.  63,  2 Sch.)  Lucian,  enc.  musc.  7.  Tertullian  de  an.  2.  44 
(aus  Sorauos;  vgl.  Cael.  Aurel,  tard.  })ass.  1,  3,  55.)  Orig.  c.  Cels.  III  3,  32. 
Derselbe  Hermotimos  von  Klazomeuae  ist  ohne  Zweifel  gemeint,  wo  ein 
'EppoTipoc  unter  den  früheren  Verkörperungen  der  Seele  des  Pythagoras 
genannt  wird,  wiewohl  dessen  Hciinath  entweder  überhaupt  nicht  erwähnt 
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Als  Grossmeister  unter  diesen  zauberhaft  begabten  Män- 
v/  nern  erscheint  in  der  Ueberlieferung  Epimenides,  von  Kreta, 
einem  alten  Sitze  kathartischer  Weisheit1  stammend,  in  dem 
Culte  des  unterirdischen  Zeus2  in  eben  dieser  Weisheit  be- 
festigt. In  märchenhafter  Einkleidung  wird  berichtet  von  seinem 
langen  Aufenthalt  in  der  geheimnissvollen  Höhle  des  Zeus  auf 
dem  Ida,  seinem  Verkehr  mit  den  Geistern  des  Dunkels,  seinem 
harten  Fasten3,  den  langen  Ekstasen  seiner  Seele1,  und  wie 


(so  Diog.  L.  8,  4f.;  Porphyr,  vit.  Pyth.  45;  Tert.  an.  28)  oder  als  solche 
fälschlich  Milet  genannt  wird  (so  bei  Hippol,  ref.  haer.  p.  7 Mill.).  Ganz 
unhaltbare  Combinationen  über  diesen  Herrn,  bei  Goettling,  Opusc.  acad. 
211.  — Nach  Pliuius  hiessen  die  Feinde  die  (mit  Zulassung  seiner  Frau) 
zuletzt  den  Leib  des  H.  verbrannten,  Cantharidae.  Wohl  der  Name 
eines  dem  H.  feindlichen  fivos.  — Auflallend  ähnliche  Geschichte  in 
indischer  Ueberlieferung  s.  Jxhein.  Mus.  26,  559  Anm.  An  irgend  welchen 
historischen  Zusammenhang  dieser  Geschichte  mit  der  von  Hermotimos 
denke  ich  nicht  mehr.  Die  gleichen  Voraussetzungen  haben  dort  wie  hier 
zu  gleichen  Ausspinuungeu  eines  Märchens  geführt.  Sehr  ähnliche  Vor- 
stellungen in  deutschem  Glauben:  s.  Grimm,  D.  Myth \ III  p.  456  N.  650. 

1 Daher  die  Sage,  dass  Apollo  vom  Morde  des  Python  nicht  (wie 
meist  berichtet  wird)  zu  Tempc,  sondern  auf  Kreta,  in  Tarrha,  von  Kar- 
manor  gereinigt  worden  sei.  Pausan.  2,  7,  7 ; 2,  30,  3;  10,  6,  7 (Verse 
der  Phemonoe);  10,  16,  5.  Die  xad'dpa'.a  für  Zeus  aus  Kreta  geholt: 
Orpheus  (Rhapsod.)  fr.  183  (Ab).  Vgl.  das  Orakel  bei  Oenom.  Euseb.  praep. 
ec.  5,  31,  2.  K.  0.  Müller,  Proleg.  158f.  — Kreta,  alter  Sitz  der  Mantik: 
Onomakritos  der  Lokrer,  der  Lehrer  des  Thaletas,  hält  sich  in  Kreta  auf 
xaxä  vj/vtjV  jiavr.xr,v.  Aristot.  Polxt.  1274  a,  25  fl’. 

* Vgl.  I 128 ff.  Als  Eingeweihter  in  den  orgiastisehen  Zeuscultus 

au!  Kreta  (Strabo  10,  468)  heisst  Epimenides  veo;  Koöpxj^.  Plut.  Sol.  12. 
Laert.  Diog.  1,  115.  — lepsu?  xa't  'Pea<;  nennt  ihn  Schol.  Clem. 

Alex.  IV  p.  103  Klotz. 

8 Sage  von  dem  £Xt|iov  des  Epimenides:  s.  Gricch.  Pottum.  156 f. 
(Anm.).  Bereitet  namentlich  aus  ao<p68eXos,  paXdr/Y,,  auch  der  essbaren 
Wurzel  einer  Art  der  oxiXXa  (Theophr.  hist,  plant.  7,  12,  1).  Alles  den 
yÖ-ov.o*.  geweihte  Pflanzen  (über  d3<p68eXo?  s.  namentlich  Bekk.  an.  457,  5 ft’, 
[auf  Aristarch  zurückgehend:  s.  Hesych.  s.  v.]),  nur  von  Armen  gelegent- 
lich gegessen  (Hesiod.  Op.  41). 

* o'>  (’Ejttjisv’.Soo)  io?  4 <[»oyr)  «ijxösov  vjttsXs  ypovov  xai 


itii.iv  th'/jt:  iv  xij>  autfiaxt.  Suid.  s.  ’Eiwp.  Dasselbe  will  vermuthlich  be- 
sagen: irpo?-o:v)tH;vx'.  (/.eyexa:)  n oXXdxt;  dvajif  ßuuxtva: : Laert.  D.  1,  114. 
Epimenides,  wie  andere,  juxd  ddvaxov  iv  t©*?  C<ö3’.  Yivofisvo? : l’rocl.  ad 
1 letnp.  17,  12  Pitr.  Die  Sage  vom  langen  Höhleuschlnf,  ein  verbreitetes 
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er  dann,  voll  bewandert  in  „enthusiastischer  Weisheit“1,  aus 
seiner  Einsamkeit  wieder  ans  Licht  kam.  Nun  zog  er  durch 
die  Länder  mit  seiner  heilbringenden  Kunst,  als  ekstatischer 
Seher  Zukünftiges  verkündend2,  verborgenen  Sinn  des  Ver- 
gangenen aufhellend,  und  als  Reinigungspriester  aus  besonders 
dunklen  Frevelthaten  erwachsenes  dämonisches  Unheil  bannend. 
Man  wusste  von  kathartischer  Thätigkeit  des  Epimenides  auf 
Delos  und  in  anderen  Städten3.  Unvergessen  blieb  nament- 

Märchenmotiv  (s.  Rhein.  Mus.  33,  209,  A,  2;  35,  160)  hat  sich,  ins  Un- 
geheuere gesteigert,  an  Epimenides  geheftet  als  eine  Art  von  volksinässiger 
Umdeutuug  der  Berichte  von  seinen  zauberhaften  Ekstasen.  Als  ekstatischen 
Zustand  versteht  diesen  Höhlenschlaf  Max.  Tyr.  16,  1:  ev  toö  A ib$  xoö 
Aixxaioo  [s.  I 128,  3]  ttp  ävxpui  xstpevos  onvtp  ß'xO-si  ?ty]  ou^vä  [die  <{'0X.v) 
des  Hermotimos  coro  xoö  stopa-cos  jrXoiCojjirf)  äxo?-fj|iei  ertl  iroXXä  exvj: 
Apollon,  hist.  mir.  3]  ovap  ttpvj  fvxtr/eiv  auxö?  ö-sot;  xxX.  So  wurde  ihm 
sein  ovr.po;  3i3ohxaXoc:  Max.  Tyr.  38,  3 (vgl.  auch  Schol.  Luc.  Tim.  6). 

1 rcepi  xä  O-sta  (or.vö$  xä  dxta  Max.  Tyr.  38,  3)  xvjv  svO-ousta- 
ax'.xvjv  oocptav  Plut.  Sol.  12.  Zu  den  svO-toi  p&vxsiq,  Bakis,  Sibylle,  stellt 
den  Epimenides  Cicero  de  dir  in.  1,  18,  34.  — Lange  Einsamkeit  gehört 
zur  Vorbereitung  auf  die  Thätigkeit  des  ekstatischen  Sehers  (vgl.  was  von 
einer  Art  von  Gegeubild  des  Epimenides  Plutarcli  def.  orac.  21  erzählt). 
Aus  der  Geschichte  des  Ep.  hievon  noch  ein  Rest  in  dem  (freilich  zu 
rationalistisch  gewendeten)  Berichte  des  Theopomp:  nicht  geschlafen 
habe  er  so  lange  aXX«  ypöv ov  xivä  sxrcaxvjoat,  äayoXoüjisvov  nsp:  jk£oxo- 
jitav  (deren  der  tttxpöjuxvr.?  bedarf):  Lnert.  1,  112.  Mau  fühlt  sich  erinnert 
an  die  Art,  wie  in  tiefer  langer  Einsamkeit,  in  strengem  Fasten  und  Con- 
ceutrirung  der  Phantasie  der  grönländische  Angekok  sieh  zum  Geister- 
banner ausbildet  (Cranz,  Hist,  von  Groenl.  1,  268),  der  nordamerikanische 
Medicinmann  wochenlang  im  einsamsten  Walde  sieh  zu  seinen  Halluci- 
uationen  förmlich  erzieht,  bis  ihm  die  wirkliche  Welt  versinkt,  die  ge- 
ahnte Welt  der  Unsichtbaren,  als  die  wahre  Realität,  fast  greifbar  deut- 
lich wird,  und  er  dann  in  voller  Ekstase  aus  seinem  Versteck  hervor- 
bricht. Es  fehlt  auch  in  der  Religion  der  Culturvölker  nicht  an  analogen 
Veranstaltungen. 

2 Voraussage  künftiger  Ereignisse  schreibt,  wie  Plato,  Leg.  1,  642  D. 
Laert.  I,  114,  dem  Ep.  auch  Cicero  divin.  1 § 34  zu.  Dagegen  Aristot. 
Rhet.  3,  17:  ttspi  x<i>v  txo|iivu>v  o’>x  ({lavxsusxo,  aXXä  xepi  x<Z>v  fr^ovoxiov 
(ilv  ä^rjXtov  Wobei  jedenfalls  an  Aufdeckung  der  nur  dem  Gotte  und 
dem  Seher  erkennbaren  Gründe  der  Ereignisse,  etwa  Erklärung  einer 
Pest  aus  altem  Frevel  und  Rache  der  Dämonen  u.  dgl.  zu  denken  ist. 
Wäre  rationelle  Erklärung  zu  verstehen,  so  brauchte  es  hiefür  keinen  |Ldvxi(. 

8 Delos:  Plut.  sept.  sap.  conv.  14,  p.  158  A (au  Verwechslung  dieses 
Itohde,  Psycho  II.  2.  Aufl.  7 
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lieh,  wie  er,  am  Ende  des  siebenten  Jahrhunderts,  in  Athen 
den  Abschluss  der  Sühnung  des  gottlosen  Mordes  der  An- 
hänger des  Kylon  geleitet  hatte l.  Mit  wirksamen  Ceremonien, 


xa9-app.6<;  des  Epimenides  mit  anderen,  uns  bekannteren  Reinigungen 
von  Delos,  der  Pisistrateisehen  oder  der  des  J.  426,  zu  denken,  ist  kein 
Grund).  Paus.  1,  14,  4:  Epimenides  röXei$  exätHjpEv  dXXa<;  te  xod  x*r(v 
’ A vKjvaiiuv. 

1 Die  Reinigung  Athens  von  dem  kylonischen  durch  Epimeni- 
des bestätigt  jetzt  auch  die  Aristotelische  ’A8*f)vaiu>v  aoXtttta,  c.  1.  extr. 
Damit  ist  freilich  nur  eine  schwache  Gewähr  für  die  geschichtliche  That- 
sächlichkeit  des  Ereignisses  geboten.  Aber  es  bedarf  auch  keiner  starken 
Autorität,  um  die  neuerdings  hervorgetretenen  Zweifel  an  der  Geschicht- 
lichkeit der  Berichte  von  der  Reinigung  des  Epimenides  und  gar  an  dem 
Dasein  des  Mannes  zu  zerstreuen.  Gründe  giebt  es  für  diesen  Zweifel 
nicht.  Dass  die  wirkliche  Gestalt  des  Ep.  hinter  märchenhafter  Umhüllung 
fast  ganz  verschwunden  ist,  giebt  natürlich  noch  kein  Recht,  seine  Exi- 
stenz zu  bezweifeln  (was  würde  soust  aus  Pythagoras,  Pherekydes  von 
Syros  und  so  manchen  Andern!);  und  vollends,  weil  andere  Nachrichten  von 
E.  und  seinem  Leben  sagenhaft  sind,  darum  auch  die  ganz  und  gar  nicht 
sagenhafte  Geschichte  von  seiner  Mordsiihuung  zu  Athen  zu  den  Mär- 
chen zu  rechnen,  das  ist  eine  sonderbare  Umkehrung  gesunder  histori- 
scher Methode.  — Eine  genauere  Zeitbestimmung  für  die  Reinigung 
Athens  ergiebt  sich,  wie  der  englische  Herausgeber  der  ’AS-,  rcoX.  sehr 
richtig  bemerkt,  aus  dem  aristotelischen  Berichte  nicht;  keineswegs  folgt 
(wie  z.  B.  A.  Bauer,  Forsch,  zu  Arist.  ’Ath  ?toX.  44  ohne  Weiteres  an- 
nimmt)  aus  seiner  Darstellung,  dass  die  Reinigung  vor  Drakons  Archon- 
tat (01.  39)  fiel.  Nun  ist  sehr  wahrscheinlich,  dass  Alles  was  bei  Plu- 
tarcli  Sol.  12  bis  zu  toü;  opoo;  (p.  165,  19  Sint.  ed.  min.)  steht,  aus  Ari- 
stoteles (wenn  auch  vielleicht  nur  indireet)  entnommen  ist.  Darnach  wäre 
wohl  auch  bei  Aristoteles  die  Aureguug  zur  Verurtheilung  der  tvafsi? 
auf  Solon  zurückgeführt  worden.  Aber  Solon  ist  bei  Plutarch  noch  weit 
von  seiner  vopotKaia  entfernt:  nur  y}07)  o6£«v  eytov  heisst  er  c.  12  (erst 
e.  14  folgt  sein  Archontat).  Solons  Archontat  wird  in  der  ’Ath  icoX.  in 
das  J.  591/0  gesetzt  (c.  14,  1,  wo  man  sich  vor  willkürlichen  Verände- 
rungen der  Zahlen  hüten  sollte),  wie  es  auch  bei  Suid.  iiöXtuv,  Euseb. 
thron,  can.  auf  01.  47  bestimmt  wird;  die  gleiche  Zeit  wird  vorausgesetzt 
bei  Plut.  Solon.  14  p.  168.  12.  (Das  erste  Archontenjahr  des  Damasias 
füllt  hienach  — cap.  13  — auf  582/1  = 01.  49,  3,  wohin  auch  alle  übrige 
ächte  Ueberlieferuug  führt.)  Längere  Zeit  vor  591  fand  also  das  Gericht 
über  die  eva-fst?  und  die  Reinigung  Athens  durch  Epimenides  statt.  Mög- 
licher Weise  giebt  Suidas  s.  ’EiripsviSvj?  ’ sxdtWjps  tä;  ’AtKjva;  xoü  KuXm- 
vstoo  ftfoos  xata  rvjv  jxo  ’OXujuRcßa  (604/1)  das  richtige  Datum  (dass 
im  kirrhäi8chen  Kriege  ein  ’AXxpauov  Feldherr  der  Athener  war  [Plut. 
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wie  nur  ihn  geheime  Weisheit  sie  kennen  gelehrt  hatte,  mit 
Opfern  von  Thieren  und  Menschen,  beschwichtigte  er  den 
Groll  der  verletzten  und  mit  diesem  Groll  die  Stadt  „be- 
fleckenden“ und  schädigenden  Geister  der  Tiefe* 1.  — 

Nicht  sinnlos  bringt  spätere  Ueberlieferung,  um  die  chrono- 
logische Möglichkeit  unbekümmert,  alle  hier  genannten  Männer 
in  Verbindung  mit  Pythagoras  oder  seinen  Anhängern2,  wie  v' 


Sol.  11]  steht  dem  nicht  entgegen).  Die  Angabe  des  Suidas  ist  nicht 
(wie  ich  früher  selbst,  mit  Bernhard)',  annahm)  aus  Lacrt.  Diog.  entlehnt 
und  nach  diesem  zu  corrigiren;  denn  hei  Laertius  (1,  110)  wird  der  Zu- 
sammenhang der  Reinigung  mit  dem  KoXuiveiov  &•( o<;  nur  als  Meinung 
Einiger  (offenbar,  trotz  des  ungenauen  Ausdrucks,  ist  dies  auch  die  des 
Neauthes  bei  Ath.  13,  602  c)  erwähnt,  als  eigentlicher  Grund  aber  ein 
Xotjj.6?  genannt  und  (ebenso  wie  bei  Eusebius  chron.  cati.)  die  Reinigung 
auf  01.  46,  d.  li.  wohl  auf  01.  46,  3,  das  angebliche  Jahr  der  Solonischen 
Gesetzgebung,  gesetzt.  — Plato,  J.eg.  1,  642  D.  E macht  der  Erzählung  von 
der  Sühnung  des  KuX.  äfo ; durch  Epimenides  keine  Concurreuz:  durch 
seinen  Bericht,  wie  Epimenides  im  J.  500  in  Athen  gewesen  sei  und  den 
drohenden  Perserzug  um  10  Jahre  aufgeschoben  habe  (so  verstand  Clemens 
Al.  Strom.  6,  631  B den  Plato,  wohl  richtig:  Aufschiebung  bevorstehen- 
der, vom  Schicksal  bestimmter  Ereignisse  durch  die  Gottheit,  oder  ihre 
Propheten  ist  Gegenstand  mancher  Sagen:  vgl.  Plat.  Syvtpos.  201  D; 
Herodot  1,  91 ; Athen.  13,  602  B;  Euseb.  praep.  ev.  5,  35  p.  233  B.  C.  Vgl. 
Virgil.  Aen.  7,  313  ff.,  8,  398  f.  und  was  dazu  Servius  aus  den  li ln  Achc- 
runtici  berichtet)  hat  er  keinenfalls  die  Ueberlieferung  von  der  viel  älteren 
Reinigung  Athens  durch  Ep.  bestreiten  wollen.  Wie  derselbe  Manu  am 
Ende  des  7.  und  noch  am  Ende  des  6.  Jahrhunderts  thätig  sein  konnte, 
wird  Plato  wenig  gekümmert  haben,  die  Sage  schrieb  ja  auch  dem  Ep. 
ein  wunderbar  langes  Leben  zu.  Jedenfalls  ist  es  ganz  unthuulicli  auf 
Platos  Bericht  (zu  dem  ein,  nach  490  ex  eventu  verfasstes,  dem  Epime- 
nides untergeschobenes  Orakel  den  Anlass  gegeben  haben  mag,  wie  Schul- 
tess,  De  Epimen.  Crete  [1877]  p.  47  annimmt)  die  Chronologie  des  Lebens 
des  Epimenides  zu  begründen. 

1 Einzelheiten  des  Sühneverfahrens  bei  Lacrt.  D.  1,  111.  112.  Noan- 
thes  b.  Ath.  13,  602  C.  Nicht  die  Menschenopfer  sondern  die  sentimen- 
tale Ausführung  des  Neanthes  erklärt  Polemo  (Ath.  602  F)  für  erfunden. 
Es  sind  durchaus  Opfer  für  y&ovtot,  die  Ep.  ausrichtet.  So  soll  er  auch 
(wie  Abaris  in  Sparta  ein  Heiligthum  der  Köpf]  omsipa)  in  Athen,  offen- 
bar als  Abschluss  der  Reinigung,  -cct  Upä  to>v  oepvdiv  tHiöv,  d.  h.  der 
Erinyen,  begründet  haben:  Laert.  1,  112. 

s Solcher  Zusammenhang  soll  jedenfalls  auch  angedeutet  werden, 
wenn  Aristeas  nach  Metapont,  Phormion  nach  Kroton,  beide  also  zu  dcu 
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sie  denn  den  jüngsten  aus  dieser  Reihe,  Pherekydes  von  Sy  ros, 
geradezu  zum  Lehrer  des  Pythagoras  zu  machen  pflegt.  Nicht 
zwar  die  Philosophie,  wohl  aber  die  Praxis  der  pythagoreischen 
Secte  wurzelt  in  den  Vorstellungen  dieser  Männer  und  der 
Zeit,  die  sie  als  Weise  verehrte,  in  dem  was  man  ihre  Lehre 
nennen  kann.  Noch  lassen  vereinzelte  Spuren  erkennen,  dass 
die  Vorstellungen,  die  ihre  Thätigkeit  und  ihr  Leben  bestimm- 
ten, in  den  Köpfen  dieser  Visionäre,  die  doch  mehr  als  nur 
Praktiker  eines  zauberhaften  Religionswesens  waren,  sich  zu 
einer  Einheit  zusammenzuschliessen  strebten.  Wie  weit  die 
Phantasiebilder  vom  Werden  der  Welt  und  der  Götter,  die 
Epimenides1  und  Pherekydes  ausführten,  mit  dem  Thun  und 
Wirken  dieser  Männer  Zusammenhängen  mochten,  wissen  wir 
nicht2.  Wenn  aber  von  Hermotimos  berichtet  wird,  dass  er, 
ähnlich  wie  später  sein  Landsmann  Anaxagoras,  eine  Scheidung 
zwischen  dem  reinen  „Geiste“  und  dem  Stofflichen  angenommen 
habe3,  so  sieht  man  deutlich,  wie  diese  Theorie  aus  seinen 

wichtigsten  Sitzen  des  Pythagoreischen  Bundes  kommen.  Auch  Aristeas, 
gleich  Abaris,  Epimenides  u.  s.  w.  gehört  zu  den  Lieblingsgestalteu  der 
Pythagoreer.  S.  Jamblich.  V.  P.  138. 

1 Die  „Thcogonie“,  die  das  Alterthum,  ohne  Aeusserung  eines  Zwei- 
fels, unter  dem  Namen  des  Epimenides  las  und  citirt,  diesem  anzusprechen 
wäre  man  genöthigt,  wenn  wirklich  in  den  Resten  jener  Theogouie  sich 
Anlehnung  an  Lehren  des  Anaximenes  oder  gar  an  die  rhapsodische 
Theogouie  des  Orpheus  zeigte,  wie  Kern,  de  Orphei  Kp.  Pher.  theog.  69  ft. 
anuimmt.  Aber  weder  ist  ein  wirklicher  Zusammenhang  zwischen  den 
Meinungen  des  E.  und  jener  Andern  aus  einigen  ganz  vagen  Anklängen 
des  Einen  an  die  Andern  zu  erschliessen,  noch  müsste,  selbst  wenn  ein 
Zusammenhang  bestünde,  Epimenides  der  Entlehnende  sein.  Jedenfalls 
genügen  solche  angebliche  Entlehnungen  nicht,  um  uns  zu  nÖthigcu,  die 
Lebenszeit  des  Epimenides  aus  dem  Ende  des  7.  Jahrhunderts  an  das 
Ende  des  6.  Jahrhunderts  herabzudrücken.  Bestünden  sic  in  Wirklichkeit, 
so  müsste  vielmehr  die  Theogouie  dem  Ep.  von  einem  Fälscher  späterer 
Zeit  untergeschoben  worden  sein. 

2 Die  Vorstellung  einer  auch  theoretischen  Thätigkeit  verbindet  sich 
für  Spätere  offenbar  mit  dem  Namen  dieser  Männer,  wenn  ihnen  Epi- 
menides (z.  B.  Diodor.  5,  80,  4),  oder  Abaris  (Apollon,  mirab.  4)  ein  ft-eo- 
/.i-fo;  heisst,  Aristeas  ein  &vr,p  (ptXöooipcs  (Max.  Tyr.  diss.  38  p.  222  R). 

3 Aristot.  Mctaph.  1,  3 p.  984  b,  19  f. 
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„Erfahrungen“  hervorging.  Die  Ekstasen  der  Seele,  von  denen 
Hermotimos  selbst  und  dies  ganze  Zeitalter  der  verzückten 
Seher  so  vielfache  Erfahrung  machte,  wiesen  als  auf  eine  stark 
bezeugte  Thatsache  hin  auf  die  Trennbarkeit  der  „Seele“  vom 
Leibe,  auf  höheres  Dasein  der  Seele  in  ihrem  Sonderdasein1. 
Leicht  musste  der  Leib,  in  Gegensatz  zu  der  nach  Freiheit 
strebenden  Seele  gestellt,  als  das  Hindernde,  Fesselnde,  Ab- 
zuthuende  erscheinen.  Die  Vorstellungen  der  überall  drohen- 
den „Befleckung“  und  Verunreinigung,  durch  Lehre  und  Thä- 
tigkeit  eben  der  zahlreichen  Sühnpriester,  als  deren  höchsten 
Meister  wir  Epimenides  kennen,  genährt,  hatten  allmählich 
selbst  den  öffentlichen  Cult  so  mit  Reinigungsceremonien  durch- 
setzt, dass  es  den  Anschein  haben  könnte,  als  sei  die  griechi- 
sche Religion  auf  dem  Wege  gewesen,  sich,  in  der  Wieder- 
belebung und  Fortbildung  uralter  in  homerischer  Zeit  schon 
mehr  als  halb  vergessener  Religionsgedanken,  zu  einer  Rein- 
heitsreligion, einem  westlichen  Brahmanismus  oder  Zoroastris-  ^ 1 
mus  zu  entwickeln.  Wem  einmal  der  Gegensatz  zwischen  Leib 
und  Seele  geläufig  geworden  war,  der  musste,  zumal  wenn  er 
selbst  in  kathartischen  Ideen  und  deren  praktischer  Ausübung 
lebte,  fast  nothwendig  der  Gedanke  kommen,  dass  auch  die 
Seele  zu  „reinigen“  sei  vom  Leibe  als  einem  befleckenden 
Hemmniss.  Fast  populär  geworden,  begegnet  uns  diese  Vor- 
stellung in  einzelnen  Sagen  und  Redewendungen,  in  denen  dio 
Vernichtung  des  Leibes  im  Feuer  als  eine  „Reinigung“  des 
Menschen  aufgefasst  und  bezeichnet  wird2.  Wo  sich  dieser 


1 S.  Anhang  4. 

2 S.  1 31,  2.  — Arcliiloclms  fr.  12:  xsivoo  x«paXr,v  xai  jrapisvxa 
jxe/.vj  '’Myx'.zzoz  xaS-apototv  ev  slpasiv  dfupejxovfjffY).  Eurip.  Orest.  30  f.: 
Die  erschlagene  Klytaemnestra  ttopl  xaö-rjY v.sxai  o£u«x;.  (Schob  itdvxa 
Y dp  xaftatpe:  xö  nöp,  xat  a yv&  Soxsi  etvai  xd  xct’.öpsva,  xd  0£  dxa'p^  psjuaa- 
(ieva)  Eurip.  Suppl.  1219:  — W aoxü»v  (der  Bestatteten)  c«ojwtö,> 

tcupt  (äy vioov  Kt>p3tp  piXaffpov.  Eur.  Iph.  T.  1190).  Grahschrift  aus 
Attika,  Kaibel  Ep.  Gr.  104:  svffdos  AicD.oyo;  xalbxpu)  xopi  -( oia  xaö-fjpa? 
— (p/cx’  sc  dftavdxooc;  offenbar  nach  älterem  Vorbild.  Vgl.  auch  ibid. 
109,  5 (G.  I.  A.  III  1325).  Durch  das  heiligste  itöp  xaö-dpotov  (Eurip. 
Iph.  Aul.  1110;  xa&apr.«)  ykoyl  Eur.  Hel.  868)  gereinigt  von  Irdischem, 
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Gedanke,  das  volle  Widerspiel  zu  der  homerischen  Auffassung 
des  Verhältnisses  von  Leib  und  Seelenabbild,  tiefer  einbohrte, 
musste  er  zu  einer  Aufforderung  werden,  schon  bei  Leibes- 
leben die  Reinigung  der  Seele  vorzubereiten  durch  Verleug- 
nung und  Verwerfung  des  Leibes  und  seiner  Triebe.  Zu  einer 
rein  negativen,  nicht  auf  innerer  Umbildung  des  Willens,  son- 
dern allein  auf  Abwehr  des  von  aussen  herantretenden  stören- 
den  und  befleckenden  Uebels  von  der  Seele  des  Menschen  be- 
dachten Moral,  einer  theologisch-asketischen  Moral,  wie  sie 
später  für  eine  wichtige  Geistesbewegung  des  Griechenthums 
bezeichnend  wurde,  ist  hier  der  Anstoss  gegeben.  So  dürftig 
und  abgerissen  auch  die  Berichte  über  die  Weisen  dieser  vor- 
philosophischen Zeit  sind,  es  schimmert  doch  noch  hindurch, 
dass  zur  Askese  (wie  sie  in  der  Nahrungsenthaltung  des 
Abaris  und  Epimenides  deutlich  exemplificirt  ist1)  sie  ihre 
Geistesrichtung  geführt  hatte.  Wie  weit  sie  auf  diesem  Wege 
vorgeschritten  waren,  ist  freilich  nicht  zu  sagen. 

Das  asketische  Ideal  fehlt  auch  Griechenland  nicht.  Aber 
es  bleibt,  so  mächtig  es  au  einzelnen  Stellen  eingreift,  unter 
Griechen  stets  ein  Fremdes,  unter  spiritualistischen  Schwärmern 
eingenistet,  der  allgemein  herrschenden  Lebensstimmung  gegen- 
über eine  Paradoxie,  fast  eine  Ketzerei.  Die  öffentliche  Re- 
ligion entbehrt  nicht  aller  Keime  einer  asketischen  Moral ; aber 
ihre  volle  Entwicklung  aus  einer  religiösen  Gesammtansicht  hat 
die  Askese  in  Griechenland  nur  unter  Minoritäten  gefunden, 
die  sich  in  geschlossenen  Conventikeln  theologischer  oder  philo- 
sophischer Richtung  absonderten.  Jene  „Weisen“,  deren  Ideal- 
bilder die  Sagen  von  Abaris,  Epimenides  u.  s.  w.  darstellen, 
standen  als  Einzelne  asketischen  Idealen  nicht  fern.  Bald 
regte  sich  auch  der  Versuch,  auf  dem  Boden  dieser  Ideale 
eine  Gemeinde  zu  gründen. 

gehen  denn  auch  die  vom  Blitzfeuer  Getroffenen  r.pbz  ifravatoo?.  S.  I 
320  ff.  Wie  das  Feuer  zu  jrpowfofuva  xattaipe*  xod  aaoXüc*  ubv  sv  z-jj 
3« 3jaJjv,  zol$  (hoi;  u.  8.  führt  aus  Jamhlich.  de  nii/st.  5,  12. 

1 Vgl.  noch  Plat.  Leg.  3,  677  D.  E.  Blut.  fac.  in  o.  1.  25. 
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Die  Orphiker. 


Von  orphischen  Secten  und  ihren  Gebräuchen  redet  uns 
kein  älteres  Zeugniss  als  das  des  Herodot  (2,  81),  der  die 
Uebereinstimmung  ägyptischer  Priester  in  gewissen  priesterlich 
asketischen  Vorschriften  mit  den  „orphischen  und  bakchischen“ 
Geheimdiensten  hervorhebt,  die  in  Wahrheit  ägyptisch  und 
pythagoreisch,  d.  h.  nach  ägyptischem  Vorbilde  von  Pythagoras 
oder  Pythagoreern  eingerichtet  seien,  und  somit,  nach  der 
Meinung  des  Historikers,  nicht  vor  den  letzten  Jahrzehnten 
des  sechsten  Jahrhunderts  begründet  sein  konnten.  Herodot 
hat  also,  sei  es  in  Athen  oder  anderswo  auf  seinen  Reisen, 
von  geschlossenen  Gemeinden  vernommen,  die  durch  ihre  Be- 
nennung nach  Orpheus,  dem  sagengepriesenen  Vorbild  thra- 
kischer  Sangeskunst,  selbst  die  Herkunft  ihres  eigentkümlichen 
Cultus  und  Glaubens  aus  Thrakiens  Bergen  bekannten,  und 
Bakchos,  den  thrakischen  Gott,  verehrten.  Dass  in  der 
That  die  griechischen  Orphiker  vor  allen  anderen  Göttern  dem 
Dionysos,  dem  Herrn  des  Lebens  und  des  Todes,  ergeben 
waren,  bezeugen  deutlich  die  Reste  der,  aus  ihrer  Mitte  her- 
vorgegangenen theologischen  Dichtung.  Orpheus  selbst,  als 
Stifter  der  orphischen  Secte  gedacht,  heisst  der  Begründer 
dionysischer  Weihen1. 

1 -ö;  itote  xal  teXetsc;  jtu3Tr(ploa;  Eop-Eto  Baxyoo  Damagetus,  antli.  Pul. 
7,  9,  5.  O'.ö  xal  Ta;  6 k'o  toö  Atoviisoo  ysvoiüva;  TiXetä;  'Opytxä;  rrposaYO- 
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Was  sich  nun  in  Orpheus  Namen  zu  einem  eigentüm- 
lich gestalteten  Cult  des  Dionysos  zusammen that,  das  waren 
{ Secten,  die  in  abgeschlossener  Gemeinschaft  einen  Cultus 
begingen,  den  der  öffentliche  Gottesdienst  des  Staates  nicht 
kannte  oder  verschmähte.  Es  gab  solcher,  inmitten  der  Städte 
und  ihres  geordneten  Religionswesens  abgesondert  sich  halten- 
der, vom  Staate  geduldeter1  Gemeinden  viele  und  mannich- 
faltige.  Zumeist  waren  es  „fremdländische  Götter“2,  denen 
hier,  wenn  auch  Einheimische  nicht  ausschliessend,  Fremde 
nach  der  Weise  ihrer  Heimath  Verehrung  darbrachten.  Dio- 
nysos nun,  der  Gott  der  orphischen  Secten,  war  in  griechi- 
schen Ländern  längst  kein  Fremder  mehr;  aus  Thrakien  ein- 

psütH-jVai  Diodor.  3,  65,  6.  e&pE  ’Op'peü?  tot  Atovusou  posxvjp'.a  Apollod. 

1,  3,  2,  3 ( Dionysuni ) Jove  et  Luna  (natum),  cui  sacra  Orphica  putantur 
conficii  Cic.  nat.  dcor.  3,  58  (vgl.  Lyd.  de  mens.  p.  200,  2 Roeth.) 
Baxytxa  ein  orphisches  Gedicht:  Suid.  s.  ’Op'fsoc  (vgl.  Hillcr,  Hermes , 
21,  364 f.).  Daraus  fr.  3 (ed.  Abel) ; vielleicht  auch  fr.  152;  167;  169;  168. 
xä  ’Op'fixä  xaÄoujxEva  und  xä  Baxyixä  gehören  schon  dem  Herodot  2,  81 
zu  Einer  Classe. 

1 Wie  dies  der  Beschluss  von  Rath  und  Volk  in  Athen  über  die 
sfircopo:  Kixist<;  und  ihr  Heiligthum  der  „Aphrodite“  C.  I.  A.  2,  168  (a. 
333/2)  vor  Augen  führt.  — Wie  auch  gelegentlich  solcher  fremde  Mysterien- 
cult  nicht  (wenigstens  nicht  ohne  Widerstand)  geduldet  wurde,  zeigt  das 
Beispiel  der  Ninos:  Demostk.  f.  leg.  281  mit  Schob;  Dionys.  Hai.  Di- 
nare/». 11. 

5 6-eot  $mxot.  Hesych.  S.  Lobeck,  Aglaoph.  627  ff.  Ein  unbenannter 
thic  £evix6s  C.  I.  A.  1,  273  f.,  18.  — Die  Begründung  solcher  fKaso*.  für 
fremde  (oder  doch  in  dem  betreffenden  Staate  nicht  öffentlich  verehrte) 
Götter  (z.  B.  auch  auf  Rhodos  zahlreich:  Bull.  corr.  hell.  1889  p.  364) 
ging  wohl  stets  auf  Fremde  zurück.  Lauter  Fremde  z.  B.  geuanut  in 
dem  Beschluss  der  thaowxai  des  karischen  Zeus  Labraundos  (C.  I.  A. 

2,  613  [a.  298/7].  Vgl.  ibid.  614.  Dittenb.  Sgll.  427).  Kaufleute  aus  Kition 
sind  es,  die  in  Athen  den  Dienst  ihrer  Aphrodite  (Astarte)  gründen,  wie 
vorher  schon  Aegypter  dort  xö  xvj;  vl3t5o;  tepov  errichtet  haben  (C.  I.  A. 
2,  168).  Zahlreich  sind  neben  den  Athenern  die  Fremden  noch  vertreten 
unter  den  ovopaxa  xiüv  spaviattüv  eines  Collegium  der  £aßa(t%3xai  im 
Peiraieus  (2.  Jahrh.  v.  Chr.):  ’E<pv)p.  äpyatoX.  1883  p.  245  f.  Einheimische, 
meist  niedrigen  Standes,  schlicssen  sich  allmählich  dem  ausländischen 
Dienste  an,  und  so  wurzelt  dieser  in  der  Fremde  ein.  (Lauter  athenische 
Bürger  bilden  die  Genossenschaft  der  Dionysiasten  im  Peiraieus,  2.  Jahrh. 
vor  Chr.  Athen.  Mittheil.  9,  288  [C.  I.  A.  XV  2,  623  d.].) 
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gewandert,  war  er  im  Laufe  der  Zeit,  geläutert  und  gereift 
an  der  Sonne  griechischer  Menschlichkeit,  ein  griechischer  Gott 
geworden,  ein  würdiger  Genosse  des  griechischen  Olymps. 
Aber  in  dieser  Umwandlung  mochte  den  Verehrern  des  alt- 
thrakischen  Dionysos  der  Gott  sich  selbst  entfremdet  scheinen, 
dem  sie  eben  darum,  vom  öffentlichen  Cult  abgesondert,  einen 
eigenen  Dienst  zu  widmen  sich  zusammenschlossen,  in  dem  alle 
Gedanken  der  heimischen  Religion  sich  ungeschwächt  ausprägen 
konnten.  Eine  nachströmende  Welle  brachte  noch  einmal  aus 
Norden  zu  dem  längst  hellenisirten  Dionysos  den  thrakischen 
Gott  nach  Griechenland,  den  jetzt  der  öffentliche  Cult  noch- 
mals sich  zu  assimiliren  nicht  die  Kraft  oder  den  Willen  hatte. 
So  suchte  er  seine  Verehrung  in  Secten,  die  nach  eigenem 
Gesetz  die  Gottheit  ehrten.  Ob  es  Thraker  waren,  die, 
gleich  dem  ungemilderten  Culte  der  Bendis1,  der  Kotytto,  so 
auch  ihren  altheimischen  Dionysoscult  mitten  in  griechischen 
Ländern  aufs  Neue  aufrichteten,  wissen  wir  nicht.  Aber  für 
griechisches  Leben  hätte  dieser  Sondercult  keine  Bedeutung 
gewonnen,  wenn  nicht  griechische  Männer,  in  den  Gedanken- 
kreisen griechischer  Frömmigkeit  heimisch,  sich  ihm  angeschlos- 
sen und  unter  dem  Namen  der  „Orphiker“  doch  wieder,  wenn 
auch  auf  andere  Weise  als  vordem  griechischer  Staatscult,  den 
thrakischen  Gott  griechischer  Empfindungsweise  angeeignet 
hätten.  Wir  haben  keinen  Grund  anzunehmen,  dass  orphische 
Secten  in  griechischen  Ländern  sich  gebildet  haben  vor  der 
zweiten  Hälfte  des  sechsten  Jahrhunderts2,  vor  jener  Wende- 

1 Die  Bemlidien  sind  früh  (schon  im  5.  Jahrh.:  C.  I.  A.  1,  210,  fr. 
k [p.  93])  in  Athen  Staatsfest  geworden.  Wie  sich  aber  die  Thraker 
(die  offenbar  den  Cult  der  Bendis  in  Athen  — oder  doch  im  Piraeeus, 
dem  Sitz  der  meisten  vKaao*.  — eingeführt  hatten)  auch  dann  eine  be- 
sondere Weise  der  Verehrung  ihrer  Göttin  neben  dem  hellenisirten  Cultus 
bewahrten,  lehrt  die  Audeutung  des  Plato,  Rep.  1,  327  A.  Jedenfalls  schien 
ihnen  der  griechisch  gemodelte  Dienst  nicht  mehr  der  rechte  zu  sein. 
(Auch  Bendis,  gleich  Dionysos,  ist  Gottheit  des  Diesseits  und  des  Jenseits. 
S.  Hesych.  s.  oi'/.OY/ov.) 

3 Angebliche  Spuren  orphischen  Einflusses  auf  einzelne  Abschnitte 
der  Ilias  anärr,)  oder  der  Odyssee  sind  vollkommen  trüglich.  Auf 
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zeit,  in  der  an  mehr  als  Einer  Stelle  aus  der  mythischen  Vor- 
stellungsweise sich  eine  Theosophie  hervorbildete,  die  zur  Philo- 
sophie zu  werden  strebte.  Auch  die  orphische  Religionsdich- 
tung ist  merklich  von  diesem  Bestreben  erfüllt;  aber  im  Be- 
streben erstarrt  sie,  und  gelangt  nicht  zu  ihrem  Ziele. 

Der  Punkt  des  Hervorspringens  dieser  religiös-theosophi- 
schen  Bewegung,  Gang  und  Art  ihrer  Ausbreitung  bleiben  uns 
verborgen.  Athen  bildete  einen  Mittelpunkt  orphischen  Wesens; 
entstanden  muss  es  nicht  nothwendig  dort  sein,  so  wenig  wie 
vielfache  Bestrebung  und  Thätigkeit  in  Kunst,  Dichtung  und 
Wissenschaft,  die  seit  der  gleichen  Zeit,  wie  durch  einen  gei- 
stigen Zwang  angezogen,  nach  Athen  al6  dem  gemeinsamen 
Mittelpunkt  zu  strömen  begann.  Onomakritos,  heisst  es,  der 
Orakelverkünder  am  Hofe  des  Peisistratos,  habe  „dem  Dionysos 
Geheimdienste  gestiftet“  L Hiemit  scheint  die  erste  Begrün- 
dung einer  orphischen  Secte  in  Athen  bezeichnet  zu  sein. 
Onomakritos  begegnet  auch  unter  den  Verfassern  orphischer 
Gedichte.  Aber  deren  Mehrzahl  wird,  als  den  wahren  Ver- 
fassern, Männern  zugeschrieben,  deren  Heimath  in  Unteritalien 
und  Sicilien  lag,  und  deren  Verbindung  mit  den  Kreisen  des, 
in  jenen  Gegenden  in  den  letzten  Jahrzehnten  des  sechsten, 
den  ersten  des  fünften  Jahrhunderts  blühenden  Pythagoreer- 
thums  mehr  oder  weniger  deutlich  wird2.  Es  scheint  gewiss, 


die  hesiodische  Theogouie  bat  orphische  Lehre  keinerlei  Einfluss  gehabt, 
wohl  aber  ist  umgekehrt  die  orphische  Lehre  durch  die  altgriechische 
Theologie,  deren  Bruchstücke  iu  dem  hesiodischcn  Gedichte  zusammen- 
geordnet sind,  stark  beeinflusst  worden. 

1 'Ovopaxotto?  — A'.ovü"t;>  auvttWjxev  op-p.a  Paus.  8,  37,  n. 

3 Unter  den  Verfassern  orphischer  Gedichte  die  (nach  Epigenes) 
Clemens  Strom.  I p.  333  A und  (nach  Epigenes  und  einem  zweiten  Ge- 
währsmann, beide  wohl  durch  Dionys  von  Halikarnass  den  jüngeren  ver- 
mittelt) Suidas  nennen,  sind  sicher  Pythagoreer  Brotinos  (von  Kroton 
oder  Metapont)  und  Kerkops  (nicht  der  Milesier).  Aus  Unteritalieu 
oder  Sicilien  stammen  Zopyros  von  Heraklea  (wohl  denselben  meint 
.Tamblich.  V.  Pyth.  p.  190,  6 N,  wo  er  Zopyros  zu  den  aus  Tarent 
stammendeu  Pythagoreern  rechnet),  Orpheus  von  Kroton,  Orpheus 
von  Kamarina  (Suid.),  Timoklcs  von  Syrakus.  Den  Pythagoras 
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dass  in  Unteritalien  schon  damals  orphische  Gemeinden  bestan- 
den: für  wen  anders  könnten  jene  Männer  ihre  „orphischen“ 
Gedichte  bestimmt  haben?  Man  muss  jedenfalls  festhalten,  dass 
das  Zusammentreffen  orphischer  und  pythagoreischer  Lehren  auf 
dem  Gebiete  der  Seelenkunde  nicht  ein  zufälliges  sein  kann. 
Fand  etwa  Pythagoras,  als  er  (um  532)  nach  Italien  kam, 
orphische  Gemeinden  in  Kroton  und  Metapont  bereits  vor  und 
trat  in  deren  Gedankenkreise  ein?  Oder  verdanken  (wie  He- 
rodot  es  sich  vorstellte)*  1 die  nach  Orpheus  benannten  Sectirer 


selbst  nannten  unter  den  Verfassern  orphischer  Gedichte  die  (mindestens 
schon  Anf.  des  4.  Jahrh.  geschriebenen)  Tpiay|iot  des  Pseudo-Ion.  — 
Sonst  werden  unter  den  vermutheten  Urhebern  orphischer  Gedichte  noch 
genannt  Theognetos  ö BetxaXos,  Prodikos  von  Samos,  Herodikos 
von  Perinth,  Persinos  von  Milet,  alle  uns  unbekannt  ausser  Persinos, 
den  Obrecht  nicht  unwahrscheinlich  mit  dem  von  Pollux  9,  23  genannten 
Hofpoeten  des  Eubulos  von  Atarneus  identificirt  (vgl.  Lobeck,  Ayl.  359  f. 
Bergk.  Poet.  Lyr.A  3,  655).  Dies  also  ein  Orphiker  schon  jüngerer  Zeit. 

1 ofJLO/.oyEoer.  St  (seil.  Aiyujrctoi)  taüra  (Verbot  der  Beerdigung  in  Woll- 
kleidern) xol3>  ’Op<pixotoi  xaXeofnvotsi,  xai  Baxytxoioi,  eoüs*.  St  Aiyoirtiotot 
xai  IluiVayopsioioi.  Her.  2,  81.  Es  ist  nicht  zu  bezweifeln,  dass  Herodot  mit 
diesen  Worten  die  'Opspcxa  xat  Baxy.xa  (die  vier  Dative  sind  sämmtlich 
ueutrins  gen.,  nicht  masculini)  herleiten  will  von  den  Atyojma  und  den 
Ilothxyopr.a,  d.  h.  den  selbst  aus  Aegypten  entlehnten  Pythagoreischen  Satz- 
ungen (vgl.  Gomperz,  Sitzungsber.  d.  Wiener  Akad.  1886  p.  1032).  Hätte 
er  (wie  Zeller  annimmt,  Ber.  d.  Berliner  Ak.  1889  p.  994,  der  vor  xat 
IIo{h  ein  Komma  einsetzt)  die  Ilofrayopsta  als  von  den  Atyuatta  (und 
die  ’Optpixä  vou  ihnen)  ganz  unabhängig  sich  gedacht,  so  hätte  er  sie  hier 
gar  nicht  erwähnen  dürfen.  — Ebenso  unmöglich  ist  es,  mit  Maass,  Orpheus 
(1895)  p.  165  das:  eooat  St  Atyoirriotai  nur  mit  Baxytxotat  zu  verbinden; 
es  muss  sich  nothwendig  auch  auf  toist  'Optptxotot  beziehen;  denn  dies 
eben,  dass,  wie  so  vieles  andere,  die  heilige  Sitte,  die  er  erwähnt,  in 
Griechenland,  wo  immer  sie  dort  auftritt,  aus  Aegypten  entlehnt  sei, 
„aegyptisch  sei“,  zu  behaupten,  ist  bei  seiner  ganzen  Anmerkung  Hero- 
dots  einzige  Absicht,  die  er  ganz  verfehlen  würde,  wenn  er  die  'Opyixi 
(und  dann  auch  die  Ilu6,ay6p«ta)  nicht  auch  als  Alytiittta  sövxa  ansiihe 
und  bczeiehnete.  Herodot  denkt  nicht  daran  (wie  Maass  wünscht) 
’Optptxa  und  Baxytxd  als  generisch  verschieden  hinzustellen;  B.  ist  Be- 
zeichnung des  genus , aus  dem  ’O.  eine  species  ist:  „die  ’Optptxa  und  über- 
haupt die  Baxy.xa.“  Nicht  alle  Baxyixä  sind  auch  ’Op'f.xdt.  Diese 
Function  des  xai,  mit  der  es  an  den  Theil  das  Ganze  (aber  auch,  wie  in 
den  bei  Maass  166,  Anm,  angeführten  Stellen,  an  das  Ganze  den  Theil: 
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ihre  Gedanken  erst  dem  Pythagoras  und  deren  Schülern?1 
Wir  können  nicht  mehr  mit  voller  Deutlichkeit  unterscheiden, 
wie  liier  die  Fäden  hin  und  wieder  liefen.  Wenn  aber  wirk- 
lich die  Pythagoreer  allein  die  Gebenden  gewesen  wären,  so 
würde  ohne  Zweifel  die  gesannnte  orphische  Lehre  mit  solchen 
Vorstellungen  durchsetzt  sein,  die  zu  dem  eigenthümlichen 
Besitz  der  pythagoreischen  Schule  gehören.  Jetzt  finden  wir 
in  den  Trümmern  orpliischer  Gedichte  ausser  geringfügigen 
v Spuren  pythagoreischer  Zahlenmystik 2 nichts,  was  nothwendiger 


tag  A’.ovur.axdg  xal  «tg  !0p<pt xd?  u.  ä.)  anschliesst,  ist  doch  ganz  gewöhn- 
lich und  legitim.  Die  rioihrföpsia  nennt  H.  zum  Schluss  offenbar  um 
anzudeuten,  durch  wessen  Vermittlung  das  Aegyptische  in  den  zuerst 
genannteu  ’Optptxa  noch  besonders  befestigt  worden  sei:  dass  er  Pytha- 
goras zu  den  Schülern  der  Aegypter  rechne,  hat  er  2,  123  verständlich 
genug  angedeutet  (P.  ist  ja  auf  jeden  Fall  Einer  der  dort  gemeinten  Un- 
sterblichkeitslehrer); es  versteht  sich  auch,  bei  seiner  ganzen  Be- 
trachtungsweise, von  selbst. 

1 Herodots  Meinung  verpflichtet  uns  durchaus  nicht  zum  Glauben. 
Ihm  muss  Pythagoras  als  Urheber  orpliischer  Doetriueu  gelten,  weil 
dessen  Zusammenhang  mit  Aegypten  (vgl.  Herod.  2,  123)  gewiss  schien 
(was  für  die  eigentlichen  ’Optpixot  nicht  galt),  und  auf  diese  Weise  der 
ägyptische  Ursprung  jener  Lehre,  auf  den  es  dem  Her.  allein  ankam, 
für  nachgewiesen  gelten  konnte.  — Das  für  die  Priorität  der  Orphiker 
oft  augerufeuo  Zeugniss  des  Philolaos  (bei  Clem.  Strom.  3,  433  B.  C; 
vgl.  Cicero  Horten s.  fr.  85  Orcll.)  beweist  freilich  auch  nicht  recht  was 
es  beweisen  soll. 

2 fr.  143—151.  (Vgl.  Lobeck,  Ayl.  715  tf.).  Hier  geht  indess  orphi- 
scher  und  pythagoreischer  Besitz  ununterscheidbar  in  einander  über. 
fr.  143  (UodttYopsiaK  xal  ’Op^txA?:  Syrian)  gehört  in  den  von  Proclus 
mehrmals  ausdrücklich  so  genannten  sig  tftv  ocpidpAv  II  ofra-fopEtog  fjjivog 
(die  Beste  s.  bei  Nauck,  Jamblick.  Vit.  Pyth.  p.  228  fr.  III);  fr.  147 
(Lyd.  de  mens.)  offenbar  desgleichen  (s.  Nauck  a.  0.  p.  234  fr.  IX);  das- 
selbe ist  mindestens  sehr  wahrscheinlich  für  fr.  144 — 146,  148 — 151;  und 
wohl  auch  was  Orpheus  von  der  Zwölfzahl  sagt  (bei  Procl.  ad  Rcmp. 
p.  20,  24  tf.  Pitr.)  stammt  aus  diesem  5|ivog.  Proclus  aher  (ad  Remp. 
p.  36,  39  tf.  Pitr.)  citirt  aus  dem  opvog  (fr.  III  Nauck)  V.  2 — o,  da  aber 
theilt  er  sie  einem  tig  tov  apttlpiv  ’Optptxög  5p.v og  zu.  Dieser  orphisch- 
pythagoreische  ouvog  hat  jedenfalls  mit  der  (rhapsodischen)  Theogonie  des 
O.  nichts  zu  thun.  Dagegen  aus  der  Theogonie  entnommen  sind  die 
Worte  „tetpdSa  tetpaxepa-cov“  die  nach  Procl.  a.  0.  p.  36,  33  poptäxtg 
in  der  'Op-pix'ij  fookoy.*  vorkamen,  vermuthüch  als  Beiwort  des  Zagreus, 
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Weise  erst  aus  pythagoreischer  Quelle  den  Orphikern  zuge- 
flossen sein  müsste* 1.  Die  Seelenwanderungslehre  und  deren 
Ausführung  braucht  am  wenigsten  solchen  Ursprung  zu  haben. 

Es  mag  also  selbständig  ausgebildete  orphische  Lehre  auf  Py- 
thagoras und  seine  Anhänger  in  Unteritalien  gewirkt  haben, 
wie  es  vielleicht  aus  Unteritalien  hinübergebrachte,  fertig  ent- 
wickelte orphische  Lehren  waren,  in  die  (etwa  zur  gleichen 
Zeit  wie  Pythagoras  in  Kroton)  Onomakritos,  der  Stifter  or-  w 
phischen  Sectenwesens  zu  Athen,  eintrat.  Anders  kann  man 
doch  kaum  das  Verhältniss  der  Orphiker  hüben  und  drüben 
zu  einander  sich  deuten,  wenn  man  erfährt,  dass  am  Hofe  der 
Pisistratiden  neben  Onomakritos  zwei  aus  Unteritalien  herbei- 
gezogene Männer  thätig  waren,  die  als  Urheber  orphischer  Ge- 
dichte galten2. 


2. 

Die  Orphiker,  wo  immer  sie  in  griechischen  Ländern  auf- 
traten, sind  uns  nur  als  Angehörige  geschlossener  Cultus- 
gemeinden  bekannt,  die  ein  eigenthiimlich  begründeter  und 
geregelter  Gottesdienst  zusammenhielt.  Der  altthrakische  Dio- 


des  xspöev  3pe<po?  (Nonn.  Dion.  6,  165)  (wiewohl  was  hier  Proclus  von 
der  Atovooiaxvj  [d.  h.  des  Zagreus]  thorr,;  sagt,  dass  sic  «tpä^  istiv,  viel- 
mehr vom  orphischen  Phanes,  dem  vieräugigen,  behauptet  wird  durch 
Hermias  [fr.  64]). 

1 Auf  der  andern  Seite  ist  in  den  Gedanken  orphischer  Theologie 
und  Dichtung  vieles  unmittelbar  altthrakischem  Dionysosdienst  entnommen, 
was  in  Pythagoreischer  Lehre  völlig  fehlt.  Es  hat  darnach  doch  alle  Wahr- 
scheinlichkeit, dass  auch  solche  Theologumena,  die  der  örphik  mit  dem 
Pythagoreismus  gemeinsam  sind,  in  ihrer  Wurzel  aber  auf  den  fanatischen 
Dionysoscult  zuriiekgingen  oder  am  leichtesten  aus  ihm  speculativ  ent- 
wickelt werden  konnten,  den  Orphikern  eben  aus  diesem  gemeinsamen 
Urquell  der  Mystik  unmittelbar  zugeflossen  waren,  nicht  auf  dem  Umweg 
über  die  pythagoreische  Lehre.  Die  Orphik  hält  dem  gemeinsamen  Ur- 
quell sich  überall  näher  als  der  Pythagoreismus,  und  darf  auch  darum 
für  etwas  älter  als  dieser  und  ohne  seine  Einwirkung  entstanden  gelten. 

2 Zopvros  von  Heraklea,  Orpheus  von  Kroton  (Tzetz.  prol.  in 
Aristoph. : Ritschl,  Opusc.  1,207;  Suidas  s.  ’Opfeöz  Kporumärqc;,  aus  As- 
klepiades  von  Myrlea). 
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ny8oscult,  ins  Grenzenlose  strebend,  schwärmte  unter  der  Weite 
des  Nachthimmels  durch  Gebirg  und  Wald,  fern  von  aller 
Civilisation,  in  reiner  Nähe  unbezwungener  Natur.  Wie  dieser 
Cult  sich  in  die  enggezogenen  Schranken  bürgerlichen  Wesens 
fügen  mochte,  ist  schwer  vorzustellen 1,  wenn  sich  auch  denken 
lässt,  dass  vieles  ausschweifend  Thatsächliche  der  nordischen 
Nachtfeste  hier  nur  in  symbolisirender  Nachbildung  zusammen- 
gefasst wurde.  Etwas  deutlicher  tritt  diejenige  Seite  religiös 
praktischer  Thätigkeit  hervor,  mit  der,  ausserhalb  ihrer  ge- 
schlossenen Conventikel,  die  Orphiker  sich  der  profanen  Welt 
zuwandten.  Wie  Orpheus  selbst,  als  Vorbild  der  Seinen,  in 
der  Ueberlieferung  nicht  nur  als  gottbegeisterter  Sänger,  son- 
dern auch  als  Seher,  zauberhaft  wirkender  Arzt  und  Reini- 
gungspriester erscheint2,  so  waren  die  Orphiker  auf  allen 
diesen  Gebieten  thätig3.  Mit  dem  altthrakischen  Dionysos- 


1 Die  Schilderung  der  nächtlichen  Weihen  und  der  am  Tage  durch 

die  Stadt  geführten  Umzüge  einer  mystischen  Secte,  die  Demosthenes  de 
cor.  259.  260  giebt,  kann  man  nicht  ohne  Weiteres  als  eine  Darstellung 
orphischer  Winkelmysterien  betrachten  (mit  Lobeck,  Ayl.  646 ff.  652 ff. 
695  f.).  Die  bei  Harpocration  und  Photius  dargeboteue  Deutung  des  dort 
erwähnten  äno(xaTXE’.v  to>  jnrjXü)  auf  den  speciell  orphischen  Mythus  von 
Zagreus  und  den  Titanen  ist  willkürlich  und  mit  dem  Wortlaut  bei 
Demosthenes  kaum  zu  vereinigen.  Nicht  klüger  ist  die  Beziehung,  die 
dem  Rufe  oyj;  auf  die  ftrrj  des  von  den  Titanen  zerrissenen  Dionysos 

(Zagreus)  im  Etymol.  M.  163,  53  gegeben  wird.  Eine  gewisse  Verwandt- 
schaft zwischen  den  von  Dem.  geschilderten  -ocfSctC'-ft  Mvjtpöia  (Strab. 
10,  471)  und  den  ’Optfix«  opfia  besteht  ohne  Zweifel,  aber  wie  die  Orphiker 
niemals  Sabaziosdiener  heissen,  ihr  Gott  niemals  üaJiotCto?  genannt  wird, 
so  wird  auch  ihr  Geheimdienst  sich  unterschieden  haben  von  den,  barba- 
rischer Cultussitte  vermuthlich  noch  näher  gebliebenen  Ceremonien  der 
£aßa£ta3Tai  (vgl.  die  Ins.  ap/aioX.  1883  p.  245  f.  [C.  J.  A.  IV. 

Suppl.  II,  n.  626  b.]  aus  dem  Ende  des  2.  Jahrh.  v.  Chr.),  die  Demosthenes 
im  Auge  hat. 

2 S.  Lobeck,  Ayl.  235  f.;  237-,  242  f. 

s Die  praktische  Seite  der  Thätigkeit  der  Orphiker  erst  späterer 
Entartung  der  ursprünglich  rein  speculativ  gerichteten  Secte  zuzuschreiben 
(wie  vielfach  geschieht),  ist  eine  geschichtlich  nicht  zu  rechtfertigende 
Willkür.  Daraus  dass  eine  deutlichere  Schilderung  dieser  Thätigkeit  uns 
erst  aus  dem  4.  Jahrhundert  (bei  Plato)  erhalten  ist,  folgt  natürlich  nicht, 
dass  solche  Thätigkeit  vorher  nicht  bestand.  Ueberdies  wird  schon  als 
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cult  traten  bei  den  griechischen  Orphikern  die,  auf  heimischem 
Boden  entwickelten  kathartischen  Vorstellungen  in  einen  nicht 
unnatürlichen  Bund.  Die  orphischen  Reinigungspriester  wurden 
von  manchen  Gläubigen  anderen  ihresgleichen  vorgezogen  h 
Im  Innern  der  orphischen  Kreise  aber  hatten  sich  aus  der 
nicht  vernachlässigten  priesterlichen  Thätigkeit  der  Reinigung 
und  Abwehr  dämonischer  Hemmnisse  weiter  und  tiefer  drin- 
gende Ideen  der  Reinheit,  der  Ablösung  vom  irdisch  Ver- 
gänglichen, der  Askese  entwickelt,  die,  mit  den  Grundvorstel- 
lungen der  thrakischen  Dionysosreligion  verschmolzen,  dem  t 
Glauben  und  der  Lebensstimmung  der  Anhänger  dieser  Secten 
den  besonderen  Klang,  ihrer  Lebensführung  die  eigene  Rich- 
tung gaben. 

Die  orphische  Secte  hatte  eine  bestimmt  festgestellte  Lehre.  \ 

I 

Hierdurch  unterscheidet  sie  sich,  wie  vom  staatlichen  Religions- 
wesen, so  von  den  übrigen  Cultgenossenschaften  jener  Zeit. 
Die  Eingrenzung  des  Glaubens  in  bestimmte  Lehrsätze  mag, 
mehr  als  anderes,  der  orphischen  Religionsweise  eine  Ge- 
meinde von  Glaubensbedürftigen  zugeführt  haben,  wie  sie 
freilich  andere  Theologen  der  Zeit,  Epimenides,  Pherckydes 
u.  A.  nicht  gefunden  hatten.  Ohne  diese  religiösen  Grund- 
lehren ist  ein  Orphikerthum  in  Griechenland  nicht  vorstellbar; 
schon  der  Begründer  der  orphischen  Secte  in  Athen,  Onoma- 
kritos,  war  es,  der  nach  Aristoteles  „die  Lehren“  des  Orpheus 
in  dichterischer  Form  dargestellt  hatte* 1 2.  Wie  weit  die  Thätig- 
keit des  Onomakritos  bei  der  Ausbildung  oder  Zusammenord- 
nung orphischer  Lehrgedichte  sich  erstreckte,  lassen  unklare 

Zeitgenosse  des  Königs  Leotychides  II.  von  Sparta  (reg.  491 — 469)  ein 
optfsoteXsorfjq  Philippos  erwähnt  in  einer  Anekdote  bei  Plut.  apophth. 
Lacon.  224  E,  die  man  nicht,  ans  vorgefasster  Meinung,  so  leicht  abweisen 
kann,  wie  K.  0.  Müller,  Proleg.  p.  Höl  thun  möchte.  In  der  telestisch- 
kathartischen  Praxis  hat  von  Anfang  an  die  orphische  Secte  ihren  Nähr- 
boden gehabt. 

1 Theophr.  char.  16. 

2 aoToü  (’np'psaj?)  piv  etvat  ib.  8 OYfxata,  Totöta  8s  <pj3iv  (Aristot.)  'Ovo- 
jtaxptxov  sv  ejtss:  xatatetva*..  Aristot.  jt.  <p ü.ozoy ia? , fr.  10  Ros.  (Arist.  px.) 
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Angaben  später  Berichterstatter  nicht  deutlich  erkennen1. 
Bedeutsam  ist,  dass  er  mit  Bestimmtheit  der  Verfasser  des 
Gedichtes  der  „Weihen“  genannt  wird2.  Dieses  Gedicht  muss 
zu  den  im  engeren  Sinne  religiösen  Grundschriften  der 
Secte  gehört  haben;  in  einer  Schrift  dieses  Charakters  kann 
die  Sage  von  der  Zerreissung  des  Gottes  durch  die  Titanen, 
von  der  Onomakritos  gedichtet  haben  soll,  sehr  wohl  einen 
Mittelpunkt  gebildet  haben3. 

1 Tatian  ad  Gr.  41  (p.  158  Ott.)  will  wohl  nur  von  Rednction  (aov- 
xExdr/O-ai)  der  st?  'Op fix  ävatpspöpcv«,  schon  vorhandener  orphischer  Gedichte 
durch  Onomakritos  reden  (sowie  On.  auch  nur  StaO-EXv,;,  d.  h.  Ordner,  nicht 
Erfinder,  der  ypYjojiot  des  „Musaios“  heisst:  Herod.  7,6).  Es  finden  sich 
Spuren  einer  äusserlich  die  einzelnen  Gedichte  des  Orpheus  aneinander- 
hängenden  Redaction  (ähnlich  der  Aneinanderhängung  der  Gedichte  des 
ep.  Cyklus,  des  corpus  Ilcsiodeum)-,  voran  vielleicht  (wie  in  der  Aufzäh- 
lung bei  Clemens  Al.  Strom.  1,  333  A)  der  grössere  xparrjp:  s.  Lobeck, 
Ayl.  376.  417.  469.  — Nur  aus  Tatian  schöpft  (wie  auch  Euseb.  praep. 
cv.  10,  11  p.  495  D)  Clem.  Al.  Strom.  1,  332  D,  wo  aber  Onom.  bestimmt 
zum  Verfasser  der  eI;  ’Optpea  «pspopsva  *orrjp.axa  wird.  Kurzweg  als 
Verfasser  der  ’Op'ftxd  scheint  On.  auch  gelten  zu  sollen  in  dem  doxo- 
graphischen  Excerpt  bei  Sext.  Emp.  p.  126,  15;  462,  2 Bk.  Galen,  h. 
philos.  p.  610,  15  (Dieb):  ’Ovopdxptxo?  sv  tot?  ’Optptxot?.  — Dagegen  wird 
in  dem  (freilich  jedenfalls  lückenhaften)  Verzeichniss  orphischer  Gedichte 
bei  Clem.  Strom.  1,  333  A keines  dem  On.  zugesprochen,  bei  Suidas  s. 
’Optpeu?  nur  die  ypr(3}icit  (wobei  keineswegs  an  Verwechslung  mit  den  yp. 
des  Musaios  zu  denken  ist)  und  die  teX  exaL  Unbestimmte  estv j des 
Onom.  erwähnt  Pausanias  (vgl.  Ritschl,  Opusc.  1,  241).  Und  irgend 
welche  Dichtungen  unter  Orpheus  Namen  muss  auch  Aristoteles  (fr.  10) 
dem  Onomakritos  zugeschrieben  haben. 

2 Suid.  s.  ’Opfcü;  2721  A.  Gaisf. 

3 Onom.  Btvat  xot>?  Tixotva?  x«I)  Aiovustp  xdiv  TtafW'J|j.dx(ov  eroiyjSev 
otuxoopfoü?.  Paus.  8,  37,  5.  An  die  „Theogonic“  denkt  hierbei  Lobeck, 
Ayl.  335:  aber  Niemand  giebt  irgend  eine  der  mehreren  orphisclien  Theo- 
gonien  dem  Onomakritos  als  deren  wahrem  Verfasser.  Man  wird  eher 
an  die  xtXsxat  denken  dürfen,  die  dem  On.  ausdrücklich  zugeschrieben 
werden,  jedenfalls  ja  auf  den  praktischen  Gottesdienst  (die  Xocsi?,  xaffap- 
jjloI  ft3:x*f)}J.äxu>v  xxX.  ä?  5-J;  xe X$xä?  xaXoüocv  [nicht  die  mystischon  ßijiXot 
nennen  sie  xsXsxd?,  wie  Gruppe,  Gr.  Culte.  u.  Mythen  1,  640  versteht, 
der  übrigens  sehr  richtig  gegen  Abcl’s  Behandlung  der  xeXexoü  protestirt] 
Plato  Jirp.  2,  364  E 365  A)  sich  bezogen  und  fast  uothwendig  (den  tspo? 
).rr; o?  zu  den  Spwpsva  bietend)  von  dem  Mittelpunkt  des  orgiastischen 
Cultes,  dem  wichtigsten  Gegenstand  der  orphisclien  xrXexai  (s.  Diodor. 
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Glaube  und  religiöser  Gebrauch  der  Secte  war  auf  den 
Ausführungen  sehr  zahlreicher  Schriften  ritualen  und  theolo- 
gischen Inhalts  begründet,  die,  auf  das  Ansehen  göttlicher 
Offenbarungen  Anspruch  machend* 1,  sämmtlich  als  Werke  des 
Sängers  thrakischer  Vorzeit,  des  Orpheus  selbst  gelten  wollten. 
Die  Hülle,  welche  die  wahren  Verfasser  jener  Dichtungen  ver- 
barg, muss  nicht  sehr  dicht  gewesen  sein:  noch  gegen  Ende 
des  vierten  Jahrhunderts  meinte  man  mit  Bestimmtheit  die 
Urheber  der  einzelnen  Gedichte  nennen  zu  können.  Eigent- 
lich kanonisches  Ansehen,  vor  dem  jede  abweichende  Anschau- 
ung und  Darstellung  zum  Schweigen  gekommen  wäre,  scheint 
keine  dieser  Schriften  genossen  zu  haben;  insbesondere  der 
theogonischen  Dichtungen,  in  denen  sich  die  Grundvorstel- 
lungen orphischer  religiöser  Speculation  zu  gestalten  versuchten, 
gab  es  manche2,  die  bei  aller  Uebereinstimmung  in  der  Haupt- 
richtung doch  in  der  Ausführung  weit  auseinanderliefen.  Dies 
waren  in  immer  neuer  Steigerung  wiederholte  Versuche,  die 
orphische  Lehre  im  Zusammenhang  aufzubauen.  In  unver- 
kennbarem Hinblick  auf  jene  älteste  griechische  Theologie,  die 
sich  in  dem  hesiodischen  Gedichte  niedergeschlagen  hatte, 
schilderten  diese  orphischen  Theogonien  Werden  und  Entwick- 
lung der  Welt  aus  dunklen  Urtrieben  zu  der  klar  umschrie- 
benen Mannichfaltigkeit  des  einheitlich  geordneten  Kosmos,  als 


5,  75,  4 Clem.  Al.  coli.  p.  11  D),  dem  Nacherlebcn  der  -äO-rj  toü  A'.ovuaoo 
reden  mussten. 

1 Eines  der  Gedichte  (vermuthlich  doch  das  der  also  der 

tipö;  Xofo?)  licss  den  Orpheus  sich  ausdrücklich  auf  die  ihm  zu  Theil  ge- 
wordene Offenbarung  durch  Apollo  berufen:  fr.  49  (Lobeck  469). 

2 Ausser  den  drei,  bei  Damascius  unterschiedenen  Theogonien  hat 
es  (von  andern  zweifelhaften  Spuren  abgesehen)  mindestens  noch  zwei 
andere  Variationen  des  gleichen  Themas  gegeben:  s.  fr.  85  (Alex.  Aphrod.), 
fr.  87;  38  (Clem.  Rom.).  Vgl.  Gruppe,  Gr.  Culte  u.  Mythen  l,640f. — 
Mit  keiner  andern  Thcogonie,  wohl  aber  z.  Th.  mit  Lactant.  inst.  1,  13 
(Orph.  fr.  243)  stimmt  auch  die  Reihenfolge  der  Götterkönige  überein, 
die  „Orpheus“  feststellte  nach  Nigid.  Fig.  bei  Serv.  ad  V.  ecl.  4,  10 
(fr.  248).  Doch  muss  diese  Bemerkung  nicht  nothwendig  aus  einer  „Tlieo- 
gonie“  des  O.  genommen  sein. 

Rohdo,  Psyche  II.  2.  Aull.  y 
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die  Geschichte  einer  langen  Reihe  göttlicher  Mächte  und  Ge- 
stalten, die  aus  einander  hervorgehen,  eine  die  andere  über- 
winden, in  Weltbildung  und  Weltregierung  ablösen,  in  sich 
das  All  zurückschlingen,  um  es,  aus  Einem  Geiste  beseelt, 
und  in  aller  unendlichen  Vielheit  Eines,  wieder  aus  sich  heraus- 
zusetzen. Diese  Götter  sind  freilich  nicht  mehr  Götter  von 
altgriechischem  Typus.  Nicht  nur  die  von  orphischer  Phan- 
tastik neu  erschaffenen,  unter  symbolisch  bedeutendem  Beiwerk 
deutlicher  sinnlicher  Vorstellung  fast  entzogenen  Götterwesen, 
auch  die  aus  griechischer  Götterwelt  entlehnten  Gestalten  sind 
hier  wenig  mehr  als  personificirte  Begriffe.  Wer  könnte  den 
Gott  Homers  wiedererkennen  in  dem  orphischen  Zeus,  der, 
nachdem  er  den  Allgott  verschlungen  und  „in  sich  gefasst  hat 
die  Kraft  des  Erikapaios“  1 nun  selbst  das  All  der  Welt  ist: 
„Anfang  Zeus,  Zeus  Mitte,  in  Zeus  ist  Alles  vollendet“3. 
Der  Begriff  erweitert  hier  die  Person  so  sehr,  dass  er  sie  zu 
zersprengen  droht;  er  löst  die  Umrisse  der  einzelnen  Gestalten 
auf  und  lässt  sie  in  bewusster  „Göttermischung“  Zusammen- 
flüssen 3. 

1 (Zeus)  — itp(i>TOf6voio  yav&v  (livot  Mlpixercaiou,  tiäv  ndvttuy 
si/sv  rj  evl  Y«MT£p>.  xoiXig  fr.  120  (aus  den  Rhapsodien),  y/xvtbv  schreibt 
man  mit  Zoöga  (Abh.  202  f.):  aber  y/zvcbv  heisst  nicht  „erschnappend  oder 
verschlingend“  (Zoöga),  höchstens,  in  schlechtem  Spätgriechisch,  das  Gegen- 
t hei I : fahren  lassend  (transitiv).  Auch  Lobeck’s  (Agl.  519  Anin.)  Auskunft 
genügt  nicht.  Es  hiess  wohl  ursprünglich  yaSiöv. 

2 Der  Vers  kam  in  verschiedenen  Gestaltungen  des  theogonischen 
Gedichtes  vor:  fr.  33  (Plato?)  46  (Ps.  aristot.  de  mundo)  123  (Rhapsod.). 
Lobeck,  Agl.  520 — 532.  Es  scheint  doch  gewiss  (denn  Gruppe’»  Zweifel, 
liJutps.  Thcog.  704  ff.  gehen  zu  weit),  dass  schon  in  alten  Fassungen  der 
orphischen  Theogonic  der  Vers  (Zräg  xc<paX?)  xr)..:  denn  das  war,  wie 
Gruppe  richtig  bemerkt,  die  älteste  Fassung.  xE'fa'/.vj  = «Xsorrj.  Vgl.  Plat. 
Tim.  60  B)  vorkam,  den  dann  die  rhapsod.  Theogonie,  gleich  vielem  alten 
Gut,  nur  aufnahm.  Schon  der  orpheusgläubige  Verf.  der  Rede  gegen  Aristo- 
geiton  scheint,  wie  Lobeck  bemerkt,  auf  die  Worte  anzuspielen,  §8. 

3 Die  Theokrasie  wird  von  Anfang  au  zur  orphischen  Theologie 
gehört  haben  (vgl.  Lobeck,  Agl.  614),  wiewohl  die  stärksten  Aussprüche 
dieser  Art  fr.  167.  169  [Macrob.],  168  [Diodor.],  201  [Rhaps.]  etc  ) jüugeren 
Gedichten  angehört  haben  mögen:  dem  „kleinen  Mischkrug“  (fr.  160),  in 
dem  bereits  Chrysipp  nachgeahmt  scheint  {fr.  164,  1.  Lobeck,  Agl.  735), 
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Dennoch  ist  die  mythische  Schaale  nicht  abgeworfen. 
Diese  Dichter  konnten  sie  nicht  völlig  abwerfen;  ihre  Götter 
sehnen  sich  wohl  zu  reinen  Begriffen  zu  werden,  aber  es  ge- 
lingt ihnen  nicht  ganz,  alle  Reste  der  Individualität  und  sinn- 
lich begrenzten  Gestaltung  abzustreifen,  es  gelingt  dem  Begriff 
noch  nicht  ganz  unter  den  Schleiern  des  Mythus  hervorzu- 
brechen. Das  halb  Geschaute,  halb  G'edachte  zugleich  der 
Phantasie  und  dem  begrifflichen  Denken  gegenständlich  zu 
machen,  mühten  sich,  einer  den  anderen  in  wechselnder  Ein- 
kleidung der  gleichen  Grundvorstellungen  ablösend  und  über- 
bietend, die  Dichter  der  verschiedenen  orphischen  Theogonien 
ab,  bis  als  letztes,  wie  es  scheint,  das  uns  aus  den  Anführun- 
gen der  Neoplatoniker  allein  seinem  Gehalte  nach  genauer  be- 
kannte theogonische  Gedicht  der  vierundzwanzig  Rhapsodien 
einen  Abschluss  brachte,  in  dem  die  aufgespeicherten  Motive 
mythisch  symbolischer  Lehre  bis  zur  Ueberladung  vollständig 
aufgenommen  und  endgiltig  zusammengeordnet  wurden  *. 


3. 

Die  Verbindung  von  Religion  und  einer  halb  philosophi- 
schen Speculation  war  eine  kennzeichnende  Eigenthümlichkeit  v 
der  Orphiker  und  ihrer  Schriftstellerei.  In  ihrer  theogonischen 
Dichtung  war  Religion  nur  insoweit  die  ethischen  Persönlich- 
keiten der  Götter,  von  denen  sie  berichtete,  nicht  ganz  zu 
durchsichtigen  allegorischen  Schemen  zergangen  waren2.  In  der 

den  A'-ad-r,*«'.  (fr.  7 [Justin,  mart.}),  einer  Fälschung  im  jüdisch-christ- 
lichen Interesse,  in  der  indess  alte  Stücke  der  orphischen  Litteratur  be- 
nutzt waren  (der  Wpo.;  Lob.  460  fl’. ; 454).  — Theokrasie  begegnet 

selbst  bei  altgläubigen  Dichtern  schon  des  5.  Jahrhunderts;  aber  von 
ihnen  geht  sie  nicht  aus;  wie  den  Orphikern,  war  sic,  im  sechsten  Jahr- 
hundert, den  „Theologen“  Epinienides,  Pherekydes  geläufig  (vgl.  Kern 
de  theogon.  92). 

1 S.  Anhang  5. 

2 Die  religiöse  Bedeutung  der  Götter  muss  es  vornehmlich  gewesen 
sein,  die  ihnen  ihre  Person,  seihst  in  dieser  symbolisirenden  Dichtung, 
erhielt,  verhinderte,  dass  sie  ganz  und  gar  nur  Personificationen  von  Be- 

8* 
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Hauptsache  herrschte  hier  die  Speculation,  ohne  Rücksicht  auf 
die  Religion,  und  eben  darum  unbeschränkt  im  freien  Wechsel 
ihrer  Gedankengebilde. 

Aber  die  speculativc  Dichtung  lief  aus  in  eine  religiöse, 
für  Glauben  und  Cult  der  Secte  unmittelbar  bedeutende  Er- 
zählung. Am  Ende  der  genealogisch  sich  entwickelnden  Götter- 
v'  reihe  stand  der  Sohn  des  Zeus  und  der  Persephone,  Dionysos, 
mit  dem  Namen  des  Unterweltgottes  Zagreus  benannt* 1,  dem 
in  kindlichem  Alter  schon  Zeus  die  Herrschaft  der  Welt  an- 
vertraute. Ihm  nahen,  von  Hera  angestiftet,  in  trüglicher  Ver- 
kleidung die  bösen  Titanen,  die  Feinde  des  Zeus,  die  früher 
schon  Uranos  überwunden2,  aber  Zeus,  so  scheint  es,  aus  der 

griffen  oder  elementarischen  Kriiften  wurden,  auf  welche  die  Religion 
weiter  gar  keine  Beziehung  hätte  haben  können. 

1 In  den  Berichten  der  Neoplatoniker  heisst  dieser  erste  orphische 

Dionysos  stets  Atove3o<;  kurzweg  (auch  wohl  Baxyo$:  fr.  122).  Nonnus,  die 
orphische  Sage  ausfiihrend,  nennt  ihn  Zagreus:  Dion.  6,  165:  (Perse- 
phone) Zaypi'x  •je'.vajiiv'rj , mit  deutlicher  Anspielung  auf  Kallimachus 
fr.  171:  ota  Atwvosov  Zafpla  'fsivopivtj.  Kall,  scheint  dort,  wie  auch  sonst 
die  orphische  Fabel  im  Sinne  zu  haben.  Atovuoov  tov  xai  Zcrfpsa 
xaXoufisvov  nennt  den  Gott  der  orphischen  Sage  Tzetzes  zu  Lyk.  355. 
/.a-fps'j?,  der  grosse  Jäger,  ist  ein  Name  des  alles  dahinraffenden  Hades. 
So  noch  Alkmaeonis  fr.  3.  Mit  dem  Dionysos  der  nächtlichen  Schwarm- 
feste  wird  Z.  identificirt  bei  Euripides  Kret.  fr.  472,  10  (anspieleml  auch 
Bacch.  1181  Kirchh.).  Vgl,  auch  oben  p.  13  A.  Dionysos  ist  dann  eben 
als  ein  yO-ovto?  gefasst  (s.  Hesycb.  s.  Ztcy p»6$),  und  das  war  den  Dichtern, 
die  ihn  zum  Sohn  der  Persephone  machten,  zweifellos  vollkommen  gegen- 
wärtig: yff-öv to;  6 rr(;  Aiovuso;  (Harpocr.  s.  ).röxYj).  Sie  hatten 

ein  ebenso  klares  Bewusstsein  wie  Heraklit  davon,  dass  «uoti»;  "Atoirjs  xai 
Atovoooi;,  während  ohne  Zweifel  in  den  Begehungen  des  öffentlichen 
Dionysoscultes  (auf  die  doch  wohl  Ileraklits  Wort  sich  bezieht)  dieses  Be- 
wusstsein verdunkelt  war.  — Dem  vl«v.yo?  der  Elcusinien  (auf  den  sich 
Orpli.  fr.  215,  2 bezieht)  ist  Zagreus-Dionysos  nie  gleichgesetzt  worden 
(wiewohl  oft  Dionysos  allein). 

2 Uranos  wirft  die  Titanen  iu  den  Tartaros:  fr.  97.  100.  Nach 
Proclus  (fr.  205)  und  (wohl  nicht  aus  den  Rhaps.)  Arnobius  (fr.  196)  sollte 
man  meinen,  nach  der  Zerreissuug  des  Zagreus  seien  die  Titanen  von 
Zeus  in  den  Tartaros  geworfen  worden.  Das  steht  zwar  bei  Arnobius 
friedlich  neben  dem  Bericht  von  der  Vernichtung  der  Titanen  durch 
den  Blitz  des  Zeus  (•<]  Tecdviov  xepaovwoi;:  Plut.  es.  cnm.  996  C),  verträgt 
sich  damit  aber  doch  offenbar  nicht,  und  noch  weniger  mit  der  Erzählung 
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Haft  des  Tartaros  wieder  frei  gegeben  hatte.  Durch  Geschenke 
machen  sie  ihn  zutraulich;  als  er  im  Spiegel,  den  sie  ihm  ge- 
schenkt, den  Widerschein  seiner  Gestalt  betrachtet1,  über- 
fallen sie  ihn.  Er  entzieht  sich  ihnen  in  wechselnden  Ver- 
wandlungen; zuletzt  wird  er,  unter  der  Gestalt  eines  Stieres2, 
überwältigt  und  in  Stücke  zerrissen,  welche  die  wilden  Feinde 
verschlingen.  Nur  das  Herz  rettet  Athene;  sie  bringt  es  dem 
Zeus,  der  es  verschlingt.  Aus  ihm  entspriugt  der  „neue  Dio- 
nysos“, des  Zeus  und  der  Semele  Sohn,  in  dem  Zagreus  wieder 
auflebt. 

Die  Sage  von  der  Zerreissung  des  Zagreus  durch  die 
Titanen  hatte  schon  Onomakritos  dichterisch  dargestellt3;  sie 
blieb  der  Zielpunkt,  auf  den  die  orphischen  Lehrdichtungen 
ausliefen;  nicht  allein  in  den  Rhapsodien4,  sondern  auch  in 
älteren,  von  diesen  ganz  unabhängigen  Ausbildungen  orphischer 
Sage  kam  sie  vor5.  Dies  ist  eine  im  engeren  Sinne  religiöse 

von  der  Entstehung  der  Menschen  aus  der  Asche  der  Titanen,  die  nicht 
nur  Olympiodor  kennt  (ad  Phacd.  p.  68  Finckh.  S.  Loheck  p.  566)  son- 
dern auch,  aus  den  Rhapsodien  (wie  jedenfalls  auch  Olymp.),  Proclus: 
ad  Retnp.  38,  8 Schöll,  (vgl.  p.  176,  13.  14).  Es  scheint  demnach,  dass 
Proclus  (und  vielleicht  auch  Arnobius)  die  x«tataotapu>3i?  der  Titanen 
irrthümlich  dem  Zeus,  statt  dem  Uranos,  zugeschrieben  hat. 

1 Notm.  Dion.  6,  173.  Orph.  fr.  195.  Vielleicht  richtig  deutet 
Proclus  dieso  Verdoppelung  der  Gestalt  des  Gottes  im  Spiegel  auf  den 
Beginn  seines  Eintrittes  in  die  peptsrl]  Sijji'.oupYi«.  Anspielung  auf  eine 
ähnliche  Deutung  dieses  A'.ovosoo  xdxoaTpov  schon  bei  Plotin.  36,  12 
p.  247,  29  Kirchh.  (s.  Lobeck  p.  555).  Auch  in  dem  seltsamen  Bericht 
des  Marsilius  Ficinus  über  das  cnnlelissimum  apud  Orpheum  Nurcissi 
(Zagreus  ein  anderer  Narciss?)  fatum  {fr.  315.  Vgl.  Plotin.  1,  8 p.  10, 
231V.  Kh.)?  Das  Eingehen  des  Einen  Weltgruudes  in  die  Vielheit  der 
Erscheinungen  stellt  zwar  bestimmter  erst  die  Zerreissung  des  Zagreus 
vor,  abor  es  hat  in  dieser,  symbolische  Andeutungen  häufenden  Poesie 
nichts  auffallendes,  wenn  das  gleiche  Motiv,  in  andrer  Einkleidung,  auch 
vorher  schon  einmal  flüchtig  anklingend  verwendet  wird. 

s Nouu.  Dion.  6,  197  ff. 

3 Paus.  8,  37,  5. 

4 S.  Procl.  in  fr.  195.  198.  199.  Jedenfalls  also  den  Rhapsodien 
folgt  Nonnus,  Dionys.  6,  169  ff. 

5 Kallimachos,  Euphorion  wussten  von  der  Zerreissung  des  Gottes 
durch  die  Titanen : T/.etz.  ad  Lycophr.  208  (aus  dem  vollständigeren 
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Sage.  Deutlich  tritt  ihr  aetiologischer  Charakter  hervor1,  ihre 
Bestimmung,  die  heilige  Handlung  der  Zerreissung  des  Gott- 
stieres in  den  nächtlichen  Bakchosfeiern  aus  der  Legende  von 
den  Leiden  des  Dionysos  Zagreus  nach  ihrer  religiösen  Be- 
deutung zu  erläutern. 

Wurzelt  aber  hiernach  die  Sage  in  altthrakisch  rohem 
Opferbrauche2,  so  steht  sie  mit  ihrer  Ausführung  ganz  in 
hellenischen  Gedankenkreisen;  und  in  dieser  Verbindung  erst 
ist  sie  orphisch.  Die  schlimmen  Titanen  gehören  acht  griechi- 
scher Mythologie  an3.  Hier  zu  Mördern  des  Gottes  geworden, 
stellen  sie  die  Urkraft  des  Bösen  vor4.  Sie  zerreissen  den 


Etymol.  M).  Jedenfalls  nicht  aus  den  Rhapsodien  kennen  diese  Sage 
auch  Diodor.  5,  75,  4;  Cornut.  30  (p.  62,  10  Laug);  l'lutarch  de  es.  cum. 
1,  7,  p.  996  C;  de.  Ix.  et  Osir.  35  p.  364  F;  Clemeus  Alex.  (Orph.  fr. 
196.  200).  — Eine  flüchtige  carrikaturartige  Zeichnung  auf  einer  in  Rhodos 
gefundenen,  vielleicht  in  Attika  verfertigten  Hydria  aus  dein  Anfang  des 
4.  Jahrhunderts  wird  im  Journal  of  hell,  studies  XI  (1890)  p.  243  ff.  als 
eiue  Darstellung  der  Zerreissung  des  Zagreus  nach  orphisclier  Dichtung 
gefasst.  Aber  das  Bild  stimmt  in  keinem  einzigen  Punkte  mit  dem  an- 
geblich darauf  dargestellten  Gegenstand  überein;  die  Deutung  kuuu  nicht 
richtig  sein. 


1 Ein  richtiger  izphq  /.070c  (wie  ihn  Orphiker  z.  B.  auch  über  das 
Verbot,  in  Wollenkleidern  sich  bestatten  zu  lassen,  hatten.  Horodot 
2,  81  extr.),  d.  h.  eiue  mythisch  legendarische  Begründung  ritualer  Acte. 

2 Dass  auch  die  orphischen  op-' ta  die  Zerreissung  des  Stiers,  nach 

altthrakischcm  Gebrauch,  kannten,  lässt  sich  vielleicht  daraus  schliessen, 
dass  den  Orpheus  selbst  in  der  Sage  Zerreissung  durch  die  Maenaden 
trifft.  Der  Priester  tritt  an  die  Stelle  des  Gottes,  erleidet  was  nach  den 
von  ihm  celebrirteu  5p«*peva  der  Gott  erleidet:  so  geschieht  cs  ja  viel- 
fach. So  denn  ’Opipsu?  azt  x< »v  AtovGsou  tsXstiüv  v,Y8lu'>y  Ysvöfxjvo?  za  Sjjiota 
rcathlv  XifEza:  scpetspui  0-so»  (Procl.  ad  Plat.  Remp.  p.  398).  Dass  der 

in  den  bakchischeu  Orgien  zerrissene  Stier  den  Gott  selbst  vorstellte 
(und  dies  nicht  allein  im  orphischen,  sondern  von  jeher  im  thrakischen 
Dienst),  war  den  Alten  vollkommen  gegenwärtig;  es  wird  mehrfach  aus- 
gesprochen (z.  B.  bei  Firmic.  Mat.  error,  prof.  rel.  6,  5),  ganz  besonders 
deutlich  aber  in  dem  orphischen  X070;  ausgedrückt. 

3 Die  Einführung  der  aus  hellenischer  Mythologie  herübergenommeueu 
Titanen  in  den  thrakischen  Mythus  bezeichnet  als  das  Werk  des  Onoma- 
kritos  ganz  bestimmt  Pausauia3  8^37,  5. 

4 T'.rfjvs?  xaxop.'ijTat,  oitspjkov  YjTop  syovts;  fr.  102.  aptiX'./ov  rr op 
syovti;  xal  'püstv  exvojuvjv  fr.  97.  Schon  bei  Hesiod  sind  die  Titanen  dem 
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Einen  in  viele  Theile:  durch  Frevel  verliert  sich  das  Eine 
Gotteswesen  in  die  Vielheit  der  Gestalten  dieser  Welt* 1.  Es 
ersteht  als  Einheit  wieder  in  dem  neu  aus  Zeus  entsprossenen 
Dionysos.  Die  Titanen  aber  — so  lautete  die  Sage  weiter,  — 
weiche  die  Glieder  des  Gottes  verschlungen  hatten,  zerschmet- 
tert Zeus  durch  seinen  Blitzstrahl;  aus  ihrer  Asche  entsteht 
das  Geschlecht  der  Menschen,  in  denen  nun,  ihrem  Ursprung 
gemäss,  das  Gute,  das  aus  Dionysos-Zagreus  stammte,  bei- 
gemischt ist  dem  bösen,  titanischen  Elemente2. 

Vater  verhasst  als  Sstvoxaxot  jxai2iuv  ( Theog . 155)  Tixavix-rj  tpuat;  die 
schlimme,  aller  Eidtreue  abgeneigte:  Plato,  Leg.  3,  701  C (Cic.  de  leg. 
3 § 5).  Impio8  Titanaä  Horat.  c.  3,  4,  42. 

1 Ncoplatonisch  subtilisirt  wird  diese  Deutung  des  5iaji.EXi3(io;  des 
Zagreus  bei  den  Benutzern  der  orphischen  Rhapsodien  oft  vorgetragen: 
s.  Lobeck  710  ff.  Aber  ähnlich  auch  schon  bei  Plutarch  (EI  ap.  D.  9), 
und  es  ist  nicht  zu  verkennen,  dass  diese  Deutung  (von  ihrer  platoui- 
sireuden  Einhüllung  befreit)  wirklich  den  Sinn  ausspricht,  dem  die  Sage 
nach  der  Absicht  ihrer  Erfinder  dienon  sollte.  Dass  eine  Vorstellung, 
nach  der  das  Sonderdasein  der  Dinge  durch  einen  Frevel  in  die  Welt 
gekommen  ist,  Theologen  des  6.  Jahrhunderts  keineswegs  fremd  seiu 
musste,  wird  man  zugeben,  wenn  man  sich  der  Lehre  des  Anaximander 
erinnert,  nach  der  die  aus  dem  Einen  fijtsipov  hervorgegangenen  Viel- 
heiten der  Dingo  eben  hiermit  eine  aS'.xia  begangen  haben,  für  die  sie 
„Busse  und  Strafe“  zahlen  müssen  (fr.  2 Mull.).  Solche,  die  Natur- 
vorgänge ethisireuden  und  damit  personificirendeu  Vorstellungen  werden 
dem  Philosophen,  zugleich  mit  dem  quietistischen  Hange,  in  dem  sie 
wurzeln,  eher  aus  den  Phantasmen  mystischer  Halbphilosophen  zugekommen 
sein  als  umgekehrt  den  Mystikern  von  dem  Philosophen. 

2 S.  die  Berichte  bei  Lobeck  565  f.;  diese  aus  den  Rhapsodien. 
Dass  in  den  Rhaps.  die  Menscheueutstehuug  stand,  und  weiterhin  die 
Lehre  von  der  Metcmpsychose  u.  s.  w.  ausgeführt  wurde,  geht  aus  Pro- 
clus ad  Remp.  116,  12  ff.  Sch.  hervor.  Nur  aus  älterer  orphischer 
Dichtung,  jedenfalls  nicht  aus  den  Rhapsodien,  ist  diese  Dichtung  dem 
Dio  Chrysost.  30  p.  333,  4 ff.  zugekommen.  Auch  Plutarch  will  jedenfalls 
auf  sic  anspielen,  de  esu  carn.  1,7  p 996  c:  xö  l v *rj  u t v at.v'ov  xal 
axaxxov  xal  ßtatov  ot  itaXaiol  Ttxäva?  wvopaaav,  wohl  auch  Oppian,  Hai. 
5,  9.  10.  Vielleicht  auch  Aelian  fr.  89  p.  230,  19  f.  Herch.  (s.  Lobeck 
567  g).  Schon  Worte  des  Xcnokrates  (fr.  20,  p.  166  Heinz.)  scheinen 
auf  diesen  orphischen  Mythus  anzuspielen.  Die  Rhapsodien  folgen  also 
auch  hier  älterer  orphischer  Lehre  und  Poesie.  Aus  später  Zeit  hgmn. 
Orph.  37.  Ein  Nachklang  der  orphischen  Dichtung  ist  vielleicht  was 
(irrthümlich?)  als  hesiodische  Uoberlieferung  vorträgt  Nicander,  Ther.  8 ff. 
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Mit  der  Herrschaft  des  neu  erzeugten  Dionysos  und  der 
Entstehung  der  Menschen  kam  die  Reihe  der  mythischen  Be- 
gebenheiten in  orphischer  Dichtung  zu  Ende1.  Wo  der  Mensch 
eintritt  in  die  Schöpfung2,  da  beginnt  die  gegenwärtige  Welt- 

Gaben  den  Anlass  zu  der  Ableitung  des  Menschengeschlechts  von  den 
Titanen  ältere  Phantasien,  wie  sie  sich  etwa  ankündigen  in  Stellen  wie 
hymn.  Apoll.  Pyth.  157  f.:  TtxrjVE-  xe  6-eoI  xwv  e£  av8ps;  xe  ftsoi  xe? 
Homerisch  ist  das  nicht  (trotz  des  homerischen  Zeus,  :taxr,p  ävSpAv  xe 
8-eAv  xe),  wiewohl  möglicher  Weise  noch  ganz  anders  gemeint  als  bei 
„Orpheus“. 

1 Dionysos  ist  der  letzte  der  göttlichen  Weltherrscher:  fr.  114; 

190  (und  daher  äsosox-rj;  •Jjh&v  Procl.  ad  Cratyl.  p.  59;  114.  Freilich 
heisst  bei  Pr.  auch  z.  B.  Hermes  b ^ecieoxy);  4)p.Av:  ad  Crat.  p.  73). 
Dionys  ist  der  sechste  Herrscher:  denn  Zeus,  ihm  vorangehend,  ist  der 
fünfte:  fr.  113  (85.  121.  122).  Es  wird  gerechnet:  1.  Phanes,  2.  Nyx, 
3.  Uranos,  4.  Kronos,  5.  Zeus,  6.  Dionysos.  Das  stellte  Syrian  fest 
(fr.  85;  Proclus  folgt  seinem  Lehrer:  fr.  85;  121)  und  die  Reste  der 
Rhapsodien  bestätigen  es:  fr.  86;  87;  96;  113.  Es  scheiut  aber  wirklich, 
als  ob  Plato,  wie  Syrian  annahm,  dieselbe  Anordnung  in  der  ihm  vor- 
liegenden orphischen  Theogonie  gelesen  habe.  Zwar  den  von  ihm  citirten 
orphischen  Vers:  exxtj  8’ ev  y sve-j}  xaxaixaücaxs  xögjiov  (d’up.öv  Plut.  i.I  ap. 
D.  15,  sinnlos.  Las  er  O-sapov?)  äoitojs  lasen  offenbar,  wie  ihr  Schweigen 
hievon  beweist,  die  Neoplatouiker  nicht  in  der  ihnen  vorliegenden  Form 
der  Rhapsodien,  aber  dass  die  alte,  von  Plato  gemeinte  orphische  Theo- 
gonie in  der  That  ebenfalls  sechs  Göttergeuerationen  kannte  (dem  pytha- 
goreischen xeXe’.o;  zu  Ehren?)  und  in  der  sechsten  Generation  zu 

Eude  kam,  haben  sie  doch  richtig  aus  jenem  Verse  entnommen,  den 
freilich  Plato  selbst,  der  ihn  nur  spielend  anfiihrt,  in  etwas  anderem  Sinne 
verwendet  (Anders  Gruppe,  J Die  rhapsod.  Theoij.  p.  693  f.).  Es  liegt  also 
wirklich  hier  ein  bedeutendes  Anzeichen  für  die  Uebereiustimmuug  der 
Rhapsodien  mit  einer  älteren  orphischen  Theogonie  in  dem  Allgemeinsten 
des  Aufbaues  vor.  Ob  freilich  die  sechs  Herrscher  der  von  Plato  be- 
nutzten Dichtung  die  gleichen  waren  wie  die  der  Rhapsodien,  das  ist 
eine  andere  Frage;  ob  auch  sie  als  letzten  Herrn  den  Dionysos  nannte, 
steht  dahin;  bei  dem  Vorrang,  den  orphischer  Glaube  dem  Dionys  ein- 
räumte, ist  es  aber  sehr  glaublich,  dass  es  so  war. 

2 Die  von  der  Entstehung  dor  Menschen  aus  der  Titanenasche 
(oder  dem  Blute  der  Titanen)  berichtenden  Zeugen  (Lobeck  565  ff.)  reden 
so,  dass  man  annehmen  muss,  dies  sei  der  erste  Ursprung  der  Menschen 
überhaupt.  Damit  lässt  sich  nicht  leicht  vereinen,  was  Proclus,  wie 
überall  den  Rhapsodien  folgend,  von  dem  goldenen  und  silbernen  Menschen- 
geschlecht unter  Phanes  und  Kronos  berichtet,  dem  erst  als  drittes  und 
letztes  xö  xtxav’.xöv  -^vo;  folgte:  fr.  244  und  namentlich  ad  Remp.  38, 
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Periode;  die  Zeit  der  Weltrevolutionen  ist  abgeschlossen.  Die 
Dichtnng  wendet  sich  nun  dem  Menschen  zu,  ihm  sein  Loos, 
seine  Pflicht  und  sein  Ziel  offenbarend. 


4. 

Dem  Menschen  ist  nach  der  Mischung  der  Bestandteile, 
aus  denen  das  Ganze  seines  Wesens  zusammengesetzt  ist,  der 
Weg  vorgeschrieben,  den  sein  Streben  zu  gehen  hat.  Er  soll 
sich  befreien  von  dem  titanischen  Elemente,  und  rein  zuriick- 
kehren  zu  dem  Gotte,  von  dem  in  ihm  ein  Theil  lebendig  ist1. 
Die  Unterscheidung  des  Titanischen  und  Dionysischen  im  Men- 
schen drückt  die  volkstümliche  Unterscheidung  zwischen  Leib 
und  Seele  in  allegorischer  Einkleidung  aus,  die  zugleich  eine 
tief  begründete  Werthabstufung  dieser  zwei  Seiten  mensch- 
lichen Wesens  bezeichnen  will.  Der  Mensch  soll,  nach  orphi- 
sclier  Lehre,  sich  frei  machen  von  den  Bauden  des  Körpers, 
in  denen  die  Seele  liegt  wie  der  Gefangene  im  Kerker2.  Sie 

6 IT.  Sch.  Vou  DvyjtoI  schon  unter  Phanes  redet  der  Vers  bei  Syriau  ad 
Ar.  Metaph.  935  a,  22  Us.  (fr.  85).  Ol*  diese  verbesserte  Gestaltung  der 
hesiodisehen  Sage  von  den  Menschengeschlechtern,  aus  einer  älteren 
orphischen  Theogonie  (die  vielleicht  Lactantius  benutzt:  fr.  243,  vgl. 
fr.  248)  auch  mit  aufgenommen,  in  den  Rhapsodien  unausgeglichen  neben 
der  Sage  von  der  ersten  Entstehung  von  Menschen  aus  der  Asche  der 
Titanen  stand,  oder  wie  etwa  diese  schwer  voreinbaren  Berichte  dennoch 
mit  einander  ins  Gleiche  gesetzt  waren,  das  entgeht  uns.  (Wohl  aus 
einer  Schilderung  des  langen  Lebens  ältester  Menschengeschlechter 
stammt  fr.  246  [Plut.]:  s.  Lobeck  p.  513.  Eine  Abstufung  mehrerer 
fsvsat  vor  dem  titanischen  Geschlecht  setzt  diese  Schilderung  nicht  noth- 
weudig  voraus.) 

1 pipo;  a'jtoö  (toö  A'.ov’Ssoo)  ipfisv  (nach  orphischer  Lehre)  Olym- 
piodor.  ad  Plat.  Phacd.  p.  3 Fiuckh.  6 sv  4j»jlFv  voü?  Aiovootaxö ? sot:v  xai 
«Y aX|xa  ovtüi$  toö  Atovösot).  Procl.  ad  Cratyl.  p.  82  (p/.-f )•  — Zerreissung, 
Wiederzusammeusetzung  und  Wiederbelebung  des  Dionysos  pflegen  die 
Hellenen  st?  töv  zspl  <J/oyvjs  Xo^ov  ftvdrfs'.v  tpoitoXoYstv.  Orig.  c.  Cels. 
4,  17  p.  21  Lomm. 

* ol  ötji’ft  ’Op'fsa  meinen,  dass  die  Seele  den  Leib  aspißoXov  t/st, 
ossuturTjpio’j  slxovu.  Plat.  Cratyl.  400  C.  Gewiss  also  ebenfalls  orphisch 
(wie  auch  die  Scholien  angebeu)  6 ?v  aaoppYjto’.^  Xrföjisvo;  Xöyo$,  u>?  ev 
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hat  aber  einen  langen  Weg  bis  zu  ihrer  Befreiung  zu  vollen- 
den. Sie  darf  nicht  selbst  ihre  Bande  gewaltsam  lösen1;  und 
v/  , der  natürliche  Tod  löst  sie  nur  für  kurze  Zeit.  Denn  die  Seele 
muss  aufs  Neue  sich  in  einen  Körper  verschliessen  lassen.  Wie 
sie,  ausgetreten  aus  ihrem  Leibe,  frei  im  Winde  schwebt,  wird 
sie  im  Hauche  des  Athems  in  einen  neuen  Körper  hinein- 
gezogen2; und  so  durchwandert  sie,  wechselnd  zwischen  fessel- 


T-vi  'ppoopä  E3[xsv  ot  £v$pu>irot  xxX.  Plat.  Phaed.  62  B.  S.  Lobeck 
795  f. 

1 fr.  221  (Plat.  Phaed.  62  B mit  Schob).  Der  gleiche  Ausspruch  des 
Philolaos  ist  nach  dem  Zusammenhang  der  Platonischen  Auseinander- 
setzungen, Phaed.  61  E — 62  B,  offenbar  aus  dem  Spruch  der  orphischen 
entopp^ta  erst  abgeleitet  (so  wie  Phil,  selbst  sich  ja  fiir  die,  hiemit  un- 
löslich verbundene  Lehre  von  der  Einschliessung  der  'ioyvj  in  das  3-rj|Aa 
des  oiüpa  auf  die  xaXatol  {bsoXofot  te  xal  p.ävttt£  beruft,  fr.  23  MuH.).  Die 
Lehre  blieb  dann  pythagoreisch:  s.  Euxitheos  Pyth.  bei  Kleareh.  Athen. 
4,  157  C.  D.;  Cic.  Cat.  mai.  20.  Sie  hatte  einigen  Bodeu  auch  in  volks- 
thiimliohcm  Glauben  und  Rechtsgebrauch.  S.  I 217,  5. 

2 So  die  ’Optpix«  Ercvj  xaXotipeva  bei  Aristot.  de  an.  1,  5,  p.  410  b, 
28  ff. : rr(v  «Jt'jy^v  ex  toö  oXoo  etsüvai  ävaccveövtuiv  'pspouiv*nv  6zö  u üv  ävs- 
juuv.  (Die  antiken  Ausleger  bringen  nichts  neues  hinzu.)  ex  toö  oXoo 
bedeutet  wohl  ganz  unschuldig:  aus  dem  Weltraum.  Die  avefio:  als 
dämonische  Mächte  gedacht,  den  TptTOJxdtopes  untergeben  uud  verwandt: 
s.  I 248,  1.  Wie  diese  Vorstellung  mit  anderen  orphischen  Glaubeus- 
sützeu  (von  der  Läuterung  der  Seelen  im  Hades  u.  s.  w.)  sich  ausglich, 
wissen  wir  nicht.  Ersichtlich  nur  ein  Versuch  solcher  Ausgleichung  ist 
es,  wenn  nach  den  Rhapsodien  (fr.  224)  die  aus  Menschen  im  Tode 
scheidenden  Seelen  zunächst  in  den  Hades  geführt  werden,  die  Seelen, 
die  in  Thieren  gewohnt  haben,  in  der  Luft  flattern  stsoxsv  a&td?  aXXo 
a<papjtd£ig  juffojv  avspio:o  nvoijiiv.  Aristoteles  weiss  nichts  von  solcher 
Beschränkung.  Plato,  Phaed.  81  D.  (etwas  anders  108  A.  B.)  droht,  wie 
es  scheint  mit  freier  Benutzung  orphischer  Vorstellungen,  allen  jivj  xatbi- 
ptfn;  anoXod-ctaa:  >ioya:.  ähnliches  Schicksal  au,  wie  die  Rhaps.  den  Thier- 
seeleu.  (Annehmen  Hesse  sich  ja,  dass  die  aus  dem  Hades  zu  neuer 

sv3o)uät<u-:;  wieder  entlassen,  zunächst  eben  im  Winde  um  die  Wohn- 
plätze  der  Lebenden  schweben  und  so  deuu  in  einen  ueuen  Leib  eiu- 
geathmet  werden.  Wobei  immer  noch  ein  pracdestinirtes  Zusammen- 
kommen einer  bestimmten  Seele  mit  dem,  ihrem  Läuterungszustande  ent- 
sprechenden üpx  denkbar  bliebe).  — Einigen  Einfluss  auf  die  Einwurze- 
luug  der  Vorstellung  vom  Luftaufenthalt  der  *jur/ai  in  späterer  orphischer 
Dichtung  mag  auch  das  fast  populär  gewordene  (von  Stoikern  nicht  zu- 
erst aufgestellte,  aber  besonders  befestigte)  Philosophen!  von  dem  Auf- 
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losem  Sonderleben  und  immer  neuer  Einkörperung,  den  weiten 
„Kreis  der  Noth Wendigkeit“,  als  Lebensgenossin  vieler  Leiber 
von  Menschen  und  Thieren.  Hoffnungslos  scheint  sich  das 
„Rad  der  Geburten“  1 in  sich  selbst  zurückzudrehen;  in  orphi- 
scher  Dichtung  (und  dort  vielleicht  zuerst)  taucht  der  trost- 
lose Gedanke  einer,  beim  Zusammentreffen  gleicher  Bedin- 
gungen immer  gleichen  Wiederholung  aller  schon  durchlebten 
Lebenszustände  auf2,  eines  auch  den  Menschen  in  den  Wirbel 


schweben  der  in  ihr  Element,  den  Aether  (wovon  unten  ein 

Wort),  gewonnen  haben.  Und  da  nun  einmal  das  Seelenreich  zum  Theil 
iu  die  Luft  verlegt  war,  so  deutete  diese  spfitorphische  Dichtung  auch 
den  einen  der  vier  Flüsse  des  Seelenreiches,  den  ' Ayipwv,  als  den  a-rjp 
(fr.  155.  156  [Rhaps.]).  Hierin  eine  Erinnerung  an  eine  angeblich  uralte 
Vorstellung  zu  selm,  nach  der  auch  der  Okeanos  eigentlich  am  Himmes 
floss  u.  s.  w. , ist  trotz  Rergk’s  phantasievollen  Ausführungen  ( Opusc . 2, 
691  ff.  696)  keinerlei  Grund.  Die  Emporhebung  des  Seelenreiches  in  da, 
'Luftmecr  ist  unter  Griechen  überall  Ergebuiss  verhältnissmässig  später, 
sehr  nachträglich  erst  angestellter  Spcculation.  Mau  könnte  sogar 
fragen,  ob  nicht  bei  der  Versetzung  des  Okeanos  (=  Milchstrasse?) 
an  den  Himmel  ägyptische  Einflüsse  (jedenfalls  spät)  eingewirkt 
haben.  Den  Acgyptern  ist  ja  der  Nil  am  Himmelsgewölbe  ganz  ge- 
läufig. 


1 xuxXo?  rrj;  ysvltji'u;  (fr.  226).  ö x*r(;  jxotpa;  xpoyö;,  rota  fati  et  ijene- 
rationie.  S.  Lobeck  797  ff. 

- os.  '/  aixol  rcaxjps?  xe  xai  oUe;  ev  pgystpoioiv  (rcoO.xxt?)  r,o’  ul.o/ry. 
«jiva:  xs$v<x;  xs  ftüyaxp-;  ytyvovx’  aXXvjXcov  psxapEtßopiv-flO'.  ysve&Xat?  fr.  225 
222.  (Rhaps.).  Hierin  ist  (wie  Lobeck  797  treffend  erklärt)  das  Dogma  von 
der  periodischen  Wiederkehr  völlig  gleicher  Weltverhältnisse  angedcutet. 
Mit  der  Seelenwanderungslehre  hing  die  Lehre  von  der  völligen  ttaXty- 
ysvssi«  oder  asox'xTaatar.c  dcaävriuv  (s.  Gataker  ad  Marc.  Anton,  p.  385) 
eng  und  fast  nothweudig  zusammen  (unlogisch  ist  eigentlich  vielmehr  die 
Annahme  der  Durchbrechung  der  Kreisbewegung  bei  Ausscheidung  ein- 
zelner Seelen).  Sie  fand  sich  daher  bei  Pythagoreern,  denen  sie  schon 
Eudemos  fr.  51  Sp.  zuschreibt  (s.  Porphyr,  v.  Pyth.  19  p.  26,  23  ff.  N. 
Pythagorisirend  noch  spät  Syuesius,  Aeyypt.  2,  7 p.  62  f.  Krab.);  von  den 
Pythagoreern  entlehnte  sie  die  Stoa  (vornehmlich  Chrysipp),  die  sich 
nach  ihrer  Art  in  der  pedantisch  folgerichtigen  Ausführung  der  barocken 
Vorstellung  gefiel.  (Nach  stoischem  Vorgang  wieder  Plotin,  XVIII.  Kirchh., 
wohl  auch  die  yenethliaci,  von  denen  Varro  bei  Augustin,  civ.  dei  22,  28 
redet).  Es  ist  wenigstens  durchaus  glaublich,  dass  die  Orphiker  diese 
Theorie  schon  früh  ausgebildet  (nicht  etwa  erst  den  Stoikern  entlehnt) 
haben.  Es  finden  sich  auch  Spuren  der  Lehre  vom  grossen  Weltjahre 
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seiner  ziellosen  Selbstumkreisung  ziehenden,  ewig  zum  Anfang 
zurückkehrenden  Naturlaufes. 

Aber  es  giebt  für  die  Seele  eine  Möglichkeit,  diesem  Ge- 
fängnisse der  ewigen  Wiederkunft  aller  Dinge  zu  entspringen; 
sie  hat  die  Hoffnung  „aus  dem  Kreise  zu  scheiden  und  auf- 
zuathmen  vom  Elend“1.  Zu  freier  Seligkeit  geschaffen,  kann 
sie  den  ihrer  unwürdigen  Daseinsformen  auf  Erden  zuletzt  sich 
entschwiugen.  Es  giebt  eine  „Lösung“;  aber  die  Menschen, 
r blind  und  unbedacht,  können  sich  selbst  nicht  helfen,  kaum 
wenn  das  Heil  zur  Hand  ist,  sich  ihm  zuwenden2. 

Das  Heil  bringt  Orpheus  und  seine  bakchischen  Weihen; 
Dionysos  selbst  wird  seine  Verehrer  aus  dem  Unheil  und  dem 
endlosen  Qualenweg  erlösen.  Nicht  eigener  Kraft,  der  Gnade 
„erlösender  Götter“  soll  der  Mensch  seine  Befreiung  ver- 

V 

danken3.  Der  Selbstverlass  des  alten  Griechen thums  ist  hier 
gebrochen;  schwachmüthig  sieht  der  Fromme  nach  fremder 
Hilfe  aus;  es  bedarf  der  Offenbarungen  und  Vermittlungen 
„Orpheus  des  Gebieters“4,  um  den  Weg  zum  Heil  zu  finden, 
und  ängstlicher  Beachtung  seiner  Heilsordnung,  damit  man  ihn 
gehen  könne. 


(die  mit  der  von  der  anoxatdoTaat^  t«T»v  dsdvTo»v  stets  eng  zusammenhängt) 
in  orphiseher  Ueberlieferung:  Lübeck  792  fT. 

1 xoxXoo  ts  Xv)$a:  xat  dvaisvsöaat  xaxörr)TO?  las  wohl  Proclus  (fr.  22t) ) 
ad  Tim.  p.  330  B.  (das  av  Xd,;*'  xat  äva-eüoa:  — so  ucccutuirt  Schneider 
dort  richtig  — stammt  von  Pr.,  der  den  Vers  in  seine  Satzbildung  einfügt. 
Also  nicht  au  ).*f]4at  mit  Gale  und  Lobeck  p.  800).  Hier  ist  Subject 
die  betende  Seele.  Dagegen  in  der  Form  die  Simplicius  (fr.  226)  be- 
wahrt hat:  xöxXoa  t äXXäaat  xat  ava<]/ö$at  xaxorijTO?  sind  Subject  die  au- 
gerufenen  Götter,  Objekt  die  •}uy*r |.  Beidemale  ist  die  Befreiung  aus  dem 
Kreise  als  Gnade  der  Gottheit  bezeichnet. 

s fr.  76.  Wohl  den  orphischen  Versen  (o5r  dfaO'Oü  napeövTO*  x?X.) 
nachgeahmt  sind  die  Verse  des  carmen  auretim  55  ff.  (p.  207  Nauck.). 
Der  Sinn  ist:  wenige  achten  des  Heils,  das  ihnen  Orpheus  (oder  Pytha- 
goras) bringt,  die  83101  bilden  stets  eine  kleine  Minderheit. 

3 fr.  208.  226.  Atövooo«;  Xusso;,  Xüato;,  {hol  Xustot.  S.  Lobeck  809  f. 
Vgl.  auch  fr.  311  (Ficin.). 

* ’Op^pla  V avaxp  sywv  ßäxysos  — Eurip.  Hippol.  950  (ava;,  nicht 
053^0*^1; : v.  87). 
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Nicht  <lie  heiligen  Orgien  allein,  wie  sie  Orpheus  geordnet 
hat,  bereiten  die  Erlösung  vor,  ein  ganzes  „orphisches  Leben“  1 
muss  sich  aus  ihnen  entwickeln.  Die  Askese  ist  die  Grund- 
bedingung des  frommen  Lebens.  Sie  fordert  nicht  Uebung 
bürgerlicher  Tugenden,  nicht  Zucht  und  sittliche  Umbildung 
des  Charakters  ist  noth wendig-,  die  Summe  der  Moral  ist  hier 
Hinwendung  zum  Gotte2,  Abwendung  nicht  von  den  sittlichen 
.Verfehlungen  und  Irrgängen  im  irdischen  Dasein,  sondern  von 
dem  irdischen  Sein  selbst,  Abkehr  von  allem,  was  in  die  Sterb- 
lichkeit und  das  Leibesleben  verstrickt.  Der  grimmige  Ernst 
freilich,  mit  dem  die  Bi'isser  Indiens  den  eigenen  Willen  vom 
Leben  abreissen,  an  das  er  mit  klammernden  Organen  sich 
festhält,  fand  unter  Griechen,  dem  Volke  des  Lebens,  auch 
bei  weltverneinenden  Asketen  keine  Stelle.  Die  Verschmähung 
der  Fleischnahrung  war  die  stärkste  und  auffallendste  Enthal- 
tung der  orphischen  Asketen3.  Im  Uebrigen  hielten  sie  sich 

1 ’Op<p:x&{  ,%•>><;.  Plat.  Leg.  6,  782  C.  S.  Lobeck  244  ff. 

* Las  Pythagoreische  ejtoo  axoXou&stv  t<5>  ihm  (Jamblich.  V.  P. 
137  aus  Aristoxenus)  könutc  mau  auch  den  Orphikern  zum  Wahlspruch 
geben. 

8 <5'}t>yo;  ßopa  der  Orphiker:  Eurip.  Uippol.  951  Plat.  I^eg.  6,  782  C.D. 
Vgl.  Lobeck  p.  246.  So  ist  auch  zu  verstehn  Arist.  Man.  1032:  'Op'ps'Js 
}«v  tP  Yjfitv  xaxeSc’4t  <p6vu>v  (d.  h.  der  Nahrung  von  getödteten 

Thieren)  t’  a-v/trs Hai.  — Horat.  A.  P.  391  f. : silvestris  homincs  — caedihus 
et  viclu  focdo  deterruit  Orpheus,  will  jedenfalls  nicht  von  den  vegctaria- 
nischen  Ritualgesetzen  des  „Orpheus“  reden,  sondern  von  ehemaligen: 
Kannibalismus  der  Menschheit,  den  0.  beseitigt  habe.  Da  dem  Orpheus 
solches  sonst  nirgends  zugcschricben  wird,  kann  man  leicht  an  eine  miss- 
deutende Anspielung  des  Ileros  auf  die  eben  angeführten  Worte  des 
Aristophanes  denken.  Doch  ist  es  nicht  unmöglich,  dass  H.  sich  orphi- 
scher  Verse  erinnerte,  in  denen  wirklich  etwas  seinem  Bericht  ähnliches 
von  Orpheus  erzählt  wurde;  das  orphischo  Bruckstück  bei  Sext.  Emp. 
math.  2,  31 ; 9,  15  (s.  Lobeck  p.  246)  könnte  aus  gleichem  Zusammen- 
hang genommen  sein.  S.  Maass,  Orpheus  77  (Die  berühmten  Ausführungen 
des  Kritias  und  des  Moschion  haben  aber  schwerlich  mit  Orphischem 
etwas  zu  thun,  vielmehr  mit  den  Speculationen  der  Sophistik  und  — wie 
später  der  Epikureer  — des  Demokrit  über  die  aus  geringen  und  rohen 
Anfängen  — keineswegs  aus  einem  goldenen  Zeitalter,  von  dem  auch  die 
Orphiker  redeten  — allmählich  hervorgegangene  Bildung  des  Menschen- 
geschlechts). 
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im  wesentlichen  rein  von  solchen  Dingen  und  Verhältnissen, 
die  das  Hangen  an  der  Welt  des  Todes  und  der  Vergänglich- 
keit mehr  in  religiöser  Symbolik  vorstellten,  als  thatsächlich 
in  sich  fassten.  Die  längst  ausgebildeten  Vorschriften  des 
priesterlichen  Reinhcitsrituals  wurden  hier  ergriffen  und  ver- 
mehrt1; aber  sie  gewannen  eine  erhöhete  Bedeutung.  Nicht 
von  dämonischen  Berührungen  sollen  sie  den  Menschen  be- 
freien und  reinigen;  sie  machen  die  Seele  selbst  rein2,  rein 
von  dem  Leibe  und  seiner  befleckenden  Gemeinschaft,  rein 
vom  Tode  und  dem  Gräuel  seiner  Herrschaft.  Zur  Busse 
einer  „Schuld“  ist  die  Seele  in  den  Leib  gebannt3,  der  Sünde 
Sold  ist  hier  das  Leben  auf  Erden,  welches  der  Seele  Tod  ist. 
Die  ganze  Mannichfaltigkeit  des  Daseins,  der  Unschuld  ihrer 
Folge  von  Ursache  und  Wirkung  entkleidet,  erscheint  diesen 
Eiferern  unter  der  einförmigen  Vorstellung  einer  Verknüpfung 
von  Schuld  und  Busse,  Befleckung  und  Reinigung.  Mit  der 


1 Verbot  der  Beerdigung  iu  Wollkleidern:  Herod.  2,  81  (jedenfalls 
damit  den  Abgeschiedenen  nichts  thorjcstötov  anhafte).  Verbot,  Eier  zu 
essen:  s.  Lobeck  251  (Eier  sind  Bcstandthcile  der  Todtenopfcr  und  Nah- 
rung der  yO-öv'.ot,  und  darum  verboten:  so  richtig  Lobeck  477).  Auch 
orphische  (wie  sonst  pythagoreische)  Verse  verboten,  Bohnen  zu  essen 
(8.  Lobeck  251  ff.;  Nauck,  Jamblich.  V.  P;/th.  p.  231  f.) : der  Grund  ist 
auch  hier,  dass  die  Bohnen,  als  Bestandtheil  chthonischer  Opfer  jnitantur 
ad  mortuos  pertinere  (Fest.).  S.  Lobeck  254.  Vgl.  Crusius,  Rhein.  Mus. 
39,  165.  Es  sind  überall  die  gleichen  Gründe,  aus  denen  theils  in  Py- 
thagoreischen Satzungen  (s.  Lobeck  247  ff.),  theils  in  mystischem  Cult  der 
yttöv.o:  (8.  lihcin.  Mus.  25,  560;  26,  561)  gewisse  Speisen  untersagt 
wurden:  weil  sie  zu  Opfern  für  Unterirdische,  Jipi?  xu  acpiosinva  xal  xü$ 
apoxXvpist^  t&v  vexp<üv  verwendet,  oder  auch  nur  mit  Namen  genannt 
wurden,  die  (wie  tpefävftos,  Xäftopof)  an  Epst-»o;  und  anklingen  (Pint. 
Quaest.  Rom.  95).  Die  „Reinheit“  fordert  vor  allem  das  Abschneiden  jedes 
Vereinigungsbandes  mit  dem  Reiche  der  Todten  und  der  Seelengötter. 

2 Vgl.  fr.  208. 

3 Die  Seele  ist  in  den  Leib  eingeschlossen  o>;  otxYjV  fci3oo3Y(5  rr(;  tlioyv^ 
(nach  den  ötjxtpt  ’0{i<psa),  u»v  oy,  svexoi  otouij’.v.  Plat.  Cratyl.  400  C.  Die  nähere 
Bezeichnung  dieser  „Schuld“  der  Seele  in  orphischer  Mythologie  ist  uns 
nicht  erhalten.  Das  Wesentliche  ist  aber,  dass  nach  dieser  Lehre  das 
Leben  im  Leibe  der  Naturbestimmung  der  Seele  nicht  gemäss,  sondern 
zuwider  ist. 
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Kathartik  tritt  hier  die  Mystik  in  einen  engen  Bund.  Die 
Seele,  die  aus  dem  Göttlichen  kommt  und  zurückstrebt  zu 
Gott,  hat  auf  Erden  keine  Aufgabe  weiter  zu  erfüllen  (und 
eben  darum  keiner  Moral  zu  dienen);  vom  Leben  selbst  soll 
sie  frei  und  rein  von  allem  Irdischen  werden. 

Und  die  Orphiker  sind  es,  die  sich  allein  oder  vor  Anderen 
mit  dem  Namen  der  „Reinen“  grüssen  dürfen  *.  Den  nächsten 
Lohn  seiner  Frömmigkeit  erntet  der  in  den  orphischen  Weihen 
Geheiligte  in  dem  Zwischenreich,  in  das  die  Menschen  nach  dem 
irdischen  Tode  einzugehn  haben.  Wenn  der  Mensch  gestorben 
ist,  führt  „die  unsterbliche  Seele“  Hermes  in  die  Unterwelt1 2. 
Schrecken  und  W onnen  des  unterirdischen  Reiches  offenbarten 
eigene  Dichtungen  des  orphischen  Kreises3;  was  von  diesen 
Verborgenheiten  die  orphischen  Weihepriester  verkündigten, 
in  grober  Handgreiflichkeit  die  Verheissungen  der  eleusinischen 
Mysterien  überbietend,  mag  der  populärste,  wenn  auch  nicht 
der  originellste  Theil  der  orphischen  Lehre  gewesen  sein4.  Im 
Hades  wartet  der  Seele  ein  Gericht : nicht  volkstümlicher  v 


1 oop.no3iov  xo>v  6otu>v  Plat.  liep.  2,  363  C.  63:00;  j iügt*;  hymn.  Orph. 

84,  3.  S.  I 288,  1. 

3 ttttaväta;  xawfei  Kt>XX4jvto;  eKp|i.v);  xso&juTjv« 

nsXütpiov  fr.  224.  (iffavato;  würde  man  als  Beiwort  der  )>ei  Homer 

vergeblich  suchen).  Hermes  yffövto;  (pythagoreisch:  Laert.  D.  8,  31)  ge- 
leitet die  Seelen  hinab  in  den  Hades  und  (zu  neuen  ivotu|wiTto3st<;)  auch 
wieder  nach  oben:  hymn.  Orpli.  57,  6 ff. 

3 Vornehmlich  die  xaxäßaoic  "AiSoo.  (Lobeck  373.  Vgl.  I 302,  2. 
Der  Abstieg  ging  durch  die  Schlucht  am  Tacnaron:  8.  I 213,  1 und 
vgl.  Orph.  Argon.  41.  — Auch  andere  orphische  Gedichte  mögen  von 
diesen  Diugen  gehandelt  haben.  itoXXa  jj.8jj.olloXö,prj'««  ript  täv  sv  "Aiooo 
«paY|tata>v  tu»  rijs  KaXXioirq;:  .lulian.  or.  7 p.  281,  3 Hertl. 

4 Xugs:;  xal  xaOapjio:  Lebender  und  schon  Gestorbener  durch  orpbi- 
sche  Priester:  Plat.  lieg.  2,  364  E.  Lohn  der  Geweiheten  im  Hades: 
s.  die  Anekdoten  von  Leotichydes  II.  bei  Plut.  apophth.  Lacon.  224  E.; 
von  Antisthencs  bei  Laert.  Diog.  6,  4.  Wer  an  die  Fabelu  vom  zu- 
schnappenden Kerberos,  von  dem  Wassertragen  in  das  durchlöcherte 
Fass  (s.  I 327)  glaubt,  sucht,  hiegegen  Schutz  in  tsXstal  xal  xxO-apjio:: 
Plut.  ne  p.  q.  st  MV.  v.  sec.  Epic.  27,  p.  1105  B.  Die  Hoffnung  auf  Un- 
sterblichkeit der  Seele  begründet  auf  den  Dionysosmysterien:  Plut, 
cotisol.  ad  uxor.  10  p.  611  I). 
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Vorstellung,  sondern  „heiliger  Lehre“1  dieser  Sectirer  ver- 
dankt der  Gedanke  einer  ausgleichenden  Gerechtigkeit  im 
Seelenreiche  seine  Begründung  und  Ausführung.  Dem  Frevler 
wird  Strafe  und  Reinigung  im  tiefsten  Tartarus2;  die  in 
orphischen  Orgien  nicht  Gereinigten  liegen  im  Schlamm- 
pfuhl3; „Schreckliches  erwartet“4 5  den  Verächter  des  heiligen 
Dienstes.  Nach  einer,  in  antiker  Religion  ganz  vereinzelt 
stehenden  Vorstellung  können  „Reinigung  und  Lösung“  von 
Frevelthaten  und  den  Strafen,  die  diesen  im  Jenseits  folgen, 
auch  für  vorangegangene  Verwandte  durch  Betheiligung  der 
Nachkommen  an  orphischem  Dienst  von  den  Göttern  erlangt 
werden r>.  Das  aber  ist  der  Lohn  der  eigenen  Theilnahmc  an 
den  orphischen  Weihen,  dass  wer  in  ihnen  nicht  nur  Narthex- 
schwinger,  sondern  wahrer  Bakchosß  geworden  ist,  „sanfteres 
Loos“  hat  im  Reiche  der  Unterirdischen,  die  er  verehrt  hat 
auf  Erden,  „auf  der  schönen  AViese  am  tiefströmenden  Ache- 


1 Bezeichnend  ist,  wie  der  Glaube  an  Gericht  und  Strafen  der 
bei  [Plato]  Epist.  7,  335  A begründet  wird  — nicht  auf  volksthümlicbe 
Annahme  oder  auf  Dichtererklärung,  sondern  auf  itaXasot  te  x«:  tspot 
X6yoi.  Vgl.  I 310  ff. 

* fr.  154  (Strafe  des  gegen  die  Eltern  Frevelnden  im  Hades?  fr.  281). 

3 S.  I 313,  1. 

* or.vä  irepijisvsi  — : Plat.  Pep.  2,  365  A.  — Vgl.  fr.  314  (Ficin). 

5 fr.  208  (Rhaps.)  Spyta  t'  extsXssouot  (ävö-ptoRoi),  Xoaiv  rcpoyovtov 
äö'Ejj.tatu» v }j.at6|i8 voi  au  (seil.  Dionj'sos)  £e  toIoiv  (Dat.  coimnodi),  e/u>v 
xpaxo?,  oo;  x’  «{HXvjatla  Xugsc{  ex  te  jiövimv  yaXeiuüv  xal  aitEtpovoq  Gtaxpoo 
(der  Wiedergeburten).  Dass  diese  Lehre  von  der  Kraft  der  Fürbitte  für 
„arme  Seelen“  Verstorbener  altorphisch  war,  geht  hervor  aus  dem,  was 
Plato  liep.  2,  364  B 0;  364  E,  365  A von  den  von  Orphikern  verheissenen 
Xöaei;  te  xal  xafrappol  Lebender  und  Todter,  der  k^tx-rjfjiaTa  aoxoö  r, 
itpoyovuiv  sagt  (bei  Plato  selbst,  im  Phaedon,  hat  man  irrthündich  diese 
Lehre  finden  wollen).  — Gnostische,  nitchristliche  Vorstellungen  ver- 
wandter Art:  Aurich,  I).  ant.  Myzterienic.  87,  4-,  120  Anm.  Aber  schon 
im  Rigveda  (7,  35,  4)  die  Vorstellung,  dass  „der  Frommen  fromme  Werke“ 
Anderen  zum  Heil  dienen  können  (vgl.  Oldeuberg,  PrI.  d.  Veda  289). 
Religiöse  AVerkhciligkeit  scheint  überall  solche  Gedanken  leicht  hervor- 
zurufen. 

“ itoXXoi  piv  vapfhrjxotpöpot  xtX.  war  ein  orphischer  Vers.  Lobeck 
809.  813  f. 
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ron“  *.  Die  selige  Zuflucht  liegt  nun,  da  sie  nur  frei  ge- 
wordene Seelen  aufnimmt,  nicht  mehr,  wie  das  homerische 
Elysion,  auf  der  Erde,  sondern  drunten  im  Reiche  der  Seelen. 
Dort  wird  der  Geweihete  und  Gereinigte  in  Gemeinschaft  mit 
den  Göttern  der  Tiefe  wohnen2.  Man  meint  nicht  griechische, 
sondern  thrakische  Idealvorstellungen  zu  vernehmen,  wenn 
man  hört  von  dem  „Mahl  der  Reinen“  und  der  ununter- 
brochenen Trunkenheit,  deren  sie  gemessen 

Aber  die  Tiefe  giebt  zuletzt  die  Seele  dem  Lichte  zurück; 
drunten  ist  ihres  Bleibens  nicht.  Dort  lebt  sie  nur  in  der 
Zwischenzeit,  die  den  Tod  von  der  nächsten  Wiedergeburt 
trennt.  Den  Verworfenen  ist  dies  eine  Zeit  der  Läuterung 
und  Strafe;  mit  dem  grässlich  lastenden  Gedanken  ewiger 
Höllenstrafen  können  die  Orphiker  ihre  Gläubigen  noch  nicht 
beschwert  haben.  Denn  wieder  und  wieder  steigt  die  Seele  ans 
Licht  hinauf,  um  in  immer  neuen  Verkörperungen  den  Kreis 
der  Geburten  zu  vollenden.  Nach  ihren  Thaten  im  früheren 
Leben  wird  ihr  im  nächsten  Leben  vergolten  werden;  was  er 
damals  Anderen  gethan,  genau  dieses  wird  der  Mensch  jetzt 
erleiden  müssen4.  So  erst  zahlt  er  volle  Busse  für  alte  Schuld; 


1 fr.  154. 

2 6 xExaO-ap|i.svo?  xs  xal  xeXsXg3|iivoc  sxslas  (st?  "Aiooo)  «(pixöjtsvoi;  [uxa 
thiüv  oix-ijssi.  — fr.  228  (Flat.). 

3 ooprröaiov  t<I»v  äatwv  im  Hades,  ahuviog  ihr  Lohn:  Plato  Pep. 
2,  363  C D (vgl.  Dieterich,  Nefoyin  80  Anm.).  Plato  nennt  dort  Musaeos 
und  dessen  Sohn  (Eumolpos)  als  Verkündiger  dieser  Verheissungen , und 
stellt  diesen  mit  o:.  os  andere  entgegen,  die  anderes  verhiessen,  vielleicht 
andere  orphische  Gedichte  (vgl.  fr.  267).  Aber  Musaeos,  wie  er  bei  Plato 
stets  eng  mit  Orpheus  verbunden  vorkommt  (Pep.  2,  364  E;  Prot.  316  1); 
Apol.  41  A;  Ion.  536  B),  vertritt  zweifellos  auch  hier  orphische  Dichtung 
(unter  seinem  Namen  hatte  man  eine  Litteratur  wesentlich  orphische!] 
Charakters).  Und  so  scheint  Plutarch,  Compar.  Cim.  et  JaicuII.  1 mit 
Recht  dem  bei  Plato  genannten  Moosalo?  einfach  xöv  ’Optpe*  zu  substi- 
tuiren. 


4  Fiat.  Leg.  9,  870  DE;  genauer  ausgeführt  für  einen  einzelnen 
Fall,  aus  gleicher  (Quelle  (vopu>  — x<;>  vöv  [=  p.  870  DE]  XjyOivxi), 
p.  872  DE,  873  A.  — Die  Vorstellung  einer  solchen  religiös-rechtlichen 
talin  ist  auch  in  Griechenland  populär  (s.  unten  p.  163,  2).  Oft  wird  z.  B. 
in  Racheflüchen  dem  Thiiter  genau  das  angewünscht,  was  er  den  Andern 
Kohile,  Psyche  II.  2.  Aufl.  g 
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der  „dreimal  alte  Spruch“:  was  du  gethan,  erleide,  bewahr- 
heitet sich  an  ihm  noch  in  ganz  anderer  Lebendigkeit  als  durch 
alle  Qualen  im  Schattenreiche  geschehen  könnte.  So  wird 
sicherlich  auch  dem  Reinen  durch  steigendes  Glück  in  künf- 
tigen Geburten  gelohnt.  Wie  sich  die  Stufenleiter  des  Glückes 
phantastisch  auf  baute,  entgeht  unserer  Kenntniss1. 

Die  Seele  ist  unsterblich;  auch  der  Sünder  und  Unerlöste 
kann  nicht  untergehn,  Hades  und  Erdenleben  hält  sie  in 
ewigem  Kreislauf  gebannt,  und  das  ist  ihre  Strafe.  Aber  der 
geheiligten  Seele  kann  nicht  Hades,  nicht  Erdenleben  den 
höchsten  Kranz  bieten.  Ist  sie  in  orphischen  Weihen  und 
orphi8chem  Leben  rein  und  aller  Flecken  ledig  geworden,  so 
wird  sie,  von  Wiedergeburt  befreit,  aus  dem  Kreise  des  Wer- 
dens und  Vergehens  ausscheiden.  Die  „Reinigung“  wird  zur 
endlichen  Erlösung.  Die  Seele  entschwingt  sich  den  Niede- 
rungen des  Erdenlebens,  nicht  um  in  Nichts  zu  vergehen  in 
endgiltigem  Tode,  denn  nun  erst  lebt  sie  wahrhaft,  im  Leibe 
war  sie  eingesenkt  wie  der  Leichnam  im  Grabe2.  Das  war 
ihr  Tod,  wenn  sie  in  den  irdischen  Leib  eintrat.  Nun  ist  sie 
frei  und  wird  nie  mehr  den  Tod  erleiden,  sie  lebt  ewig  wie 
Gott,  die  sie  selbst  vom  Gotte  stammt  und  göttlich  ist.  Ob 
die  Phantasie  dieser  Theosophen  es  wagte,  sich  in  bestimmter 
Vergegenwärtigung  bis  in  die  Höhen  seligen  Gottlebens  zu 
verlieren,  wissen  wir  nicht3.  Wir  hören  in  den  Resten  ihrer 

erleiden  macht.  Beispiele  aus  Sophokles  (am  nachdrücklichsten  Trach. 
1039  f.)  hei  G.  AVolff  zu  Soph.  Aiaa  831».  Acschyl.  C-hocph.  309  ff.  Aff  am. 
1430.  — Neoplatonisch:  Plotiu.  42,  13  p.  333  Kchh.  Porphyr,  und  Jam- 
blich.  bei  Aeneas  Gaz.  Theophr.  p.  18. 

* Man  darf  aber  glauben,  duss  die  Phantasien  der  Orphiker  hier 
den  Ausführungen  des  Empedoklcs,  Plato  u.  A.  über  die  Reihenfolge  der 
Geburten  ähnlich  waren. 

* oÄ|ia-GY]|ia  orphisch:  Plat.  Craiyl  400  C. 

3 Gänzliches  Ausscheiden  aus  der  Welt  der  Geburten  und  des 
Todes  stellt  ja  das  xöxXo-j  — (fr.  22(>)  den  orphisch  Frommen 

bestimmt  in  Aussicht.  Die  positive  Ergänzung  zu  dieser  negativen  Vcr- 
hoissuug  bietet  uns  kein  Bruchstück  deutlich  dar  (auch  Rückkehr  der 
Einzelseelen  zu  der  Einen  Seele  des  Alls  wird  nirgends  angedeutet:  wie- 
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Erdichtungen  von  Sternen  und  Mond  als  anderen  Welten1, 
vielleicht  als  Wohnplätzen  der  verklärten  Geister2.  Vielleicht 
auch  entliess  der  Dichter  die  aus  ihrer  letzten  Lebenshaft 
entfliehende  Seele  ohne  ihr  nachblicken  zu  wollen  in  den 
ungebrochenen  Glanz  der  Gotteswelt,  den  kein  irdisches  Auge 
verträgt. 


5. 

Dies  ist  im  Aufbau  der  orphischen  Religion  der  alles  zu- 
sammenhaltende Schlussstein:  der  Glaube  an  die  göttlich  un- 
sterbliche  Lebenskraft  der  Seele,  der  die  Verbindung  mit  dem 
Leibe  und  seinen  Trieben  eine  hemmende  Fessel,  eine  Strafe 
ist,  deren  sie,  zu  vollem  Verständniss  ihrer  selbst  erweckt, 
ledig  zu  werden  strebt,  um  in  freier  Kraft  ganz  sich  selbst  an- 
zugehören. Deutlich  ist  der  volle  Gegensatz  dieses  Glaubens 
zu  den  Vorstellungen  homerischer  Welt,  die  der  von  den 
Kräften  des  Leibes  verlassenen  Seele  nur  ein  schwaches 
Schattenleben  bei  halbem  Bewusstsein  zutraute,  und  eine 
Ewigkeit  göttergleich  vollkräftigen  Lebens  nur  da  sich  denken 
konnte,  wo  Leib  und  Seele,  das  zwiefache  Ich  des  Menschen 
in  unlösbarer  Gemeinschaft  dem  Reiche  der  Sterblichkeit  ent- 
rückt wäre.  Grund  und  Ursprung  des  so  ganz  anders  ge- 
arteten orphischen  Seelenglaubens  lehren  die  orphischen  Sagen 

wohl  orphisehc  Mythen  — wohl  späterer  Entstehung  — auf  solche 
Emanationslchre  und  endliche  Remanation  hinzufiihren  scheinen). 

1 fr.  1.  81.  Den  Mond  hielten  ja  auch  Pythagoreer  (besonders 
Philolaos)  und  Anaxagoras  für  bewohnt,  gleich  der  Erde. 

2 So  wenigstens  Pythagoreer,  auch  spätere  Platoniker  (S.  G riech. 

Itoman.  269.  "Wyttenb.  zu  Eunap.  Vit.  Snph.  p.  117).  Aber  schon  Plato 
setzt  im  Timaeus,  besonders  42  B,  eine  solche  Vorstellung  voraus.  Sie 
konnte  längst  dem  Volksglauben  der  Griechen  (wie  andrer  Völker:  vgl. 
Tylor,  Prim.  Cult.  2,  64)  vertraut  sein  und  von  daher  den  Orphikern  zu- 
gekommeu  sein  (ähnlich,  wiewohl  nicht  gleich,  ist  der  Volksglaube  w? 
dsTsp. e<;  otav  tts  äitoö'dv'jj : Arist.  Pac.  831  f.,  den  die  Griechen 

mit  Völkern  aller  Erdthoile  gemein  hatten.  Angeblich  so  auch  „Pytha- 
goras“: Comm.  Bern.  Lucan.  9,  9).  — Auf  die  Aussage  des  Ficinus  (fr.  321) 
ist  nicht  zu  bauen. 

9* 
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von  der  Entstehung  des  Menschengeschlechts  uns  nicht  kennen : 
denn  sie  zeigen  nur  den  Weg  — einen  von  mehreren  Wegen1 
— auf  dem  die  schon  feststehende  Ueberzeugung  von  der  Gött- 
lichkeit der  Seele  sich  aus  dem,  was  man  die  älteste  Geschichte 
der  Menschheit  nennen  könnte,  ableiten  und  mit  der  orphi- 

1 Die  orphischen  Dichtungen  müssen  in  dem  Bericht  von  der  Be- 
handlung der  Glieder  des  zerrissenen  Zagreus- Dionysos  uneinig  gewesen 
sein.  Die  Zerreissung  des  Gottes  durch  die  Titanen  scheint  allen  Ver- 
sionen des  theogouischcn  Gedichtes  gemeinsam  gewesen  zu  sein  (s.  oben 
p.  117  f.).  Während  aber  nach  der  einen  Darstellung  die  Titanen  den 
Gott  verschlingen  (ausser  dem  Herzen)  und  aus  dem  dionysisch-titanischen 
Gehalte  ihrer  durch  Blitz  zerstörten  Leiber  das  Menschengeschlecht  ent- 
steht (s.  oben  p.  119),  erzählen  andere,  dass  die  zerrissenen  Glieder  des 
Gottes  von  Zeus  dem  Apollo  gebracht  und  von  diesem  „am  Parnass“  d.  h. 
zu  Delphi  beigesetzt  wurden  (s.  Orph.  fr.  200  [Clem.  Alex.];  so  Kalli- 
machos,  fr.  374).  Die  Rhapsodien  führten  die  erste  Version  aus,  ent- 
hielten aber  auch  einen  der  zweiten  ähnlichen  Bericht  (s.  fr.  203.  204: 
das  fcviCeiv  pepisdivra  toO  A’.ovösoo  piX*r)  durch  Apollo  bezieht  sich 
dort  wohl  auf  die  Anpassung  der  erhaltenen  Glieder  au  einander  zum 
Begräbniss,  nicht  auf  eine  Neubelebung  des  Todtcu.  So  auch  verinuth- 
lich  die  Atovösoo  (isXtüv  xoXXrjoetc  bei  Julian,  udo.  Christ,  p.  107,  7 Neuin. 
Aber  von  Wiederbelebung  des  nach  der  Zerreissung  “ovrilhpsvoo  Dionysos 
redet  Orig.  ado.  Cels.  4,  17  p.  21  Lonim.).  Wo  sie  allein  vorkommt, 
schliesst  die  zweite  Version  die  Anthropogonie  aus  der  Titanenasche  aus. 
Es  ist  nicht  zu  verkennen,  dass  (wie  schon  K.  O.  Müller,  Proleg.  393  be- 
merkt) diese  zweite  Version  sich  anlehntc  an  die  delphische  Sage  vom 
Grabe  des  Dionys  am  Dreifuss  des  Apollo  (s.  I 132f.).  Sie  knüpft  hier 
an,  aber  im  Uebrigen  hat  sie  mit  der  acht  delphischen  Legende  vom 
Entschwinden  des  Dionysos  in  die  Unterwelt  und  seiner  periodischen  Rück- 
kehr auf  die  Oberwelt  (s.  oben  p.  12 tl'.)  keinen  Zusammenhang  (mit  ab- 
schreckendem Erfolg  und  ohne  innere  Berechtigung  wird  die  orphisclie 
und  die  delphische  Sage,  als  ob  sie  Stücke  eines  einzigeu  Ganzen  wären, 
durch-  und  in  einander  gearbeitet  bei  Lübbert,  de.  Pindaro  theolof/iac 
Orph.  censore,  ind.  schol.  Bonn.  hib.  1888  p.  XIII 11'.).  Ob  diese  zweite 
Version  die  von  Onomakritos  ausgeführte  war,  steht  dahin.  Sie  sowohl 
wie  die  erste  ist  jedenfalls  viel  älter  als  die  Rhapsodien,  in  denen  beide, 
scheint  es,  mit  einander  verknüpft  und  obertlächlich  ausgeglichen  waren 
(beigesetzt  konnten  daun  nur  die  von  den  Titanen  etwa  noch  nicht  ver- 
schlungenen Glieder  des  Gottes  werden).  Zu  der  zweiten  Version  mag 
eine  von  der,  in  der  ersten  gegebenen  wesentlich  verschiedene  Anthro- 
pogonie gehört  haben , wie  denn  das  Vorhandensein  einer  solchen  wohl 
aus  dem  zu  erschlossen  ist,  was  die  Rhapsodien  selbst  von  dem  gol- 
deueu  und  silbernen  Menschengeschlecht  erzählten  (s.  p.  120,  3). 


Digitized  by  Google 


133 


sehen  Göttersage  in  Zusammenhang  bringen  liess.  Diese  Ueber- 
zeugung,  dass  im  Menschen  ein  Gott  lebe,  der  frei  erst  wird, 
wenn  er  die  Fesseln  des  Leibes  sprengen  kann,  war  im  Diony- 
soscult  und  seinen  Ekstasen  tief  begründet;  man  darf  nicht 
zweifeln,  dass  sie  mit  dem  schwärmerischen  Dienste  des  Gottes 
fertig  und  ausgebildet  von  den  orphischen  Frommen  übernommen 
worden  ist.  Schon  in  der  thrakischen  Heimath  des  Dionysos- 
cultes  haben  wir  Spuren  dieses  Glaubens  augetroffen  (p.  29  ff.). 
Auch  Spuren  einer  asketischen  Lebensrichtung,  wie  sie  aus 
solchem  Glauben  sich  leicht  und  natürlich  entwickelt,  fehlen 
nicht  ganz  in  dem  was  uns  von  thrakischer  Religionsübung 
berichtet  wird l.  Schon  in  jenen  Nordländern  fanden  wir  mit 
der  Dionysosreligion  den  Glauben  an  Seelenwanderung  ver-  v' 
knüpft,  der,  wo  er  naiv  auftritt,  zu  wesentlicher  Voraussetzung 
die  Vorstellung  hat,  dass  die  Seele,  um  volles  und  den  Tod 


1 Von  den  thrakischen  Mysern  Xe-^'-  b Ho3siSu>vio(,  xal  EpuJmyujv 
uxv/tzfrw.  (was  daher  Pythagoras  von  Zultnoxis  erlernt  haben  sollte: 
Strab.  p.  298)  xax’  so3:ßc:av,  oe  xoöxo  xal  d’psp.jJiaTtuv*  jaeXixi  5t  ypvjafhM 
xal  f«Xaxxt  xal  xopü» , (ä>vxa£  xafE  •Jjouyjav*  5ta  bi  xoöxo  xaXsbtW.  iko- 
ssßsi?  ts  xal  xanvoßäxa;  (wohl:  xajtvoßöxa?,  nach  alter  Conjectur).  elvat 
5s  xtva;  xiüv  Hpaxwv  o:  y<up l;  '[ovaiv.oz  C&siv,  005  xtbta;  xaXsbdat,  avtsptüsd-at 
xe  5iä  x:p.r|v  xal  jaex’  a5sia;  £yjv.  Strabo  VII  p.  296.  Der  religiöse 
Charakter  dieser  Askese  tritt  in  dem:  xax’  eoscßsiav,  dem  Xamen:  fHossßsis 
and  dem  avsspAs^ai  hervor,  das  von  dem  Mönchsorden  der  xxbxat  gesagt 
wird.  Von  den  Essenern  sagt  Josephus,  (int.  Jud.  18,  1,  5:  C«öat  5’  oi>5sv 
sapYjXXa^/Aevco^  äXX1  0x1  jiaXtsxa  stA'fEpovxss  Aaxutv  (d.  i.  Hpaxiüv,  l’sxtüv. 
(iettie,  Daci  Romanis  dicti  Plin.  n.  h.  4,  80)  xot;  TcoXwxalf  xaXoo/ievoi;. 
Gemeint  sind  jedenfalls  dieselben  thrakischen  Asketen,  die  (mit  sinn- 
gleicher Ueberset/.ung  eines  thrakischen  Wortes)  Posidonius  xxbxat  nennt. 
Von  ihnen  gilt  also,  wie  von  den  Essenern,  dass  sie  leben  ohne  Weiber, 
der  Fleischnahrnng  sich  enthaltend,  sonstiger  Askese  sich  hingebend,  in 
gemeinsamem  Leben  und  in  Gütergemeinschaft.  — Wie  alt  diese  thra- 
kische  Askese  sein  mag,  wie  sic  mit  der  Dionysosreligion  zusammenhing, 
und  ob  sie  zu  der  asketischen  Richtung  der  Orphiker  einen  Anstoss  ge- 
geben hat  und  geben  konnte,  lässt  sich  nicht  bestimmen  (An  11.  13,  4 ff. 
anknüpfend  berichten  Viele  Aehnliches  von  den  nomadischen  Skythen, 
nach  Ephorus  fr.  76.  78.  Oder  von  den  fabelhaften  Argimpäern:  Herodot. 
4,  23;  Zenob.  prov.  5,  25,  p.  129,  1 u.  A.  S.  Griech.  Roman  203.  — 
axoyi]  ifviuyiov  auch  der  Atlanten,  und  indischer  Stämme : Herod.  4,  184; 
3,  100). 
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im  Leibe  überdauerndes  Leben  zu  haben,  die  Verbindung  mit 
einem  neuen  Leibe  nicht  entbehren  könne.  Den  Orphikern  ist 
eben  diese  Yoraussetsung  ganz  fremd.  Sie  halten  gleichwohl  die 
Lehre  von  der  Seelen  Wanderung  fest,  und  verknüpfen  sie  in 
eigenthümlicher  Weise  mit  ihrem  Glauben  an  die  Göttlichkeit 
der  Seele  und  deren  Berufung  zu  reiner  Freiheit  des  Lebens. 
Aber  dass  sie  jene  Lehre  selbst  erdacht  haben , ist  offenbar 
nicht  wahrscheinlich:  ihre  Grundvorstellungen  führten  nicht 
mit  Nothwendigkeit  zu  ihr  hin.  Herodot1  behauptet  bestimmt, 
dass  die  Seelenwanderungslehre  aus  Aegypten  nach  Griechen- 
land gekommen,  und  also  auch  den  Orphikern  aus  ägyptischer 
Ueberlieferung  zugekommen  sei.  Diese  Behauptung,  um  nichts 
gütiger  als  so  viele  Aussagen  des  Herodot  über  ägyptische 
Herkunft  griechischer  Meinungen  und  Sagen,  darf  uns  um  so 
weniger  beirren,  als  es  keineswegs  gewiss  und  nicht  einmal 
wahrscheinlich  ist,  dass  in  Aegypten  ein  Seelenwanderungs- 
glaube überhaupt  bestanden  hat2.  Dieser  Glaube  hat  sich  an 
vielen  Stellen  der  Erde  selbständig  und  ohne  Ueberlieferung 
von  Ort  zu  Ort  gebildet3;  er  konnte  überall  leicht  von  selber 
entstehen,  wo  die  Vorstellung  herrschte,  dass  der  Seelen  eine 
begrenzte  Zahl  existire,  deren  jede,  damit  kein  irdischer  Leib 
ohne  seinen  seelischen  Gast  sei,  viele  vergängliche  Leibes- 
herbergen nach  einander  bewohnen  müsse,  mit  keiner  nach 

1 2,  123.  Seine  Worte  lassen  deutlich  erkennen,  dass  die  griechi- 
schen Lehrer  der  Seelenwanderung,  die  er  im  Sinne  hat  (Pherekydes, 
Pythagoras,  Orphiker,  Empedokles)  von  ägyptischem  Ursprung  dieser 
Lehre  nichts  wussten  ( Ithein . Mus.  26,  556,  1). 

2 Allgemeine,  durch  Gesetz  der  Natur  oder  der  Gottheit  bestimmte 
Seelenwanderung  kennen  ägyptische  Monumente  uicht.  Man  sieht  aber 
wohl,  was  in  ägyptischer  Ueberlieferuug  dem  Herodot  wie  eine  Seelen- 
wanderungslehre erscheinen  konnte.  Vgl.  Wiedemann,  Erläut.  zu  Hcrodots 
2.  Buch , p.  457  f. 

3 Es  genügt,  auf  Tylors  Zusammenstellungen  ( Primit . cult.  2,  3 ff.) 
zu  verweisen.  — Im  Alterthum  trafen  den  Seelenwauderungsglauben 
Griechen,  ausser  in  Thrakien,  namentlich  bei  keltischen  Stämmen  an 
(Cnes.  h.  Gail.  6,  14,  5;  Piodor.  5,  28,  6;  vgl.  Timngenes  bei  Ammian. 
Mar  cell.  15,  9,  8).  Nur  darum  licss  man  den  Pythagoras  auch  einen 
Schüler  gallischer  Druiden  sein:  Alex.  Polyh.  bei  Clem.  Strom.  1,  304  B u.  A. 
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innerer  Noth wendigkeit  dauernd  verbunden.  Das  ist  aber  die 
Vorstellung  der  Poptilarpsychologie  aller  Völker  der  Erde1. 
Wenn  es  gleichwohl  wahrscheinlicher  ist,  dass  den  Orphikern 
die  Vorstellung  einer  Wanderung  der  Seele  durch  viele  Lei- 
ber nicht  spontan  entstanden,  sondern  aus  fremder  Ueberliefe- 
rung  zugekommen  ist,  so  besteht  gar  kein  Grund,  der  näclist- 
liegenden  Annahme  auszu weichen,  dass  auch  diese  Vorstellung 
eine  der  Glaubenslehren  war,  die  mit  dem  Dionysoscult  die 
Orphiker  aus  Thrakien  übernommen  haben.  Wie  andere  My- 
stiker2, so  haben  die  orphischen  Theologen  den  Seelenwande- 
rungsglauben aus  populärer  Ueberlieferung  angenommen  und 
ihn  dem  Gebäude  ihrer  Lehre  als  ein  dienendes  Glied  ein- 
gefiigt3.  Er  diente  ihnen,  um  dem  Gedanken  einer  unauflös- 

1 Dass  auch  Griechen  die  Vorstellung  einer  Wanderung  der  Seele 
aus  ihrem  ersten  Leib  in  einen  beliebigen  zweiten  und  dritten  Leib  (des 
Eingehens  rr(?  vr/o'jzr^  'pjyjijs  si?  tö  vr/ov  3&u«t  nach  Aristot.)  nicht 
schwer  werden  konnte,  lässt  sich  schon  daraus  abnehmen,  dass  in  volks- 
thiiinlichcn  Erzählungen  der  Griechen  von  Verwandlung  eines  Menschen 
in  eiu  Thier  stets  die  Annahme  herrscht.,  dass  zwar  der  Leib  ein  anderer 
werde,  die  „Seele“  aber  in  dem  neuen  Leibe  dieselbe  bleibe  wie  vorher. 
So  schon  ausgesprochen  Odyss.  x 240  (vgl.  Schol.  •/.  240.  329).  Vgl.  Ovid. 
inet.  2,  485;  Xoun.  Dian.  5,  322f.;  Aesop.  fab.  294  (Halm)  [Luc.]  .-Isen. 
13.  15  init.;  Apul.  met.  3,  26  Auf.;  Augustin.  Cie.  Dei  18,  18  p.  278,  11  ff. 
Domb.  etc.  (in  allen  Verwandlungsgesehichten  ist  dies  die  eigentliche 
Grundvoraussetzung;  der  Witz  der  Geschichte  beruht  eben  hierauf.  So 
von  den  ältesten  Zeiten  herunter  bis  zu  Voltaire's  Maulthiertreiber,  der 
in  ein  Maulthier  verwandelt  wird:  et  du  vilain  Vame  terrestre  ct  crasse  ä 
peine  eit  qu’elle  eut  chaiuje  de  place.).  — Auch  die  Thiere  haben  ja  eine 
<|ny}j:  z.  B.  Odyss.  £ 426. 

9 Brahmaneu  und  Buddhisten,  Manichäer  u.  s.  w. 

3 Eine  feste  Bezeichnung  der  „Seelenwanderung“  scheint  die  orphi- 
sche  Lehre  nicht  dargeboten  zu  haben.  Später  nanute  man  sie  (mit 
eiuer  eigentlich  auf  den  Begriff  nicht  recht  zutreffenden  Benennung) 
-a/.cpfev?3*a:  dies  scheint  ihr  ältester  Xame  zu  sein  (al  <!/oyai  r.ä).  tv 
ft fvovtat  jy.  tmv  tzHv:iu?u>v.  Plat.  Phaed.  70  C)  und  blieb  ihr  feier- 
lichster. „Pythagoras“  non  p.m|i/{<6)r<u3cv  sed  naXcfgeveotav  esse  dicit:  Serv. 
Aen.  3.  68.  |U"sv3iupdTUJT.s  (mehrfach  bei  Hippol.  refut.  haer.  u.  s.  w.)  ist 
nicht  ungewöhnlich;  der  uns  geläufigste  Ausdruck:  |im|JL'i<>yu>3'.s  ist  bei 
Griechen  gerade  der  am  weuigsten  übliche:  er  findet  sich  z.  B.  Diodor. 
10,  6,  1;  Galen  IV  763  K;  Tcrtullian  de  an.  31;  Serv.  Aen.  6,  532;  603; 
Suhl.  s.  <I>sj/£xüor(s.  |itTr{i']»uyoü33-'t* : Schol.  Apoll.  Ilhod.  1,  645. 
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liehen  Verkettung  von  Schuld  und  Busse,  Befleckung  und  läu- 
ternder Strafe,  Frömmigkeit  und  seliger  Zukunft,  an  dem  ihre 
ganze  religiöse  Moral  hing,  eindrucksvolle  sinnliche  Gestaltung 
zu  geben,  wie  sie  zu  gleichem  Dienste  den  altgriechischen 
Glauben  an  ein  Seelenreich  in  der  Tiefe  beibehielten  und  aus- 
gestalteten. 

Aber  der  Seelenwanderungsglaube  behält  hier  nicht  das 
letzte  Wort.  Es  giebt  ein  Reich  der  ewig  freien  göttlich  leben- 
digen Seelen,  zu  dem  die  Lebensläufe  in  irdischen  Leibern 
nur  Durchgangsthore  sind:  zu  ihm  weist  die  Heilslehre  orphi- 
scher  Mysterien,  die  Reinigung  und  Heiligung  orphischer  Askese 
den  Weg. 
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Philosophie. 


Die  orphische  Lehre,  in  der  eine  religiöse  Bewegung,  die 
seit  Langem  Griechenland  erregt  hatte,  sich  einen  zusammen- 
gefassten  Ausdruck  gab,  könnte  fast  wie  ein  Spätling  erschei- 
nen, hervorgetreten  zu  einer  Zeit,  in  der  für  religiöse  Deutung 
der  Welt  und  des  Menschenthums  kaum  noch  eine  Stelle  war. 
Denn  schon  war  im  Osten,  an  Ioniens  Küsten,  eine  Weltbe- 
trachtung aufgegangen,  die,  sicli  selber  mündig  sprechend,  ohne 
die  Leitung  altüberkommenen  Glaubens  ihr  Ziel  erreichen 
wollte.  Was  in  den  ionischen  Seestädten,  den  Sammelpunkten 
alles  Erfahrungswissens  der  Menschen,  an  Kunde  und  Kennt- 
niss,  fremder  und  selbsterworbener,  der  „Natur“,  der  Erde 
und  der  Himmelskörper,  der  grossen  Lebenserscheinungen  in 
dieser  Welt  erhabener  Betrachtung  zusammenströmte,  das 
strebte  in  den,  ewiger  Verehrung  würdigen  Geistern,  in  denen 
sich  damals  die  Naturwissenschaft  und  jede  Wissenschaft  über- 
haupt zuerst  begründete,  nach  Einheit  und  Gliederung,  nach 
Ordnung  zu  einem  allumfassenden  Ganzen.  Aus  Beobachtung 
und  ordnender  Betrachtung  wagte  ein  phantasievolles  Denken 
ein  Bild  der  Welt  und  der  gesammten  Wirklichkeit  sich  auf- 
zubauen. Und  wie  nun  in  dieser  Welt  nirgends  ein  für  immer 
Starres  und  Todtes  angetroffen  wurde,  so  drang  der  Gedanke 
vor  bis  zu  dem  ewig  Lebendigen,  das  dieses  All  erfüllt  und 
bewegt  und  immer  neu  erbaut,  bis  zu  den  Gesetzen,  nach  denen 
es  wirkt  und  wirken  muss. 
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Hier  schritt  der  Geist  dieser  ersten  Pfadfinder  der  Welt- 
weisheit  voran,  in  voller  Freiheit  von  aller  Befangenheit  in 
mythisch-religiöser  Vorstellungsweise.  Wo  der  Mythus  und 
eine  aus  ihm  erwachsene  Theologie  eine  Geschichte  höchster 
Weltbegebenheiten  sah,  die  sich  in  einzelnen  und  einmaligen 
Handlungen  der  bewussten  Willkür  göttlicher  Persönlichkeiten 
vollzog,  da  erkannte  der  Denker  ein  Spiel  ewiger  Kräfte,  in 
die  einzelnen  Acte  einer  historischen  Handlung  nicht  zerlegbar, 
weil  es,  anfangslos  und  endlos,  von  jeher  in  Bewegung  war 
und  rastlos  immer  gleich  sich  abrollt  nach  unveränderlichem 
Gesetze.  Hier  schien  kein  Raum  zu  bleiben  für  Göttergestalten, 
die  der  Mensch  nach  seinem  eigenen  Bilde  geschaffen  hatte 
und  als  lenkende  Weltmächte  verehrte.  Und  in  der  That  wurde 
hier  der  Anfang  gemacht  zu  jener  grossen  Arbeit  der  freien 
Forschung,  der  es  endlich  gelang,  aus  eigener  Fülle  neue  Ge- 
dankenwelten zu  erbauen,  in  denen  wohnen  konnte,  wer,  da 
die  alte  Religion,  die  eben  damals  auf  der  glänzendsten 
Höhe  äusserer  Entwicklung  innerlich  ins  Wanken  kam,  ihm 
abgethan  und  versunken  war,  doch  nicht  ins  Nichts  fallen 
mochte. 

Dennoch  hat  eine  grundsätzliche  Auseinandersetzung  und 
vollbewusste  Scheidung  zwischen  Religion  und  Wissenschaft  in 
Griechenland  niemals  stattgefunden.  In  wenigen  einzelnen 
Fällen  drängte  sich  der  Religion  des  Staates  die  Wahrnehmung 
ihrer  Unvereinbarkeit  mit  laut  geäusserten  Meinungen  einzel- 
ner Philosophen  auf,  und  sie  machte  ihre  Ansprüche  auf  Allein- 
herrschaft gewaltsam  geltend;  zumeist  flössen  durch  Jahrhun- 
derte beide  Strömungen  in  gesonderten  Betten  neben  einander 
her,  ohne  einander  feindlich  zu  begegnen.  Der  Philosophie 
fehlte  von  Anbeginn  der  propagandistische  Zug  (und  auch  wo 
er  spät,  wie  hei  den  Cynikern,  hervortrat,  that  er  der  Herr- 
schaft der  Staatsreligion  kaum  erheblichen  Eintrag);  die  Re- 
ligion wurde  durch  keine  priesterliehe  Kaste  vertreten,  die 
mit  dem  Glauben  zugleich  ihr  eigenstes  Interesse  verfochten 
hätte.  Theoretische  Gegensätze  konnten  um  so  leichter  vor- 
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hüllt  und  unbeachtet  bleiben,  weil  die  Religion  auf  ein  festes 
Dogma,  ein  weltumspannendes  Ganzes  von  Meinungen  und 
Lehren  sich  keineswegs  stützte,  Theologie,  wo  solche  um  die 
Götterverehrung  (eö^ßsta),  als  den  Kern  der  Religion,  sich 
schlang,  so  gut  wie  die  Philosophie  die  Sache  Einzelner  und 
der  Anhänger  war,  welche  diese  iiusserhalb  des  Bereiches  der 
Staatsreligion  um  sich  sammeln  mochten.  Die  Philosophie  hat 
(von  einzelnen  besonders  gearteten  Fällen  abgesehen)  den  offenen 
Kampf  mit  der  Religion  nicht  gesucht,  auch  nicht  ‘etwa  die 
überwundene  Religion  in  den  Ueberzeugungen  grosser  Massen 
abgelöst.  Ja,  das  Nebeneinander  von  Philosophie  und  Religion, 
selbst  Theologie,  erstreckte  sich  in  manchen  Fällen  aus  dem 
thatsächlichen  äusseren  Leben  bis  in  die  abgeschlossene  Ge- 
dankenwelt des  einzelnen  Forschers.  Es  konnte  scheinen,  dass 
Philosophie  und  religiöser  Glaube  Verschiedenes  zwar,  aber 
eben  auch  aus  verschiedenen  Reichen  des  Daseins  berichteten ; 
und  auch  ernstlich  philosophisch  Gesinnte  konnten  in  aller 
Ehrlichkeit  glauben,  der  Philosophie  nicht  untreu  zu  werden, 
wenn  sie  aus  dem  Glauben  der  Väter  einzelne,  selbst  grund- 
legende Vorstellungen  entlehnten,  um  sie  friedlich  neben  den 
philosophischen  Eigenmeinungcn  anzupflanzen. 


2. 

Was  die  ionischen  Philosophen  im  Zusammenhang  ihrer 
kosmologischen  Betrachtungen  über  die  menschliche  Seele  zu 
sagen  hatten,  brachte  sie,  so  neu  und  erstaunlich  es  auch 
war,  nicht  unmittelbar  in  Gegensatz  und  Streit  mit  der  reli- 
giösen Meinung.  Mit  denselben  Worten  bezeichneten  philoso- 
phische uud  religiöse  Ansicht  ganz  verschiedene  Begriffe;  es 
war  nur  natürlich,  wenn  von  dem  Verschiedenen  Verschiedenes 
ausgesagt  wurde. 

Die  volksthümliche  Vorstellung,  der  die  homerische  Dich- 
tung Ausdruck  giebt,  und  mit  der,  bei  allem  Unterschied  in 
der  Werthabschätzung  von  Seele  und  Leib,  auch  die  religiöse 
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Theorie  der  Orphiker  und  anderer  Theologen  übereinstimmt, 
kannte  und  bezeichnete  als  „Psyche“  ein  geistig- körperliches 
Eigenwesen  das,  woher  immer  gekommen,  im  Innern  des 
lebendigen  Menschen  Wohnung  genommen  hatte,  dort  als 
dessen  zweites  Ich  sein  besonderes  Leben  führte,  von  dem  es 
Kunde  gab,  wenn  dem  sichtbaren  Ich  das  Bewusstsein  ge- 
schwunden war,  im  Traum,  in  der  Ohnmacht,  in  der  Ekstase  *. 
So  werden  Mond  und  Sterne  sichtbar,  wenn  das  hellere  Licht 
der  Sonne  sie  nicht  mehr  verdunkelt.  Dass  dieser  Doppel- 
gänger des  Menschen,  von  diesem  zeitweilig  getrennt,  ein  Son- 
derdasein haben  könne,  war  mit  seinem  Begriff  schon  gegeben ; 
dass  er  im  Tode,  der  eben  die  dauernde  Trennung  des  sicht- 
baren Menschen  vom  unsichtbaren  ist,  nicht  untergehe,  son- 
dern nur  frei  werde,  um  allein  für  sich  weiterzuleben,  war 
naheliegender  Glaube. 

Auf  dieses  Geisterwesen  und  die  dunklen  Kundgebungen 
seiner  Anwesenheit  im  lebendigen  Menschen  richtete  die  Philo- 
sophie der  Ionier  ihre  Aufmerksamkeit  nicht.  Sie  lebt  mit 
ihren  Gedanken  im  All  der  Welt;  sie  sucht  nach  den  „Ur- 
sprüngen“ (ap/ai)  alles  Gewordenen  und  Werdenden,  nach  den 
einfachen  Urbestandtheilen  der  vielgestaltigen  Erscheinung,  und 
nach  der  Kraft,  die  aus  dem  Einfachen  das  Mannichfaltige  bil- 
det, indem  sie  die  Urstoffe  durchwaltet,  bewegt  und  belebt. 
Die  Lebenskraft,  die  Kraft,  sich  selbst  und  auderes,  das  für 
sich  allein  starr  und  regungslos  wäre,  zu  bewegen,  ist  allem 
Dasein  verschmolzen;  wo  sie,  im  geschlossenen  Einzelwesen, 
sich  am  kenntlichsten  darstellt,  ist  sie  es,  was  diese  Philosophen 
„Psyche“  nennen. 

So  aufgefasst  ist  die  Psyche  etwas  ganz  anderes  als  jene 
Psyche  des  Volksglaubens,  die  den  Lebensäusserungen  ihres 
Leibes  wie  ein  Fremdes  müssig  zusieht,  und  auf  sich  selbst 
concentrirt  ihr  verborgenes  Einzelleben  führt.  Der  Name  dieser 
sehr  verschiedenen  Begriffe  bleibt  gleichwohl  derselbe.  Die 
Kraft,  die  den  sichtbaren  Leib  bewegt  und  belebt,  die  Lebens- 

5 S.  1 6 ff. 
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kraft  des  Menschen,  seine  „Psyche“  zu  nennen,  konnte  die 
Philosophen  ein  Sprachgebrauch  veranlassen,  der,  wiewohl 
homerischen  Vorstellungen,  genau  genommen,  widersprechend, 
schon  in  den  homerischen  Gedichten  bisweilen  bemerklich  ist, 
und  später  immer  geläufiger  geworden  zu  sein  scheint  *.  Ge- 
nauer betrachtet  ist  die  „Psyche“  dieser  Philosophen  eine  zu- 
sammenfassende Benennung  jener  Kräfte  des  Sinnens,  Stre- 
bens,  Wollens  (vöo;,  uivo?,  jXTjiic,  ßooXrj),  zu  oberst  des  mit  einem 
Worte  anderer  Sprachen  nicht  zu  bezeichnenden  dop ,öc,  die 
nach  homerisch-volksthümlicher  Zutheilung  ganz  dem  Bereiche 
des  sichtbaren  Menschen  und  seines  Leibes  zufallen2,  Aous- 

1 'W/'O  = Leben,  Lebensbegriff  (freilich  nie  als  Bezeichnung  seeli- 
scher Kraft  während  des  Lebens)  bei  Homer  (s.  I 46  f.).  So  auch  bis- 
weilen in  den  Resten  der  iambischen  uud  elegischen  Dichtung  ältester 
Zeit:  Archiloch.  23;  Tyrtaeus  10,  14;  11,  5;  Solon.  13,  46;  Theognis  568f.; 
730  (Hipponax  43,  1?).  — ']/uy4j  = Leben  in  der  sprichwörtl.  Redensart 
nspl  tpsysiv  (s.  Wessel,  und  Valck.  zu  Herodot  7,  57.  Jacobs  zu 

Achill.  Tat.  p.  806).  Oft  >1.  = Leben  im  Sprachgebrauch  der  attischen 
Redner  (vgl.  Meuss,  Jahrb.  f.  Phifol.  1889  p.  803). 

* S.  I 4.  44.  — Schon  die  homerischen  Gedichte  lassen  in  einem 
einzelnen  Fall  ein  leises  Schwanken  im  Ausdruck  und  der  psychologischen 
Vorstellung  erkennen,  indem  dopo;,  die  höchste  uud  allgemeinste  der 
dem  sichtbaren  und  lebendigen  Menschen  innewohnenden  Lebenskräfte, 
fast  als  Synonymon  der  ^u/yj , des  im  lebendigen  Menschen,  abgetrennt 
und  an  dessen  gewöhnlichen  Lebensthätigkeiten  unbetheiligt,  hausenden 
Doppelgängers  verwendet  wird.  Der  0uji6<;  (vgl.  I 45,  1),  im  Lebenden 
thätig,  in  den  zpiv beschlossen  (ev  fpszi  th>pöc)>  uud  mit  deren  Unter- 
gang im  Tode  ('1*  104)  ebenfalls  dem  Untergang  verfallen,  verlässt  bei 
Eintritt  des  Todes  den  Leib,  vergeht,  während  die  '{''J'/yj  unversehrt  da- 
vonschwebt.. Deutlich  wird  der  Unterschied  festgehalten  z.  B.  X 220  ff. 
(den  Leib  zerstört  das  Feuer,  xev  npdna  Xiirjj  Xrox’  hzxio.  d-op6{. 
•]/ o y Yj  Z'  YjuT'  ovE:po;  anoRTapsvY]  Trsnörfjtot).  Gleichzeitig  also  verlassen 
dopos  und  '|',J/.Yj  den  Getödtcten  (Oojioö  xat  ’loyr^  xexaoü*v  II.  A 334  Od. 
'f  154),  aber  in  sehr  verschiedener  Weise.  Die  Verbindung  wird  aber  zu 
einer  Verwechslung,  wenn  von  dem  dopo?  einmal  gesagt  wird,  dass  im 
Tode  er  ölkZ  psXgiuv  Söpov  vAtoo?  siou>  gehe  (H  131),  was  ja  in  Wahrheit 
nur  von  der  ganz  verschiedenen  'Dj/y,  gesagt  werden  kann.  (Wenn  nach 
gewichener  Ohnmacht  gesagt  wird,  nicht  dass  die  '}o/yj  — die  doch  es 
war,  die  den  Menschen  verlassen  hatte  [s.  I 8,  2]  — sondern  dass  iq 
-fpsv«  ot-flpil-rj  [II.  X 475;  Od.  t 458;  349],  so  ist  hier  nicht 

Oopöc  statt  'W/ Y;  eingetreten,  sondern  nur  der  Ausdruck  ein  abgekürzter: 
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serungen  seiner,  freilich  erst  durch  den  Zutritt  der  „Psyche“ 
zu  wirklichem  Leben  erwachenden  eigenen  Lebenskraft,  der 
„Psyche“  des  homerischen  Sprachgebrauchs  fast  entgegenge- 
setzt, im  Tode  vergehend,  wenn  die  Psyche  zu  abgesondertem 
Schattenleben  von  dannen  schwebt. 

Aber  die  Seele  hat  nach  der  Vorstellung  der  Physiologen 
ein  ganz  anderes  Verhältniss  zu  der  Gesammtheit  des  Lebens 
und  des  Lebendigen,  als  der  homerische  oder  die  home- 

rische „Psyche“  haben  konnten.  Dieselbe  Kraft,  die  in  der 
Psyche  des  Menschen,  wie  in  einer  örtlichen  Anhäufung,  be- 
sonders bemerklich  wird,  wirkt  und  waltet  in  allem  Stofflichen, 
als  das  Eine  Lebendige,  das  die  Welt  bildet  und  erhält.  Die 
Psyche  verliert  ihre  unterscheidende  Eigenthümlichkeit,  die  sie 
von  allen  übrigen  Dingen  und  Wesenheiten  der  Welt  absonderte 
und  unvergleichbar  machte.  Mit  Unrecht  linden  späte  Bericht- 
erstatter schon  bei  diesen  ionischen  Denkern,  denen  Lebens- 

sowohl  1 als  fl-opo?  sind  dem  Menschen  nun  wiedergekehrt  [vgl.  E (>9611’.], 
nur  itojj.6;  wird  genannt.  Eine  Art  Synekdoche).  An  jener  Stelle,  H 131, 
tritt  also  wirklich  ftu/AO?  statt  'Dj/y;  ein,  sei  es  in  Folge  ungenauer  Auf- 
fassung der  wahren  Bedeutung  beider,  oder  nur  in  nachlässiger  Ausdrucks- 
weise. Niemals  aber  (das  ist  die  Hauptsache)  steht  bei  Homer  umgekehrt 
'W.4;  in  dem  Sinne  von  Ö-opo;  (voo<;,  psvoc,  •rjxop  u.  s.  w.)  als  eine  Be- 
zeichnung geistiger  Kraft  und  deren  Bethütigung  im  lebendigen  und 
wachen  Menschen.  Eben  dies  aber  und  mehr,  die  Summe  aller  Geistes- 
kräfte des  Menschen  überhaupt,  bezeichnet  das  Wort  im  Sprach- 

gebrauch der  (nicht  theologisch  gerichteten)  Philosophen,  für  welche  jener 
seelische  Doppelgänger  des  sichtbaren  Menschen,  den  die  Volkspsycho- 
logie als  kannte,  ausser  Betrachtung  blieb  und  das  Wort  4uiC*i 

zur  Benennung  des  gesammten  geistigen  Inhaltes  des  Menschen  frei 
wurde.  Vom  fünften  .Jahrhundert  an  findet  man  auch  im  Sprachgebrauch 
nichtphilosophischer  Dichter  und  Prosaschriftsteller  ganz  gewöhn- 

lich, ja  der  Regel  nach  in  diesem  Sinne  verwandt.  Nur  Theologen  und 
theologisirende  Dichter  oder  Philosophen  haben  dem  Worte  durchaus 
seinen  alten  und  ursprünglichen  Sinn  bewahrt.  Und  wo  es  sich  um  das 
iin  Tode  von  dem  Leibe  des  Menschen  sich  abtrennende  Geisteswesen 
handelt,  ist  als  dessen  Bezeichnung  durch  alle  Zeiten  und  auch  im  popu- 
lären Ausdruck  dus  Wort  'tuy-r ( bcibchalteu  worden.  (Ganz  selten  einmal 
wird,  wie  11.  H 131,  tJep.6;  so  verwendet;  3-opöv-aUHjp  X'xprcpo;  s/ss: 
Pseudoaristot.  Pcpl.  til,  wo  in  dem  entsprechenden  Epigramm,  Kaibel  41, 
'I'U/yjv  steht). 
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kraft  und  Stoff  unmittelbar  und  unlöslich  vereint  erschienen, 
die  Vorstellung  einer  für  sich  bestehenden  Weltseele.  Nicht 
als  Ausstrahlung  der  Einen  Seele  der  Welt  erschien  ihnen  die 
einzelne  Menschenseele,  aber  auch  nicht  als  ein  schlechthin 
für  sich  bestehendes,  einzigartiges  und  mit  nichts  Anderem 
vergleichbares  Wesen.  Was  in  ihr  sich  darstellt,  das  ist  die 
Eine  Kraft,  die  überall,  in  allen  Erscheinungen  der  Welt, 
Leben  wirkt  und  selbst  das  Leben  ist.  Dem  Urgrund  der 
Dinge  selbst  seelische  Eigenschaften  leihend,  konnte  die  Physio- 
logie der  „Hylozoisten“,  zwischen  ihm  und  der  „Seele“  eine 
gegensätzliche  Unterscheidung  nicht  festhalten.  So  ihrer  Son- 
derung enthoben,  gewinnt  die  Seele  eine  neue  Würde*,  in  einem 
andern  Sinne  als  bei  den  Mystikern  und  Theologen,  kann  sie 
auch  hier,  als  theilhabend  an  der  Einen  Kraft,  die  das  Welt- 
all baut  und  lenkt,  als  ein  göttliches  gedacht  werden.  Nicht  ein 
einzelner  Dämon  lebt  in  ihr,  aber  Gottnatur  ist  in  ihr  lebendig. 

Je  inniger  sie  mit  dem  All  Zusammenhang^  desto  weniger 
wird  freilich  die  Seele  ihr  Sonderdasein,  das  sie,  solange  sie 
den  Leib  belebt  und  bewegt,  nur  zu  Lehen  trägt,  bewahren 
können,  wenn  der  Leib,  der  Träger  dieses  Sonderdaseins,  vom 
Tode  ereilt  wird.  Diese  ältesten  Philosophen,  deren  Blick 
durchaus  auf  das  grosse  Gesammtleben  der  Natur  gerichtet 
blieb,  werden  es  kaum  als  in  ihrer  Aufgabe  gelegen  betrachtet 
haben,  über  die  Schicksale  der  kleinen  Einzelseele  bei  und  nach 
dem  Tode  des  Leibes  eine  Lehrmeinung  zu  entwickeln.  Keinen- 
falls  können  sie  von  Unsterblich  keit  der  Seele  in  dem  Sinne 
geredet  haben  wie  die  Mystiker,  die  der  Psyche,  von  der  sie 
redeten,  einem  in  die  Leiblichkeit  von  aussen  eingetretenen 
und  von  dieser  rein  abtrennbaren  Geisteswesen,  eine  Fähigkeit 
gesonderten  Weiterlebens  zusprechen  konnten,  die  sich  einer 
völlig  dem  Stoffe  und  dessen  Bildungen  inhaftenden  Kraft  der 
Bewegung  und  Empfindung,  die  den  Physiologen  Seele  hicss, 
unmöglich  zuschreiben  liess. 

Dennoch  behauptet  alte  Ueberlieferung,  Thaies  von  Milet, 
dessen  Geist  zuerst  den  Weg  philosophirender  Naturbetrach- 
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tung  betrat,  habe  als  Erster  „die  Seelen  (der  Menschen)  un- 
sterblich genannt“  *.  In  Wahrheit  kann  er,  der  „Seele“  auch 
im  Magneten,  in  der  Pflanze  erkannte1 2,  Stoff  und  Kraft  der 
„Seele“  die  ihn  bewegt,  unzertrennlich  dachte,  von  einer  „Un- 
sterblichkeit“ der  menschlichen  Seele  in  keinem  anderen  Sinne 
geredet  haben,  als  er  auch  von  Unsterblichkeit  aller  Seelen- 
kräfte der  Natur  hätte  reden  können.  Wie  der  Urstoff,  der 
aus  eigener  Lebendigkeit  wirkt  und  schafft,  so  ist  die  All- 
kraft, die  ihn  erfüllt3,  unvergänglich,  unverlierbar,  wie  sie  un- 
geworden  ist.  Sie  ist  ganz  Leben,  und  kann  niemals  „ge- 
storben“ sein. 

Von  dem  „Unbestimmten“,  aus  dem  alle  Dinge  sich  durch 
Ausscheidung  entwickelt  haben,  das  alles  umfasst  und  lenkt, 
sagt  Anaximander,  dass  es  nicht  altere,  unsterblich  sei  und 
unvergänglich4.  Von  der  menschlichen  Seele  als  Sonderwesen 
kann  dies  nicht  gelten  sollen;  denn  wie  alle  Einzelbildungen 
aus  dem  „Unbestimmten“  muss  „nach  der  Ordnung  der  Zeit“ 
auch  sie  das  „Unrecht“  ihres  Einzeldaseins  büssenB  und  in 
dem  Einen  Urstoff  sich  wieder  verlieren. 

Nicht  in  anderem  Sinne  als  Thaies  hätte  der  Dritte  in 


1 evtot,  darunter  Choerilus  von  Samos:  Laert.  Diog.  1,  24  (aus  Fa- 
vorinu8). 

2 Aristot.  de  an.  1,  2 p.  405  a,  20  f.  „Aristoteles  und  Hippias“  bei 
Laert.  1,  24.  tcc  «puxa  l\i’W/a  (<pa : Doxogr.  438  a,  6;  b,  1. 

3 Bildlieh:  tjvrjiW}  navxa  TrX-fjpv]  (HiLv  etv«i.  Aristot.  de  an, 

1,  5;  p.  411  a,  8.  töv  xöa|i.ov  (Ip^u/oy  xa!)  oct’.povuiv  z/.YipT,,  Laert.  1,  27. 
Doxogr.  301  b.  2.  Anspielung  auf  das  fl-eciiv  navta  (wie  Krisehe. 

Theol.  Lehren  der  gr.  Denker  p.  37  bemerkt)  bei  Plato,  Leg.  10,  899  II. 
Ualb  scherzhafte  Anspielung  auf  das  Wort  des  Thaies  liegt  vielleicht 
in  dem  anekdotisch  überlieferten  Worte  des  Hcraklit:  e’.va:  xol  evtaöfla 
— an  seinem  Heerde  — (Aristot  pnrt.  anint.  1,5p.  (545  a,  17  fl*. 

Daher  auch  dem  H.  selbst  etwas  verändert  die  Meinung  des  Thaies  zu- 
geschrieben wird:  Tc<üvta  '{.oyiöv  eiv'z:  y.a!  o«tjj.6viov  jtWjpv) : Laert.  Diog.  9,  7 
in  der  werthlosen  ersten  der  zwei  dort  mitgctheilten  Dogmenaufzählungen). 

4 Aristot.  Phys.  3,  4 p.  203b,  10 — 14.  Doxogr.  559,  18. 

6 Anaximand.  fr.  2 (Mull.).  — Dass  Anaximander  die  .Seele  für  „luft- 
artig“ erklärt  habe,  ist  eine  irrthümliche  Behauptung  des  Thcodoret. 
S.  Diels,  Doxogr.  387  b,  10. 
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dieser  Reihe,  Anaximenes  von  Milet,  die  Seele  ^unsterblich“ 
nennen  können,  die  ihm  wesensgleich  ist1  mit  dem  göttlichen2, 
ewig  bewegten,  alles  aus  sich  erzeugenden  Urelement  der 


Tn  der  Lehre  des  Heraklit  von  Ephesus  tritt  stärker 
als  bei  den  älteren  Ioniern  in  der  unlöslich  gedachten  Ver- 
bindung von  Stoff  und  Bewegungskraft  die  lebendige  Kraft 
des  Urwesens  hervor,  des  All  und  Einen3,  aus  dem  durch  Ver- 
wandlung das  Viele  und  Einzelne  entsteht.  Jenen  gilt  der 
Stoff,  bestimmt  benannt  oder  nicht  nach  einer  einzelnen  Quali- 
tät bestimmt,  wie  selbstverständlich  zugleich  als  belebt  und  be- 
wegt. Bei  Heraklit  ist  der  Urgrund  aller  Mannichfaltigkeit 
der  Bildungen  die  absolute  Lebendigkeit,  die  Kraft  des  Wer- 
dens selbst,  die  zugleich  als  ein  bestimmter  Stoff,  oder  einem 
der  bekannten  Stoffe  analog  gedacht  ist.  Das  Lebendige  und 
so  auch  diejenige  Form  des  liebendigen,  die  im  Menschen 
erscheint,  müssen  ihm  wichtiger  werden  als  seinen  Vor- 
gängern. 

Der  Träger  der  nie  ruhenden,  anfangslosen  und  nie  enden- 
den Werdekraft  und  Werdethätigkeit  ist  das  Heisse,  Trockene, 
benannt  mit  dem  Namen  des  Elementarzustandes,  der  ohne 
Bewegung  nicht  gedacht  werden  kann,  des  Feuers.  Das  stets 
lebendige  (astCtoov)  Feuer,  das  periodisch  sich  entzündet  und 
periodisch  erlischt  (fr.  20),  ist  ganz  Bewegung  und  Lebendig- 
keit. Leben  ist  alles,  Leben  aber  ist  Werden,  sich  Wandeln, 
anders  werden  ohne  Rast.  Jede  Erscheinung  treibt  schon  in 
dem  Moment  ihres  Hervortretcns  ihr  Gegentheil  aus  sich  her- 
vor; Geburt,  Leben  und  Tod  und  neue  Geburt  schlagen,  wie 

1 Anax.  iu  T)<xrogr.  278  a,  12  ff.:  b,  8 ff. 

! Anaximenes  nennt  x&v  ftspot  0-söv,  d.  h.  göttliche  Kraft:  Do.rogr. 
302  b,  5;  531  a,  17,  b,  1.  2.  Das  ist  jedenfalls  in  dem  gleichen  Sinne  zu  ver- 
stehn, wie  nach  Anaximander  xo  a-s ipov  sein  soll  frsiov  (Aristot.  Flnjs.  3, 
4 p.  203  b,  13). 

3 h s'/vta  ttvat  fragm.  1 (Byw.). 

Kolulc,  Psyche  II.  2.  Aull.  jq 
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in  den  Gebilden  des  Blitzes  (fr.  28),  in  Einem  flammenden 
Augenblick  zusammen. 

Was  so  in  ewiger  Lebendigkeit  sich  regt,  im  Werden  allein 
sein  Sein  hat,  sich  wandelt,  und  in  „zurückstrebender  Span- 
nung“ sich  selbst  wiederfindet,  ist  ein  vernunftbegabtes,  nach 
Vernunft  und  „Kunst“  bildendes,  die  Vernunft  (X070?)  selbst. 
Es  verliert  sich  in  der  Weltbildung  an  die  Elemente;  sein 
„Tod“  (fr.  66.  67)  ist  es,  wenn  es  im  „Wege  abwärts“  zu 
Wasser,  zu  Erde  wird  (fr.  21).  Es  giebt  eine  Werthabstufung 
in  den  Elementen,  die  sich  nach  ihrem  Abstande  von  dem 
bewegten  und  aus  sich  selbst  lebendigen  Feuer  bestimmt.  Was 
in  der  Mannichfaltigkeit  der  Welterscheinungen  seine  Gott- 
natur, die  feurige  noch  bewahrt,  das  heisst  dem  Heraklit 
„Psyche“.  Psyche  ist  Feuer1.  Feuer  und  Psyche  sind 
Wechsel  begriffe2 *.  Und  so  ist  auch  die  Psyche  des  Menschen 
Feuer,  ein  Theil  der  allgemeinen  feurigen  Lebensfülle,  die  sie 
umfangen  hält,  durch  deren  „Einathmung“  sie  sich  selbst 
lebendig  erhält8,  der  Weltvernunft,  an  der  theilnehmend  sie 
selbst  vernünftig  ist.  Im  Menschen  lebt  der  Gott4.  Nicht, 
wie  nach  der  Lehre  der  Theologen,  senkt  er  sich  als  ge- 
schlossene Individualität  in  die  Hülle  des  einzelnen  menschlich 
Lebendigen  hernieder;  als  Einheit  umfluthet  er  den  Menschen 
und  reicht  wie  mit  feurigen  Zungen  in  ihn  hinein.  Seiner  All- 
weisheit ein  Tlieii5 * *  lebt  in  der  Seele  des  Menschen;  je  „trocke- 


1 Aristot.  de  an.  I 2 p.  405  a,  25  ff.  (Heraklit  ist  auch  gemeint 
p.  405  a,  5)  Doxogr.  471,  2 ff.  (Arius  Didymus);  389  a,  3 ff. 

2 S.  Aristot.  a.  a.  0.  Herakl.  fr.  68. 

8 Sext.  Empir.  adv.  malh.  7,  127.  129 — 131. 

4 g 3-so?  ist  das  Allfeuer,  das  sich  zur  Welt  wandelt,  und  zugleich 
dessen  Kraft  (und  ).öfo?:  fr.  2.  92).  fr.  36.  — tö  aöp  th&v  üaeikTj^ev 
(Heraklit):  Clemens  Al.  protr.  42  zöp  voep&v  xöv  thöv  (eivai  e^di-^axo) : 
Hippol.  ref.  haer.  p.  10,  57.  — „Zeus“  metonymische  (daher:  oüx 
eiHket  xal  e8ikr.)  Benennung  dieses  Allfeuers,  des  „allein  Weisen“: 
fr.  65. 

5 sitt^svcud’etsa  xo •<;  4|iJL5X6poi<;  aiopx ztv  ästi  xoö  rcspüyovxo?  (d.  i.  dem 

Allfeuer)  jtoip«  heisst  die  Seele  und  ihre  Vernuult  bei  Sext.  Empir.  adv. 

inath.  7,  130  (iaoppo-rj  xai  poipa  ex  xoö  'fpovoövxo;:  Flut.  Is.  et  Osir.  77 
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neru,  feuriger,  dem  Allfeucr  näher,  den  unlebendigeren  Ele- 
menten ferner  geblieben  diese  ist,  um  so  weiser  wird  sie  sein 
(fr.  74.  75.  76).  Sich  absondernd  von  der  Allvernunft  wäre 
die  Menschenseele  nichts,  sie  soll,  im  Denken  wie  im  Handeln 
und  sittlichen  Thun,  sich  hingeben  dem  Einen  Lebendigen, 
das  sie  „ernährt“  und  das  Vernunft  und  Gesetz  der  Welt  ist 
(fr.  91.  92.  100.  103). 

Aber  auch  die  Seele  ist  ein  solcher  Theil  des  Allfeuers, 
der  bereits  in  den  Wechsel  der  Daseinsformen  hineingezogen 
ist,  vom  Leibe  umfangen,  in  die  Leiblichkeit  verflochten.  Es 
besteht  hier  nicht  der  starre  unvermittelbare  Gegensatz  zwischen 
„Leib“  und  „Seele“,  wie  er  auf  dem  Standpunkt  der  theo- 
logischen Betrachtung  erscheint.  Die  Elemente  des  Leibes, 
Wasser  und  Erde,  sind  ja  entstanden  und  entsteig)  fortwäh- 
rend aus  dem  Feuer,  das  sich  gegen  alles  umtauscht  und  gegen 
alles  eingetauscht  wird  (fr.  22).  So  ist  es  die  „Seele“,  das 
bildende  Feuer,  die  sich  selbst  den  Körper  baut.  „Seele“, 
d.  i.  Feuer,  wandelt  sich  unaufhörlich  in  die  niederen  Ele- 
mente; es  findet  nicht  ein  Gegensatz  zwischen  jener  und  diesen, 
sondern  ein  fliessender  Uebergang  statt. 

Auch  im  Leibe  gefangen  ist  die  „Seele“  in  rastloser  Um- 
wandlung begriffen.  Sie  nicht  minder  als  alles  andere.  Kein 
Ding  in  der  Welt  kann  sich  auch  nur  einen  Augenblick  in  dem 
Bestand  seiner  Theile  unverändert  erhalten;  an  der  stetigen 
Bewegung  und  Wandlung  seines  Wesens  hat  es  sein  Leben. 
Die  Sonne  selbst,  der  grösste  Feuerkörper:,  wird  jeden  Tag 
eine  andere  (fr.  32).  So  ist  auch  die  Seele  zwar,  vom  Leibe 
unterschieden,  eine  für  sich  bestehende  Substanz,  aber  eine 
solche,  die  sich  selbst  niemals  gleich  bleibt.  In  unaufhörlichem 
Stoffwechsel  verändert,  verschiebt  sich  immerfort  ihr  Bestand. 
Sie  verliert  ihr  Lebensfeuer  an  die  niederen  Elemente;  sie 
gewinnt  neues  Feuer  hinzu  aus  dem  lebendigen  Feuer  des  Alls, 
das  sie  umfängt.  Von  bleibender  Identität  der  Seele,  der  sec- 

p.  382  B),  im  Gedanken,  wenn  auch  wohl  nicht  dem  Ausdruck  nach,  völlig 
heraklitisch. 

10* 
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frischen  Person  mit  sich  selbst  kann  nicht  die  Rede  sein.  Was 
in  dem  ununterbrochenen  Process  des  Ab-  und  Zuströmens 
wie  Eine  Person  sich  zu  erhalten  scheint,  ist  in  Wahrheit  eine 
Reihe  von  Personen  und  Seelen,  die  sich  ablösen,  eine  der 
anderen  sich  nach  und  nach  unterschieben. 

So  stirbt  die  Seele  schon  im  Leben  fortwährend,  um 
immer  wieder  neu  aufzuleben,  das  abgehende  Seelenleben  durch 
neues  zu  ergänzen,  zu  ersetzen.  So  lange  sie  sich  aus  dem 
umgebenden  Weltfeuer  ergänzen  kann,  lebt  das  Individuum. 
Absonderung  von  dem  Quell  alles  Lebens,  dem  lebendigen  All- 
feuer der  Weit,  wäre  sein  Tod.  Zeitweilig  verliert  die  Einzel- 
seele den  lebengebenden  Zusammenhang  mit  der  „gemein- 
samen Welt“:  im  Schlaf  und  Traume,  der  sie  in  ihre  eigene 
Welt  einschliesst  (fr.  94.  95),  und  schon  ein  halber  Tod  ist. 
Zeitweilig  auch  neigt  die  Seele  zu  einer  nicht  wieder  durch 
neues  Feuer  ersetzten  Umbildung  in  Feuchtigkeit:  der  Trun- 
kene hat  eine  „feuchte  Seele“  (fr.  73).  Und  es  kommt  der 
Augenblick,  in  dem  die  Seele  des  Menschen  nicht  mehr  er- 
setzen kann,  wTas  bei  der  Umwandlung  der  Stoffe  ihr  an  Lebens- 
feuer entzogen  wird.  Dann  stirbt  sic.  Die  letzte  der  An- 
sammlungen lebendigen  Feuers,  die  in  ihrer  Aufeinanderfolge 
die  menschliche  „Seele“  darstellten,  ereilt  der  Tod1. 


1 Das»  Heraklit  aus  seiuer  Lehre  vom  unaufhörlichen,  jede  bleibende 
Identität  eines  Gegenstandes  mit  sich  selbst  ausschliessenden  Stoffwechsel 
(fr.  40.  41.  42.  81)  auch  für  die  „Seele1*,  den  geistigen  Menschen,  die 
nothwendigc,  oben  in  freier  Umschreibung  ausgedrückte  Consequenz  ge- 
zogen habe,  ist  namentlich  aus  Plutarch’s  Ausführungen  in  dem  ganz  aus 
den  Gedanken  des  (zweimal  darin  ausdrücklich  citirtcn)  Heraklit  auf- 
gebauten  18.  Capitel  der  Schrift  <(c  KI  Delph.  zu  entnehmen.  Es  stirbt 
nicht  nur  6 VE05  s:?  tov  ax|jid£ ovta  xxX.,  sondern  6 /Hs?  (dvttpcu-o?)  :l$  tov 

3Y,UEp0y  TEifvYjXEV , 6 St  3Y}|J.EpOV  sl?  lOV  «Op'.OV  ftJtoOviJSXS*.  |J«VS>  S’  'XuSt’.-, 

oöo’  E3Tiv  sie,  &XXä  rcoXXoi  jtepl  ev  cpdvtct3|ia  xtX.  Vgl.  cons.  ail 

Apoll.  10.  Auf  Heraklit  geht  jedenfalls  auch  zurück,  was  Plato,  Sympos. 
207  D ff.  ausführt  : wie  jeder  Mensch  nur  scheinbar  einer  und  sieh  selbst 
gleich  sei,  in  Wahrheit  schon  im  Leben  stets  „einen  anderen  und  neuen 
Menschen  statt  des  alten  und  abgängigen  zurücklasse“,  und  dies  wie  am 
Körper  so  auch  an  der  Seele.  (Nur  auf  diesem,  hier  von  Plato  zugunsten 
der  ihm  gerade  bequemen  Argumentation  vorübergehend  eingenommenen 
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Einen  Tod  in  absoluter  Bedeutung,  ein  Ende,  dem  kein 
Anfang  wieder  folgte,  einen  unbedingten  Abschluss  des  Werdens 
giebt  es  in  Heraklit’s  Welt  nirgends.  „Tod“  ist  ihm  nur  der 
Punkt,  an  dem  ein  Zustand  in  einen  anderen  umschlägt, 
ein  relatives  Nichtsein,  Tod  des  Einen,  aber  gleichzeitig  Ge- 
burt und  Leben  des  Andern  (fr.  25.  [64].  66.  67).  Tod  so-  L 
gut  wie  Leben  ist  ihm  ein  positiver  Zustand.  „Es  lebt  das 
Feuer  der  Erde  Tod,  und  die  Luft  lebt  des  Feuers  Tod;  das 
Wasser  lebt  den  Tod  der  Luft,  die  Erde  den  Tod  des  Wassers“ 

(fr.  25).  Das  Eine,  das  in  allem  ist,  ist  zugleich  todt  und 
lebendig  (fr.  78),  unsterblich  und  sterblich  (fr.  67),  ein  ewiges 
„Stirb  und  Werde“  bewegt  es.  Auch  der  „Tod“  des  Men- 
schen muss  ein  Uebertritt  aus  dem  positiven  Zustand  seines 
Lebens  in  einen  anderen  positiven  Zustand  sein.  Der  Tod 
ist  für  den  Menschen  da,  wenn  die  „Seele“  nicht  mehr  in  ihm 
ist.  Es  bleibt  nur  der  Leib  übrig,  allein  für  sich  nicht  besser 
als  Dünger  (fr.  85).  Die  Seele  — wo  blieb  sie?  Sie  muss 
sich  gewandelt  haben;  Feuer  war  sie,  nun  hat  sie  „den  Weg 
abwärts“  beschritten,  ist  Wasser  geworden,  um  dann  Erde  zu 
werden.  So  muss  es  ja  allem  Feuer  geschehn.  Im  Tode  „er- 
lischt“ (fr.  77)  das  Feuer  im  Menschen.  „Den  Seelen  ist  es 
Tod, Wasser  zu  werden“,  sagt  Heraklit  bestimmt  genug  (fr.  68)  L 

Standpunkte  heraklitischer  Lehre  rechtfertigt  sich  auch  der  Schluss:  nur 
durch  die  fortwährende  Substituiruug  eines  neuen  Wesens,  das  dem  alten 
Ähnlich  sei,  habe  der  Mensch  Unsterblichkeit,  nicht  in  ewiger  Erhaltung 
des  eigenen  Wesens,  wie  sie  dem  Göttlichen  eigen  sei.  Als  ernstlich  ge- 
meinte Lehre  des  Plato  selbst  lässt  sich  dies  auf  keine  Weise  verstehn.) 

— Mit  der  heraklitischen  Vernichtung  der  persönlichen  Einheit  des 
Menschen  spielt  schon  Epicharmos  (oder  ein  Pseudocpicharm?)  bei  Laert. 
Piog.  3,  11,  v.  13—18  (vgl.  Wyttenbach  ad  Plut.  scr.  n.  vind.  559  A 
[Moral.  VII  p.  397  f.  Oxon.];  Beruaya , Rhein.  Mus.  8,  280  ff.).  Vgl.  auch 
Seneca,  epist.  58,  23.  — Lehrreich  ist  es,  mit  Heraklit’s  Lehre  von  der 
Instabilität  des  seelischen  Complexes  die  sehr  ähnliche  Theorie  vom  Ab- 
und  Zuströmen  der  Elemente  der  „Seele“,  die  sich  hiebei  ebenso  wie 
der  Leib  in  ihren  Bostandthcilen  lindert,  verschiebt  und  wiederherstellt, 
zu  vergleichen,  wie  sie  in  der  Jainalehre  in  Indien  sich  ausgebildet  hat. 

S.  Deussen,  1>.  System  d.  Vedanta  330. 

1 Die  scheinbar  entgegengesetzte  Aussage:  'vO'/Ü“’*  vsp'J/iv,  jj.y)  d^vet- 
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Die  Seele  muss  zuletzt  diesen  Weg  beschreiten  und  beschreitet 
ihn  willig;  der  Wechsel  ist  ihr  Lust  und  Erholung  (fr.  83). 
Die  Seele  hat  sich  also  in  die  Elemente  des  Leibes  verwan- 
delt, sich  an  den  Leib  verloren. 

Aber  sie  kann  auch  in  dieser  Umwandlung  nicht  beharren. 
„Den  Seelen  ist  es  Tod,  Wasser  zu  werden;  dem  Wasser  ist 
es  Tod,  Erde  zu  werden.  Aus  Erde  aber  wird  Wasser,  aus 
Wasser  Seele“  {fr.  68).  So  stellt  sich  in  dem  rastlosen  Ab 
und  Auf  des  Werdens,  auf  dem  „Wege  aufwärts“,  aus  den 
niederen  Elementen  „Seele“  wieder  her.  Aber  nicht  die  Seele, 
die  einst  den  bestimmten  Menschen  belebt  hatte,  von  deren 
geschlossener  Selbstgleichheit  in  dem  Ab-  und  Zuströmen  des 
Feuergeistes  schon  im  Leibesleben  nicht  geredet  werden  konnte. 
Die  Frage  nach  einer  individuellen  Unsterblichkeit  oder  auch 
nur  Fortdauer  der  Einzelseele  hat  für  Heraklit  kaum  einen 
Sinn.  Auch  unter  der  Form  der  „Seelen Wanderung“  kann  er 
sie  nicht  bejaht  haben1.  Dass  Heraklit  ein  unverändertes 
Bestehen  der  Seele  des  einzelnen  Menschen,  mitten  in  dem 
nie  gehemmten  Strome  des  Werdens,  in  dem  jedes  Beharren 
nur  ein  Sinnentrug  ist,  nicht  ausdrücklich  behauptet  haben 
kann,  ist  gewiss.  Aber  auch  dass  er,  seiner  eigensten  Grund- 
vorstellung zum  Trotz,  diese  populäre  Annahme , mit  einer 
Lässlichkeit,  die  seiner  Art  gar  nicht  entspricht,  wenigstens 
zugelassen  habe,  ist  nicht  glaublich2.  Was  hätte  ihn  dazu 

tov,  ÖYp-jj3t  y*v”0*'X’.  v.xX.  bei  Porphyr,  antr.  nympli.  10  giebt  nicht  Worte 
uud  wahre  Meinung  des  Heraklit  wieder,  sondern  nur  die  willkürliche 
Deutung  und  Zurechtlegung  heraklitischer  Lehre  durch  Xumenius  (s.  Gom- 
perz,  Sitzungsber.  der  Wiener  Akad.  Phil.  CI.  113,  1015  11*.). 

1 Eine  Seelenwanderuugslehre  schreibt  dem  H.  zu  Schuster,  llera- 
klit  (1873)  p.  17411*  Die  hiefür  in  Anspruch  genommenen  Aussprüche 
des  H.  (fr.  78;  67;  123)  sagen  aber  nichts  dergleichen  aus,  und  es  fehlen 
in  Heraklit's  Lehrsystem  alle  Voraussetzungen,  auf  denen  sich  ein  Seelen- 
wamlerungsglaube  aufbauen  könnte. 

2 Um  zu  beweisen,  dass  Heraklit  von  einer  Fortdauer  der  einzelnen 
Seelen  nach  einer  Trennung  vom  Leibe  geredet  habe,  beruft  man  sich 
(namentlich  Zeller,  Philos.  d.  Gr.*  1,  04611'.;  Pfleiderer,  Die  Pilos. 
des  Heraklit  im  Lichte  der  Mysterienidee  [1886]  p.  214  ff.)  theils  auf  Be- 
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verleiten  können?  Man  beruft  sich  wohl  auf  die  Mysterien, 
aus  denen  er  diese  Meinung,  als  eine  ihrer  wichtigsten  Lehren, 


richte  späterer  Philosophen,  theils  auf  eigene  Aussprüche  Heraklits. 
Platouisiremle  Philosophen  leihen  allerdings  dem  Heraklit  eine  Seelen- 
lehre, die  von  Präexistenz  der  einzelnen  Seelen,  deren  „Fall  in  die 
Geburt“  und  Ausscheiden  zu  individuellem  Sonderleben  nach  dem  Tode 
weiss  (Nnmenius  bei  Porphyr,  antr.  Nymph.  10 ; Jamblich  bei  Stob.  ecl. 
1,  875,  7;  878,  21  ff.  W ; Aeueas  Gaz.  Theophr.  p.  5.  7 Boiss.).  Aber 
diese  Berichte  sind  ersichtlich  nur  eigenmächtige  Ausdeutungen  hera- 
klitischer  Sätze  (jxexaßaXXov  av arca’jexat,  xccp.axö*  sar.  xo:;  abzolq  asi  poyOstv 
xai  apyisfrat)  in  dem  Sinne  der  jenen  Philosophen  selbst  geläufigen  Vor- 
stellungen, homiletische,  willkürlich  geführte  Betrachtungen  über  gauz 
kurze  und  vieldeutige  Texte,  um  so  weniger  als  Zeugnisse  über  Heraklits 
wahre  Meinung  zu  verwenden,  als  Plotin  (6,  1 p.  60,  20  Kirchh.)  offen 
eingesteht,  dass  in  diesem  Punkte  Heraklit  versäumt  habe,  sa-f?;  4)jilv 
nott(3a».  xöv  Xöfov.  Andere  lesen  in  heraklitische  Aussprüche  sogar  die 
orphische  Lehre  vom  aiü|ta-3rip.a,  dem  Begrabensein  der  Seele  im  Leibe 
hinein  (Philo,  leg.  alleg.  1,  33  p.  65  M.;  Sext.  Emp.  liypot.  3,  230), 
die  mau  ihm  doch  im  Ernst  nicht  zuschreiben  kann.  Dem  H.  sowenig 
wie  den  Pythagoreern  und  Platonikern  entsteht  bei  der  Geburt  des 
Menschen  die  Seele  (wie  der  Popularglaube  annahm)  ihrer  Substanz  nach 
aus  dem  Nichts  (vielmehr  war  sie  als  Theil  des  Allfeuers,  der  Allpsyche 
von  Ewigkeit  vorhanden);  dass  er  aber  eine  Präexistenz  körperfreier 
Einzclseelen  in  geschlossener  Individualität  angenommen  habe,  folgt  daraus 
nicht,  dass  Spätere  diese  ihnen  selbst  fest  cingeprägte  Vorstellung  auch 
bei  ihm  wiederfindeu  wollen.  Einzelne  dunkle  und,  nach  Art  dieses  in 
siunlichen  Vergegenwärtigungen  das  Abstracte  verhüllenden  Denkers, 
bildlich  ausgedrückte  Worte  des  Heraklit  konnten  zu  solcher  Auslegung 
verleiten.  ’ AOotvaxo*.  (hnjxot,  OvYj xol  ad-ävaxot,  Cwvxe?  xöv  exsivuuv  d-avaxov, 
xov  oe  exs'viuv  [itov  xeO^etüxe?  (fr.  67).  Das  klingt  ja,  als  ob  Heraklit,  wie 
die  Mystiker,  von  einem  Eingehen  einzelner  göttlicher  Wesen  (die  mau 
denn  auch  in  ungenauen  Anführungen  des  Satzes  einfach  substituirte: 
(hol  9-wjxol,  avOptojtot  dOdvaxo:  u.  ä.  Bernays,  Heraklit.  Briefe  39  ff.)  in 
menschliches  Leben  reden  wolle.  Und  doch  kann,  seiner  ganzen  An- 
schauung entsprechend,  Heraklit  nur  gemeint  haben,  dass  Ewiges  und 
Vergängliches,  Göttliches  und  Menschliches  gleich  sei  und  in  einander 
Umschläge;  er  hat  zh  ft.tov  (auch  b fhö;  genannt:  fr.  36;  vgl.  61)  für  den 
Augenblick  persouificirt  zu  einzelnen  ödlavaxoi,  gemeint  ist  aber  nichts  an- 
deres als  was  ein  auderes  Mal  gesagt  wird:  x«i>xö  xc*  {ü>v  xal  xeOwjxö^  (fr.  78), 
und  O-avaxo?  sind  dasselbe  (fr.  66).  Eine  Lehre  vom  Aufsteigen  ein- 
zelner hoher  Menschen  zur  Götterwürde  aus  den  Worten  dieses  67.  Frag- 
mentes oder  dos  fr.  44  herauszulesen  (mit  Gomperz,  Sitzungsber.  d.  Wiener 
Akad.  1886,  [113],  1010;  1041  f.)  scheint  mir  unthunlich.  Uebrigens  wäre 
auch  damit  Uusterblichheit  selbst  solchen  Menschen  nicht  zugesprochen.  — 
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entlehnt  habe1.  Aber  auf  die  Mysterien,  und  das  was  inan 
ihre  „Lehre“  nennen  könnte,  wirft  (wie  auch  auf  andere  stark 


Das  eindrucksvolle  Wort:  äv&pujTtoo?  pivet  ‘ceXeorrjsavtac  fiaoa  oäx  £ Xirovtai 
ooos  äoxcouot  (fr.  122)  versteht  freilich  Clem.  Al.  von  Strafen  der  Seele 
nach  dem  Tode.  Aber  derselbe  Clemens  (Strom.  5,  549  C)  weiss  auch 
die  heraklitische  exKuputotc  (bei  der  ja  Heraklit  von  einer  xob*.;  durch 
das  Feuer  redet:  fr.  26)  als  eine  jtogö;  xdvbtpau;  <:«>v  xaxA;  ßsßuo- 
xötcov  auszudeuten.  Er  giebt  eben  abgerissenen  Sätzen  einen  Sinn  nach 
eigenem  Wissen  und  Verstehn.  Dem  gleichen  Satze  (fr.  122)  giebt  Plu- 
tarch  (bei  Stob.  Flor.  120,  28  extr.)  einen  ganz  andern,  tröstlichen  Sinn 
(vgl.  Schuster,  Heraklit.  p.  190  A.  1).  Heraklit  selbst  braucht  nichts 
anderes  gemeint  zu  haben  als  den  Prozess  der  immer  neuen  Umwand- 
lung, der  den  Menschen  „nach  dem  Tode  erwartet“.  — Andere  Aussprüche 
zeugen  nicht  bündiger  für  eine  Unsterblichkcitslehre  des  Heraklit  (fr.  7 
gehört  gar  nicht  hierher).  „Im  Kriege  Gefallene  ehren  Götter  [deren 
Dasein  H.  gewiss  nicht  leugneto  und  nicht  zu  leugnen  brauchte]  und 
Menschen“  (fr.  102):  dass  ihr  Lohn  etwas  anderes  als  Ruhm,  dass  er 
selige  Unsterblichkeit  sei,  deutet  nicht  einmal  Clemens  (Strom.  4,  481  A) 
an,  in  II. ’s  Worten  selbst  liegt  doch  nichts  dergleichen.  — Fr.  126  (der 
Thor):  o’Kt  ftvwsxtuv  &eoÜ£  o?»?’  Yjpiua;  ofttvs^  slaiv  besagt  nur,  dass  H. 
die  gewöhnlichen  Vorstellungen  von  Göttern  und  Heroen  nicht  theilte, 
ergiebt  aber  nichts  Positives.  — Fr.  38:  al  »io/ai  öojuovw.  (wuuderlich 
gesagt,  aber  nicht  zu  ändern,  fcotouvw.  Pfleiderer;  aber  nach  dem  Zu- 
sammenhang, in  dem  Plutarch  [fac.  o.  I.  18,  p.  943  E]  das  Wort  des 
Her.  erwähnt,  handelt  es  sich  nicht  um  Reinigung  der  Seelen  im  Hades, 
sondern  um  ihre  Nährung  und  Erstarkung  durch  die  iva^ojitaat?  des 
feurigen  Aethers  [vgl.  Sext.  Emp.  adv.  Phys.  1,  73  nach  Posidonius]. 
Dies  ävaS-ojudv  [und  wieder  feurig  werden]  nenut  Her  ospaaHai)  xatP 
5or,v.  Soll  man  hieraus  im  Ernst  schliesscu,  dass  H.  an  einen  Hades  nach 
homerischer  Art  geglaubt  habe?  ist  metonymischer  Ausdruck  für 

das  Gcgentlieil  des  irdischen  Lebens  (so  wird  metonymisch,  als 

Gegensatz  des  verwendet  bei  dem  heraklitisirenden  Pseudohippocr. 

de  diaeta  1,  4 p.  632  Kühn).  Für  die  Seelen  bedeutet  die 

xdeno;  und  der  Siun  des  Ausspruches  ist:  nach  dem  Verschwinden  im 
Tode  werden  die  Seelen,  wenn  sie  den  Weg  abwärts  durch  Wasser 
und  Erde  durchmessen  haben,  aufsteigeud  durch  Wasser  zuletzt,  reines, 
trockenes  „Feuer“  in  sich  einziehend,  sich  als  „Seelen“  ganz  wiederfinden. 
— Aus  dem  unheilbar  entstellten  fr.  123  ist  nichts  Verständliches  zu  ge- 
winnen. — Deutliche  und  unzweideutige  Aussprüche  des  H.,  die  von 
seinem  Glauben  au  Unsterblichkeit  der  Eiuzelseelen  Zeugniss  geben,  liegen 
nicht  vor;  solcher  Aussprüche  aber  würde  es  bedürfen,  ehe  man  dem 
Heraklit  eiue  Vorstellung  beimesseu  könnte,  die  mit  seiner  übrigen  Lehre, 

’ So  Pfleiderer  a.  a.  0.  p.  209  u.  ö. 
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hervortretende  Erscheinungen  des  erregten  religiösen  Lebens 
seiner  Zeit) 1 Heraklit  nur  vereinzelte  Blicke,  um  sie  mit  seiner 
eigenen  Lehre,  mehr  unterlegend  als  auslegend,  in  Verbindung 
zu  setzen.  Er  zeigt,  dass  sie  mit  seiner  Lehre , die  ihm  alle 
Erscheinungen  der  Welt  erklären  zu  können  schien,  sich  in 
Einklang  setzen  Hessen  a;  dass  er  umgekehrt  seine  Lehre  mit 
den  Mysterien  in  Einklang  zu  setzen  versucht,  dass  diese  ihm 
die  Richtung  seines  Denkens  gewiesen  oder  gar  ihn  verleitet 
hätten,  von  seiner  selbstgefundenen  Strasse  abzuweichen,  da- 
von zeigt  sich  nirgends  eine  Spur. 

Das  Individuum  in  seiner  Absonderung  hat  für  Heraklit 
keinen  Werth  und  keine  Bedeutung;  ein  Beharren  in  dieser 
Absonderung  (wenn  es  möglich  wäre)  würde  ihm  als  Frevel  er- 
schienen sein3.  Unsterblich,  unverlierbar  ist  ihm  das  Feuer 

wie  allgemein  zugestanden  wird,  in  unvereinbarem  Gegensatz  steht.  Deut- 
lich sagt  er,  dass  die  Seele  im  Tode  zu  Wasser  werde,  das  heisst  aber, 
dass  sie  als  Seele  = Feuer,  vergeht.  Wenn  sein  Glaube  dem  der 
Mystiker  nahe  gekommen  wäre  (wie  die  Neoplatouiker  ihm  Zutrauen),  so 
müsste  ihm  der  Tod,  die  Befreiung  der  Seele  aus  den  Fesseln  der  Leiblich- 
keit und  dem  Reiche  der  niederen  Elemente,  als  eiu  völliges  Aufgeheu 
der  Seele  in  ihr  eigenstes  Elemeut,  das  Feuer,  gegolten  haben.  Aber 
das  Gegeutheil  lehrt  er:  die  Seele  vergeht,  wird  Wasser,  Erde,  dann  wieder 
Wasser  und  zuletzt  wieder  Seele  {fr.  68).  Nur  insoweit  ist  sie  unvergänglich. 

1 Sibylle:  fr.  12.  Delphisches  Orakel : 11.  Kathartik:  .130.  Bakchisches 
Wesen:  124. 

3 tüfjtö;  "AtSr,;  xai  Aiovoao;:  fr.  127  (und  iusofern,  weil  mit  hera- 
klitischer  Philosophie  vereinbar,  sollen  die  Dionysosmysterien  gelten  dürfen. 
Das  muss  der  Sinn  des  Ausspruchs  sein).  Andrerseits  Tadel  der  avispwoxi 
von  den  Menschen  begangener  jjio^rrjpca:  125  (da  deren  wahren  Gehalt 
die  Feiernden  nicht  erfasseu). 

3 Immer  noch  eher  als  die  Neoplatouiker,  die  dem  H.  eine  der 
orphisch-pytagoreischen  ähnliche  Seelenlehre  zuschreiben,  trifft  dessen 
wahre  Meinung  der  Bericht  des  [Plut.]  dofftn.  philos.  4,  7 (wo  der  Name 
des  Heraklit  ausgefallen  ist,  wie  aus  Theodoret  hervorgeht:  s.  Diels, 
Doxogr.  p.  392):  — sv.oöaav  (xYjV  avfrpiujioo  'ioyrjv)  ei;  rr(v  toö  ixavti? 
do/tjv  ava/wpeiv  -p£;  zb  ojjio ^evl;.  Aus  dieser  (auch  nicht  wirklich  zu- 
treffenden) Deutung  der  Meinung  des  II.  vom  Schicksal  der  Seele  nach 
dem  Tode  geht  aufs  Neue  soviel  wenigstens  hervor,  dass  die  entgegen- 
gesetzten Anuahmen  der  Neoplatoniker  eben  auch  nur  Deutungen, 
nicht  Zeugnisse,  sind. 
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als  Ganzes;  nicht  seine  Absonderung  in  einzelnen  Partikeln, 
sondern  allein  der  Eine  Allgeist,  der  sich  in  Alles  verwandelt, 
und  alles  in  sich  zurücknimmt.  Die  Seele  des  Menschen  hat 
nur  als  eine  Ausstrahlung  dieser  Allvernunft  an  deren  Unver- 
gänglichkeit Antheil;  auch  sie,  wenn  sie  sich  an  die  Elemente 
verloren  hat,  findet  sich  immer  wieder.  In  „Bedürfnis“  und 
„Sättigung“  (fr.  24.  36)  wechselt  ewig  dieser  Process  des  Wer- 
dens. Einst  wird  das  Feuer  alles  „ereilen“  (fr.  26);  der  Gott 
wird  dann  ganz  bei  sich  sein.  Aber  das  ist  nicht  das  Ziel 
der  Welt;  Verwandlung,  Werden  und  Vergehen  werden  nie 
zum  Ende  kommen.  Und  sie  sollen  es  nicht;  „der  Streit“ 
(fr.  43),  der  die  Welt  geschaffen  hat  und  immer  neu  umge- 
staltet, ist  das  innerste  Wesen  des  Alllebendigen,  das  er  be- 
wegt in  unersättlicher  Werdelust.  Denn  eine  Lust,  eine  Er- 
holung ist  allen  Dingen  der  Wechsel  (fr.  72.  83),  das  Kom- 
men und  Gehen  im  Spiel  des  Werdens. 

Es  ist  das  Gegentheil  einer  quietistischen  Stimmung,  was 
aus  der  gesummten  Lehre  des  Heraklit,  aus  dem  in  lauter, 
starken  Accenten  fortschreitenden  Posaunenklang  seiner  Kede 
ertönt,  in  der  er  machtvoll  gehobenen  Geistes  wie  ein  Pro- 
phet das  letzte  Wort  der  Weisheit  verkündigt.  Er  weiss  wohl, 
wie  nur  Mühe  die  Erquickung  der  Ruhe,  Hunger  die  Sätti- 
gung, Krankheit  die  Lust  der  Gesundheit  hervorrufen  kann 
(fr.  104);  das  ist  das  Gesetz  der  Welt,  das  die  Gegensätze, 
einen  aus  dem  anderen  erzeugend,  innig  und  nothwendig  ver- 
knüpft. Ihm  beugt  er  sich,  ihm  stimmt  er  zu;  und  so  wäre 
auch  ein  Beharren  der  Seele  in  that-  und  wandelloser  Selig- 
keit, selbst  wenn  es  denkbar  wäre1,  ihm  nicht  einmal  ein  Ziel 
seiner  Wünsche. 


1 lipax/.srto;  Y^psjr.av  xai  zxaz'.t  sx  ttüv  o/.uiv  avvjpu  • nzi  "äp  coOto 
Tii»v  v»xp<i>7.  Doxrrjr.  p.  320.  <3xizi$  und  r,p8jiia  wären  gar  kein  Leben, 
auch  nicht  ein  .seliges,  weltfernes,  sondern  Merkmale  des  „Todten“,  d.  h. 
aber  des  nirgends  in  der  Welt  Existirendcn,  des  Nichts. 
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4. 

Von  Ioniens  Küsten  war,  schon  vor  der  Zeit  des  Hera- 
klit, das  Licht  philosophischer  Betrachtung  nach  dem  Westen 
getragen  worden  durch  Xenophanes  von  Kolophon,  den  ein 
unstätes  Leben  nach  Unteritalien  und  Sicilien  verschlagen 
hatte.  Seinem  feurigen  Geiste  wurde  die  abgezogenste  Be- 
trachtung zu  Leben  und  Erlebniss,  der  Eine  bleibende  Grund 
des  Seins,  auf  den  er  unverwandt  den  Blick  richtete,  zur  All- 
gottheit, die  ganz  Wahrnehmen  und  Denken  ist,  ohne  Ermü- 
dung durch  das  Denken  ihres  Geistes  alles  uraschwingt,  ohne 
Anfang  und  Ende,  unverändert  sich  gleich  bleibt.  Was  er 
von  dem  Gotte,  der  ihm  mit  der  Welt  eines  ist,  aussagt,  wird 
die  Grundlage  für  die  ausgebildete  Lehre  der  Philosophen  von 
Elea,  die,  im  ausgesprochenen  Gegensatz  zu  Heraklit *,  alle 
Bewegung,  Werden,  Veränderung,  Eingehn  in  die  Vielheit  von 
dem  Einen,  ohne  Rest  den  Raum  füllenden  Seienden  aus- 
schliessen,  das,  aller  zeitlichen  und  räumlichen  Entwicklung 
enthoben,  selbstgenugsam  in  sich  verschlossen  verharrt. 

Dieser  Vorstellung  gilt  die  ganze  Mannichfaltigkeit  der 
Dinge,  die  sich  der  Sinneswahrnehmung  aufdrängt,  als  eine 
Illusion.  Illusion  ist  auch  das  Bestehen  einer  Vielheit  beseelter 
Wesen,  wie  die  ganze  Natur  ein  Trugbild  ist.  Nicht  von  der 
„Natur“,  von  dem  Inhalte  der  thatsächlichen  Erfahrung,  ging 
die  Philosophie  des  Parmenides  aus.  Ohne  alle  Hilfe  der  Er- 
fahrung, lediglich  durch  Schlussfolgerungen  aus  einem  ein- 
zigen zu  Grunde  gelegten,  nur  im  Denken  zu  erfassenden  Be- 
griff (des  „Seins“)  will  sie  die  ganze  Fülle  der  Erkenntniss 
gewinnen.  Den  philosophischen  Naturforschern  Ioniens  war 
auch  die  Seele  ein  Theil  der  Natur,  die  Seelenkunde  ein 
Theil  der  Naturkunde  gewesen:  und  dieses  Eintauchen  des 
Seelischen  in  das  Physische  war  in  ihrer  Seelenlehre  das 

' Polemik  des  Parmenides  gegen  Heraklit:  v.  46  ff.  MuH.:  s.  Ber- 
nays,  Rhein.  Mus.  7,  115.  (Vgl.  Diels,  Parmenides  68  ff.) 
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Eigentümliche,  das  sie  von  volkstümlicher  Psychologie  wesent- 
lich unterschied.  Galt  nun  die  ganze  Natur  nicht  mehr  als 
Gegenstand  wissenschaftlicher  Erkenntniss,  so  musste  auch  die 
Herleitung  der  Psychologie  aus  der  Physiologie  dahinfallen. 
Im  Grunde  konnte  es  bei  diesen  „Aphysikem“ 1 eine  Seelen- 
lehre überhaupt  nicht  geben. 

Mit  einer,  neben  der  unerschrockenen  Folgerichtigkeit 
ihrer  rein  auf  die  übersinnliche  Verstandeserkenntniss  begrün- 
deten Betrachtungsweise  überraschenden  Nachgiebigkeit  räumten 
gleichwohl  die  Eleaten  dem  Augenschein  und  dem  Zwang  sinn- 
licher Wahrnehmung  so  viel  ein,  dass  sie  eine  Theorie  physi- 
kalischer Entwicklung  der  Vielheit  der  Erscheinungen  zwar  aus 
ihren  eigenen  Grundsätzen  nicht  ableiteten,  aber  doch,  unver- 
mittelt und  unver mittelbar,  neben  ihre  starre  Seinslehre  stellten. 
Schon  Xenophanes  hatte  eine,  solchermaassen  nur  bedingt 
gütige  Physik  entworfen.  Parmenides  entwickelte  im  zweiten 
Theil  seines  Lehrgedichtes,  in  „triiglichem  Schmucke  der 
Worte“,  nicht  verlässliche  Rede  über  das  wahre  Wesen  der 
Dinge,  sondern  „menschliche  Meinungen“  von  dem  Werden 
und  Bilden  in  der  Welt  der  Vielheit.  Nicht  anders  können 
die  physiologischen  Meinungen  verstanden  werden,  die  selbst 
Zeno  von  Elea,  der  verwegenste  dialektische  Vorkämpfer  der 
Lehre  vom  unbewegten  AllEinen,  vorbrachte.  Im  Zusam- 
menhang solcher  Physiologie,  aber  auch  unter  dem  gleichen 
Vorbehalt,  unter  dem  diese  vorgetragen  wurde,  haben  die  ele- 
atischen  Philosophen  von  Wesen  und  Herkunft  der  Seele  ge- 
redet. Und  wie  sie  ihre  Physik  ganz  nach  dem  Vorbilde 
älterer  Naturphilosophie  ausgestalten,  so  sehen  sie  auch  das 
Verhältniss  des  Seelischen  zum  Körperlichen  ganz  aus  dem 
Standpunkte  dieser  ihrer  Vorgänger  an.  Dem  Parmenides 
(v.  146  ff.  Mull.)  ist  der  Geist  (vöo;)  des  Menschen  abhängig 
von  der  Mischung  der  zwei  Bestandtheile , aus  denen  alles, 


1 Aristoteles 

XEXA.Yjy.SV,  OT*.  öc<//YJ 

vscsfctt. 


(Sext.  Empir.  adv.  math.  10,  46)  oeposixo’j;  aotouj 

XlVYjtJSO»;  S3TIV  Yj  tfOS'-S,  YjV  OtVSE/.OV  cpapsvot  JJLYjOsV  xt- 
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und  auch  sein  Leib,  sich  zusammensetzt,  dein  „Licht“  und 
der  „Nacht“  (dem  Warmen  und  Kalten,  Feuer  und  Erde). 
Denn  das  was  geistig  thiitig  ist,  ist  eben  für  den  Menschen 
die  „Natur  seiner  Glieder“;  die  Art  der  Gedanken  wird  be- 
stimmt durch  den  in  dem  einzelnen  Menschen  überwiegenden 
der  zwei  Grundbestandtheile.  Selbst  der  Todte  hat  noch  (wie 
er  noch  einen  Leib  hat),  Empfindung  und  Wahrnehmung,  aber, 
verlassen  von  dem  Warmen  und  Feurigen,  nur  noch  des  Kalten, 
des  Dunklen  und  des  „Schweigens“.  Alles  Seiende  hat  einige 
Erkenntnissfiihigkeit  *.  Man  kann  nicht  völliger  die  „Seele“ 
in  die  Leiblichkeit  verstricken,  als  hier  der  kühne  Vernunft- 
denker thut,  der  doch  die  Wahrnehmung  durch  die  Sinne  des 
Leibes  so  bedingungslos  verwarf.  Die  „Seele“  ist  ihm  hier 
offenbar  nicht  mehr  eine  eigene  Substanz,  sondern  nur  ein  '■ 
Ergebnis8  materieller  Mischung,  ein  Tliätigkeitszustaud  der  ver- 
bundenen Elemente.  Nicht  anders  dem  Zeno,  dem  „Seele“ 
eine  gleichmässige  Mischung  aus  den  vier  Grundeigenschaften 
der  Stoffe,  dem  Warmen,  Kalten,  Trockenen  und  Feuchten 
hiess1 2. 

Neben  solchen  Ausführungen  überraschtes,  zu  vernehmen, 
dass  Parmenides  von  der  „Seele“  auch  dieses  ausgesagt  habe, 
dass  die  weltregierende  Gottheit  sie  „bald  aus  dem  Sichtbaren  • 


1 Theophrast.  de  sena.  et  sensib.  § 4. 

2 '('EYsvYjsftat  rf(v  t&v  rcdvxtov  tpaotv  ex  «tepjjLoö  xat  'ioypoö  xai  £*r)poö 
xat  «Ypoö,  Xajißavövttov  et?  «XXrjXo  ttjv  jxszuß oXyiv,  xat  <{*oyrjv  xpä|ia  onäpystv 
ex  T(iv  irpoEtpTu*ilvtov  xttta  p.Y|Osv&$  toüuöv  iaixpdiYjotv.  Zeno  bei  Laert. 
9,  29.  Die  vier  Grundbestandtheile,  statt  der  zwei  des  Purinenidcs,  mag 
Zeno  in  Anlehnung  au  die  vier  „Wurzeln“  des  Empedokles  (deren  je  eine 
durch  eine  der  vier  Eigenschaften  ihpuov  xt)..  bezeichnet  wird)  festgesetzt 
haben.  Auch  dass  die  'j'oy*rj  aus  der  gleichmässigen  Mischung  der  vier 
Eigenschaften  entstehen  soll,  erinnert  au  Bestimmungen  des  Empedokles 
vom  <ppov«iv  (Theophr.  de  sens.  10.  23  f.).  Andrerseits  überträgt  Zeno  auf 
die  «iu/Yj  das,  was  von  der  öyUta  der  pythagorisirende  Arzt  Alkmaeon 
sagte  ( Voxogr . p.  442.  Vgl.  Aristot.  de  an.  408  a,  1);  seine  Ansicht 
kommt  schon  fast  der  jener  Pythagoreer  gleich,  denen  die  „Seele“  als 
eine  apjxovta  des  Kalten,  Warmen  u.  s.  w.  galt  (s.  unten  p.  169).  Sie 
mag  ihm  (der  als  „Pythagoreer“  gilt:  Strab.  6,  252)  in  der  That  aus  den 
Kreisen  pythagorisireuder  Physiologen  zugekommeu  sein. 
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in  das  Unsichtbare  sende,  bald  umgekehrt“  L Hier  wird  die 
Seele  nicht  mehr  als  ein  Mischungsverhältniss  der  Stoffe  ge- 
dacht, sondern  als  ein  selbständiges  Wesen,  dem  eine  Prae- 
existenz  vor  seinem  Eintritt  in  das  „Sichtbare“,  d.  h.  vor  dem 
Leben  im  Leibe  zugetraut  wird,  und  eine  Fortdauer  nach  dem 
Abscheiden  aus  dem  Reiche  der  Sichtbarkeit,  ja  ein  mehr- 
mals wechselnder  Aufenthalt  hier  und  dort.  Unterscheidet 
Parmenides  diese  selbständig  existirende  Seele  von  dem,  was 
in  der  Mischung  der  Elemente  wahrnimmt  und  als  Geist 
(vdoc)  denkt,  an  die  Elemente  und  ihre  Zusammenfiigung  zum 
Leibe  aber  auch,  mit  seiner  Existenz,  gebunden  ist?  Offenbar 
ist  jedenfalls,  dass  von  der,  wechselnd  im  Sichtbaren  und  im 
Unsichtbaren  lebenden  Psyche  Parmenides  nicht  als  Physio- 
loge redet,  sondern  wie  ein  Anhänger  orphisch-pythagoreischer 
Theosophie.  Er  konnte,  indem  er  sein  Wissen  um  die  „Wahr- 
heit“, das  unveränderliche  Sein,  sich  selbst  vorbehielt,  unter 
den  „Meinungen  der  Menschen“  da,  wo  er  nur  hypothetisch 
redete,  eine  beliebige  Auswahl  treffen;  wo  er  als  Praktiker  in 
ethisch  gerichtetem  Sinne  redete,  mochte  er  sich  den  Vor- 
stellungen der  Pythagoreer  anschlicssen,  mit  denen  er  in  engem 
Zusammenhang  lebte1 2. 


w 

ö. 

Die  ionische  Physiologie,  den  Blick  auf  das  Ganze  der 
Natur  und  die  Erscheinungen  des  Lebens  in  allen  Tiefen  und 

1 Simplic.  ad  Aristot.  Phys.  p.  39  1).  Vgl.  Dieb,  Parmenides  (1897) 
p.  109  f. 

2 Parm.,  Schüler  des  Pythagoreers  Piochaites,  und  des  Amcinias, 
wie  cs  scheint,  ebenfalls  eines  Pythagoreers:  Sotion  bei  Laort.  9,  21.  Zu 
den  Pythagoreern  zählt  ihn  die  damit  freilich  sehr  freigiebige  Ueber- 
licferung:  Kallimach.  fr.  100  d,  17;  Strabo  6,  p.  252;  VtY.  Pythag.  bei 
Photius  cod.  249  p.  439  a,  37;  Jamblicli.  V.  P.  267  (mit  Scholion,  p.  190  N.). 
Der  pythagoreische  Einfluss  auf  P.  mag  wesentlich  ethischer  Art  ge- 
wesen sein,  4jaoytav  aposTpaarj  6~ö  ’Apsivcot):  Laert.  a.  0.  HappEviSsto? 
xai  lIuO'a-föpE'.o;  ßt o$  als  gleichbedeutend  neben  einander:  Cebes  tab.  2 extr. 
Die  gute  Staatsordnung  von  Elea  bringt  Strabo  a.  0.  mit  dem  Pytha- 
goreerthum  des  P.  (und  Zeno)  in  Zusammenhang.  P.  Gesetzgeber  von 
Elea:  Speusippos  a.  <ptXoao<pu>v  bei  Laert.  D.  9,  23. 
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Fernen  des  Weltalls  gerichtet,  hatte  den  Menschen,  eine  kleine 
Welle  in  diesem  Ocean  des  Werdens  nnd  Gestaltens,  fast  aus 
dem  Auge  verloren.  Eine  Philosophie,  die  Erkenntniss  des 
Wesens  menschlicher  Natur  zu  einer  ihrer  Hauptaufgaben 
machen,  und  mehr  als  dieses,  dem  Menschen  aus  der  Ein- 
gebung ihrer  Weisheit  Gang  und  Ziel  des  Lebens  bestimmen 
wollte,  musste  andere  Wege  einschlagen. 

So  that  cs  Pythagoras  von  Samos.  Was  dieser  seine 
„Philosophie“  nannte1,  hatte  im  Wesentlichen  ein  praktisches 
Ziel.  Weil  er  einen  bestimmten  Weg  der  Lebensführung 
wies,  darum  wurde  Pythagoras  so  ausnehmend  verehrt,  sagt 
Plato2.  Eine  eigenthümliche  Gestaltung  des  Lebens,  auf 
ethisch -religiöser  Grundlage,  bildete  er  aus.  Wie  weit  seine 
„Vielwisserei“3,  die  ohne  Zweifel  den  Keim  pythagoreischer 
Wissenschaft  bereits  enthielt,  sich  in  seinen  eigenen  Händen 
systematisch  entfaltet  haben  mag,  ist  unbestimmbar.  Fest 
steht,  dass  er  in  Kroton  einen  Bund  stiftete,  der  in  der  Folge 
sich  und  die  strengen  Formen,  nach  denen  er  die  Lebensweise 
seiner  Mitglieder  bestimmte , weit  über  die  achäischen  und  dori- 
schen Städte  des  italischen  „Grossgriechenlandes“  ausbreitete. 
In  diesem  Bunde  gewann  eine  tiefbedachte  Auffassung  des 
Menschenlebens  und  seiner  Aufgaben  eine  sichtbare  Bethäti- 
gung  ihrer  Grundsätze;  und  dies  ausgerichtet  zu  haben  muss 


1 tpiXo50<p:.av  os  luvöjxaas  Ilo^aYÖpa?,  y.al  sautöv  {piXosocpov. 

Laert.  D.  prooem.  12.  (Die  Ausführung  freilicli  aus  dem  fingirten  Dialog 
des  Heraklides  Pont.:  Cie.  Tusc.  5 § 8.  9.) 

2 Fiat,  liepubl.  10,  600  A.  B. 

8 jto/.ufjLatKv) , taTOfÜYj  des  Pythagoras:  Heraklit  fr.  16.  17.  -avtoituv 
x'jl  potX’.STa  Gotpiüv  citiYjßavog  sp*f ojv  heisst  P.  bei  Empedokles  v.  429.  — 
Die  Construction  des  Weltgebäudes  nach  Pythagoreischer  Darstellung  ist 
schon,  am  Anfang  des  6.  Jahrhunderts,  dem  Parmenides  bekannt,  und 
wird  von  ihm  in  einzelnen  Punkten  nachgeahmt  (s.  Krische,  Thedl.  Lehren 
d.  gr.  D.  102  fl'.  Wie  weit  Parm.  im  übrigen  pythagoreische  Lehren 
polemisch  berücksichtigt  habe  — wie  neuerdings  angenommen  wird  — 
mag  dahingestellt  bleiben).  Phantastische  Zahlenspeculation  wird  schon 
dem  Pythagoras  selbst  zugeschrieben  in  den  Aristot.  Magna  Moralin 
1182  a,  11  ff. 
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als  die  That  und  das  eigenthümliche  Verdienst  des  Pythagoras 
gelten.  Die  Grundlagen  dieser  Lebensauffassung,  soweit  sie 
nicht  etwa  von  Anfang  an  in  mystischer  Zahlenweisheit  wur- 
zelte, waren  keineswegs  von  Pythagoras  zum  ersten  Mal  ge- 
legt; neu  und  wirksam  war  die  Macht  der  Persönlichkeit,  die 
dem  Ideal  Leben  und  Körper  zu  geben  vermochte.  Was  ver- 
wandten Bestrebungen  im  alten  G/iechenlande  gefehlt  haben 
muss,  hier  fand  es  sich  in  einem  hohen  Menschen,  der  den 
Seinen  Vorbild,  Beispiel,  zum  Anschluss  und  zur  Nacheife- 
rung zwingender  Führer  wurde.  Eine  centrale  Persönlichkeit, 
um  die  sich  der  Kreis  einer  Gemeinde  wie  durch  innere  Nöthi- 
gung  zog.  Frühzeitig  erschien  dieser  Gemeindestifter  der  Ver- 
ehrung wie  ein  Uebermensch,  einzig  und  Niemanden  vergleich- 
bar. Verse  des  Empedokles1,  der  doch  selbst  zur  pythagore- 
ischen Gemeinde  nicht  gehörte,  geben  davon  Kunde.  Und  den 
Anhängern  gar  wurde  Pythagoras  in  der  Erinnerung  zum  Hei- 
ligen, ja  zum  Gott  in  Menschengestalt,  von  dessen  Wunder* 
thaten  die  Legende  erzählte.  Uns  ist  es  schwer  gemacht, 
unter  dem  Flimmer  des  Heiligenscheins  die  wirklichen  Züge 
des  Menschen  noch  einigermaassen  zu  erkennen. 

Seine  Lehre,  kraft  deren  er  freilich  seine  Anhänger  zu 
einer  viel  vollständigeren  und  engeren  Lebensgemeinschaft  zu- 
sammenband als  irgend  eine  orphische  Secte,  muss  in  allem 
Wesentlichen  übereingekommen  sein  mit  dem,  was  in  orphischer 
Theologie  unmittelbare  Beziehung  auf  religiöses  Leben  hatte. 
Auch  er  wies  den  Weg  zum  Heil  der  Seele;  in  der  Seelcn- 
lelire  also  hat  seine  Weisheit  vornehmlich  ihre  Wurzeln. 

Soweit  unsere  dürftige  und  unsichere  Kunde  reicht,  lässt 
sich  als  Kern  der  pythagoreischen  Seelenlehre  Folgendes  fest- 
halten. 

1 Erop.  427  iT.  Mull.  — Dass  dieses  praeconium  sich  in  der  That 
auf  Pythagoras  (wie  Timaeus  u.  A.  annahmen)  bezieht  und  nicht  auf 
Piirmenidcs  (wie  unbestimmte  oi  Zi  bei  Laert.  8,  54  meinen)  scheinen  doch 
v.  430—432  zu  beweisen,  die  auf  eine  wunderbare  Kraft  der 
hindeuten,  die  wohl  dem  Pyth.,  aber  niemals  dem  Parm.  von  der  Sage 
zugeschrieben  wurde. 
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Die  Seele  des  Menschen,  hier  wieder  ganz  als  der  Doppel- 
gänger des  sichtbaren  Leibes  und  seiner  Kräfte  gefasst,  ist 
ein  dämonisch  unsterbliches  Wesen1,  aus  Götterhöhe  einst 
herabgestürzt,  und  zur  Strafe  in  die  „Verwahrung“  des  Leibes 
eingeschlossen2.  Sie  hat  zum  Leibe  keine  innere  Beziehung, 

1 >]<t>ya:  von  denen  die  ganze  Luft  voll  ist,  von  3edp.ovss  und 
nicht  unterschieden:  Alex.  Polyh.  bei  Laert.  D.  8,  32  (in  diesem  Ab- 
schnitt seines  Berichtes,  § 31  ft'.,  alt  pythagoreische  Vorstellungen  wieder- 
gebend. — Wenn  bei  Posidonius  dieselbe  Vorstellung  ausgesprochen  wird, 
so  folgt  noch  nicht,  dass  sie  von  dem  Stoiker  überhaupt  herstammt. 
Posidonius  hat  vielfach  pythagoreische  Ansichten  seinerseits  entlehnt  und 
ausgeschmückt).  — Subtiler:  Die  Seele  ist  aftävato?,  weil  ewig  bewegt 
wie  xü  thia  zavTa,  Mond,  Sonne,  Gestirne  und  Himmel:  Alkmaeon  bei 
Aristot.  de  an.  405  a,  29  ff.  (Vgl.  Krische,  Theol.  Lehr.  75  f.)  Die  ewige  Be- 
wegtheit der  ^oyai  u»av  schon  ältere  pythagoreische  Vorstellung:  sie  spricht 
sich  aus  in  der  (schou  dem  Demokrit  bekannten)  Fabel  von  den  Sonnen- 
stäubchen, welche,  ewig  in  zitternder  Bewegung,  schwebende  „Seelen“ 
seien  oder  solche  einschlössen  (s.  S.  162,  4).  In  Alkmaeon’s  Fassung  des 
Satzes  tritt  die  Vorstellung  hinzu,  dass  die  Menschenseele  eo’.xe  xo:;  iO-ct- 
vatots.  Die  Ableitung  ihrer  Unsterblichkeit  und  Göttlichkeit  aus  ihrer 
Herkunft  von  der  Weltseele  (und  Allgottheit),  wie  sie  als  pythagoreische 
Lehre  mehrfach  hingestellt  wird  (Cic.  n.  d.  1,27;  de  sencct.  21;  Laert. 
D.  8,  28;  Sext.  Emp.  math.  9,  127)  zeigt  zwar  die  Färbung  des  stoischen 
Pantheismus,  kann  sich  aber  ihrem  thatsächlichen  Gehalt  nach  doch  wohl 
auf  altpythagoreische  Lehre  zurückleiten  (zweifelhaft  bleibt  freilich  die 
Aechtheit  des  Bruchstückes  des  Philolaus,  bei  Stob.  ecl.  1,  173,  2 ft'.  W). 
Die  Vorstellung,  dass  Seele  und  voü<;  des  Menschen  ihm  zukommen  aus 
einem  unpersönlichen  (teiov,  einer  allverbreiteten  sv  tio  itavtl 
muss  schon  im  fünften  Jahrhundert  eine  sehr  geläufige  gewesen  sein. 
Sie  findet  sich  ausgesprochen  bei  Xenophon,  Memor.  1,  4,  8.  17;  4,  3,  14, 
sicherlich  ja  nicht  als  dessen  Originalgedanke,  sondern  ihm  irgendwo- 
her zugeflo8scu  (und  gewiss  nicht  von  Sokrates  her,  auch  nicht  von 
Plato). 

a iv  <ppo epä.  Plat.  Phaed.  62  B.  Auf  pythagoreischen  Glauben 
führt  das  (mit  einer  unrichtigen  Deutung  des  Wortes  -fpoup«)  zurück 
Cicero,  Cato  maj.  73.  Achnlich  der  Pythagorcer  Euxithcos  b.  Athen. 
4,  157  C.  S.  Böckh,  Phüol.  179  ft‘.  (Philolaos  fr.  16  Mull,  spricht  von  der 
Weltseele  oder  dem  Gotte,  der  alles  ev  -fpoopä  halte  und  umfasse  [s.  Böckh 
p.  151 J , ohne  an  die  Menschenseele  zu  denken).  Der  Vergleich  des 
Lebens  im  Leibe  mit  einer  'fpoopä  kann  sehr  wohl  pythagoreisch  sein, 
dass  er  auch  orphisch  ist  (s.  oben  p.  121,  2),  steht  dem  nicht  im  Wege. 
Dieser  Vergleich  setzt  schon  voraus,  dass  das  irdische  Leben  der  Seele 
als  Strafe  auferlegt  sei.  oi«  tiv<x$  ttpuupiai;  ist  die  Seele  in  den  Leib  ein- 
Itohde,  Psyche  II.  'i.  Auft.  ii 


lf,2 


ist  nicht  das,  was  man  die  Persönlichkeit  dieses  einzelnen  sicht- 
baren Menschen  nennen  könnte:  in  einem  beliebigen  Leibe 
wohnt  eine  beliebige  Seele  *.  Scheidet  sie  der  Tod  vom  Leibe, 
so  muss  sie  nach  einer  Zeit  der  Läuterung  im  Hades* 1 2  auf 
die  Oberwelt  zurückkehren.  Unsichtbar  schweben  die  Seelen- 
bilder um  die  Lebenden3;  in  den  Sonnenstäubchen  und  ihrer 
zitternden  Bewegung  sahen  Pythagoreer  schwebende  „Seelen“4. 
Die  ganze  Luft  ist  voll  von  Seelen5.  Auf  Erden  aber  muss 
die  Seele  einen  neuen  Leib  aufsuchen,  und  das  zu  vielen 
Malen.  So  wandert  sie  durch  Menschen- und  Thierleiber  einen 
langen  Weg6 * * * * 11.  Wie  Pythagoras  selbst  an  die  früheren  Ver- 

geschlossen:  Philol.,  fr.  23  mit  Berufung  auf  die  itaXotiol  freoXof01  T£ 
jtävtis?  (Jamblich.  V.  Pyth.  85:  &Y°dHv  oJ.  itovot  — — enl  xoXdoEt  ’(äp 
sXd-övtct^  osi  xoXoaJHjVat).  — Das  sv  ypoopä  Phaed.  62  B deutet  Espiuas, 
Archiv  f.  Gesell,  d.  Philos.  8,  452:  in  der  Hürde,  im  Pferch;  das  Bild 
von  Gott  dem  Hirten  der  Menschen  ( Politic . 271  E,  Critias  109  D)  schwebe 
auch  hier  vor.  Es  fehlt  aber  (vor  allem)  der  Nachweis,  das9  ypoopü  je- 
mals in  dem  Sinne  von  oyjxö?,  slpxrq,  gebraucht  werde. 

1 Aristot.  de  an.  407  b,  22  ff. 

2 ol  sv  t<;>  ‘zapxäpio  durch  Donner  geschreckt  nach  der  Meinung  der 
lluö-aYopsioi:  Aristot.  analyt.  post.  94  b,  32  fl',  oüvg^g*  t«>v  «rs^vrtÖTmv  im 
Erdinueru:  Aelian,  rar.  hist.  4,  17  (vielleicht  aus  Aristot.  s.  tö>v  flofta- 
•(opv.utv).  Schilderung  der  Zustände  im  Hades  in  der  Pythagoreischen 
Koccaßaci;  v.q  5goi>.  Wie  bei  den  Orphikern  muss  diese  Läuterung  und 
Bestrafung  in  der  Geisterwelt  auch  zu  den  ernstlich  geglaubten  Bestand- 
teilen der  Hutbrj'öf’Eto:  /töftoi  gehört  haben. 

3 Expiffreisotv  (aus  dem  Körper)  aorrjv  (rljv  exl  yrfi  irXctCsattai 

gv  tot  aspi  oficiav  to»  aiöp.at:  (als  rechtes  stSwXov  des  Lebenden):  Alex. 
Polyh.  b.  Laert.  D.  8,  31. 

4 Aritot.  de  an.  404  a,  16  ff. : manche  nnnnten  die  sv  ttj>  (itpi  4üs;i<rr<x 

selbst  „Seelen“,  andre  ti  xabxu  xtvoOv.  Es  mag  ein  Volksglaube  zu  Grunde 

liegen,  der  aber  schon  halb  ins  Philosophische  erhoben  ist:  die  Seelen 

werden  (s.  Aristot.  Z.  19  f.)  gleichgesetzt  dem  sichtbar  immer  bewegten. 

Zweifellos  war  dies  pythagoreische  (wie  auch  altionische)  Lehre.  S.  Alk- 

maeon  bei  Arist.  de  an.  405  a,  29  ff.  (Zweifelhafter  ist  die  Richtigkeit  der 

Angabe  Doxogr.  386  a,  13  ff.  b,  8 fl.) 

11  Laert.  D.  8,  32. 

0 Eingang  der  Menschenscelo  auch  in  Thierleiber  setzt  als  pytha- 
goreische Meinung  schou  Xcnophanes  in  den  spottenden  Versen  bei  Laert. 
D.  8,  36  voraus.  Dass  die  Vorschrift  der  Enthaltung  von  Fleischnahrung 
(wie  bei  Empedokles)  mit  diesem  Glauben  schon  bei  Altpythagoreern 


Digitized  by  Google 


163 


körperungen  seiner  Seele  die  Erinnerung  bewahrt  hatte  (und 
davon  zu  Lehr  und  Mahnung  der  Gläubigen  Kunde  gab),  be- 
richteten alte  Legenden1.  Die  Seelenwanderungslehre  nahm 
auch  hier  eine  Richtung  auf  religiös-sittliche  Erweckung.  Nach 
den  Thaten  des  früheren  Lebens  werden  die  Bedingungen  der 
neuen  Verkörperung  und  der  Inhalt  des  neuen  Lebenslaufes 
bestimmt.  Was  sie  damals  gethan,  das  muss  sie  nun,  als 
Mensch  wiedergeboren,  an  sich  erleiden2. 

Es  ist  daher  für  das  gegenwärtige  Leben  und  die  künf- 
tigen Lebensgestaltungen  von  höchstem  Werthe,  die  Heilsord- 
nung zu  kennen  und  zu  befolgen,  die  Pythagoras  den  Seinen 
weist.  In  Reinigungen  und  Weihen,  in  einer  ganz  nach  die- 
sem Zwecke  geordneten  „Pythagoreischen  Lebensweise“ 3 „dem 
Gotte  zu  folgen“4,  leitet  der  Bund  seine  Getreuen  an.  Viel 
von  der  altgeheiligten  ritualen  Symbolik  muss  in  dieser  pytha- 

begründet  worden  ist,  bat  alle  Wahrscheinlichkeit  (die  „Weltseele“  mischt 
freilich  Sextus  Empir.  adv.  matfi.  9,  127  ff.  unzeitig  stoisirend  ein.  Was 
Sextus  selbst  aus  Empedokles  anführt,  zeigt,  dass  dieser  wenigstens  die 
äito/Yj  ijviöyojv  nur  mit  der  Metamorphose  und  keineswegs  mit  dem 
'W/tji;  Kvsöptt  das  in  allen  Lebewesen  walte  motivirte,  wie  doch  S.  auch 
ihm  zuschreibt). 

1 S.  Anhang  6. 

2 Nach  den  Pythagoreern  ist  x b Stxrtiov  nichts  anderes  als  xö  avxtixe- 
novO-o«;,  d.  h.  a xi^  enocrjoe  xaöx’  ivrtixaffeiv.  Ai’istot.  Eth.  Nie.  1182  b, 
21  ff.  Magn.  Mitral.  1194  a,  29  ff.  (dasselbe  in  phantastischem  Zahlenspiel: 
Magn.  Moral.  1182  a,  14.  Schob  Aristot.  540  a,  19  ff,  541  b,  6 ff.  Br.  1'hetA. 
anthm.  p.  28  f.).  Dass  diese  ausgleichende  Gerechtigkeit,  deren  Definition 
die  Pythagoreer  aus  volksthümlichen  Aussprüchen  (dem  Vers  des  Rha- 
damnnthys  bei  Aristot.  Eth.  Nie.  a.  0.,  dem  2p4cavu  wtOstv  und  ähn- 
lichen Formeln:  Sammlung  bei  Blomfield  Gloss.  in  Aeseh.  Choeph.  307. 
Sophocl.  fr.  209  N)  einfach  herübernahmen,  in  den  Wiedergeburten  des 
Menschen  sich  bethätige,  darf  man  als  die  (hiemit  erst  über  die  üb- 
liche Verwendung  jenes  xpi-fEpuiv  pöffoc  hinausführende)  Meinung  der 
Pythagoreer  ohne  weiteres  annehmen,  wenn  man  sich  der  völlig  ana- 
logen Anwendung  dieser  Vorstellung  bei  den  Orphikern  erinnert  (s.  oben 
p.  129,  4). 

3 IloO-a*föpf'.o<;  xpö-o<;  xoö  ßioo  Plat.  Rep.  10,  000  B. 

4 axoXooffstv  xw  lhd>  Jamblich.  V.  Pi/th.  187  (nach  Aristoxenos) 
snoo  ffsd)  Pythag.  bei  Stob.  ecl.  2,  49,  10  W.  S.  Wyttenbach  zu  Pint. 
scr.  num.  vital.  550  D. 

11* 
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goreischen  Askese  eine  Stelle  gefunden  haben1.  Die  asketisch 
theologische  Moral,  ihrer  Natur  nach  wesentlich  negativ,  war 
auch  hier  auf  eine  Abwehr  des  von  aussen  her  die  Seele  um- 
strickenden und  befleckenden  Bösen  eingeschränkt2.  Es  gilt 

1 Enthaltung  von  Fleischspeisen  oder  mindestens  vom  Genuss  des 
Fleisches  solcher  Thiere,  die  den  Olympiern  nicht  geopfert  werden  (iu 
die  tbiotpa  C«j>a  geht  avd-piorcou  -J/o/yj  bei  der  Seelenwanderung  nicht  ein: 
Jamblich.  V.  P.  85),  Enthaltung  vom  Genuss  von  Fischen,  insbesondere 
der  ? p:*,'Xai  und  fuXctvoopo: , vom  Essen  der  Bohnen;  leinene  Gewaudung 
(noch  im  Tode:  Herodot  2,  81),  und  noch  einige  Abstinenzen  und  rituale 
Iteiuheitsbestrebungen  schreiben  alte  Zeugen  den  Pythagoreern  zu.  Den 
ganzen  Apparat  der  sacraleu  irfvtiu.  giebt  auch  den  alten  Pythagoreern 
Alex.  Polyh.  bei  Laert.  D.  8,  33.  Im  Allgemeinen  gewiss  mit  Recht. 
Man  pflegt  alles  dieses  erst  den  entarteten  Pythagoreern  nach  Zer- 
sprengung des  italischen  Bundes  zuzugestehn  (so  namentlich  Krische, 
De  societ.  a Pyth.  cond.  scopo  polttico.  Göttingen  1831).  Aber  wenn  aller- 
dings Aristoxenos,  der  Zeitgeuoss  der  letzten,  wissenschaftlich  gerichteten 
Pythagoreer,  den  alten  Pythagoreern  alle  solche  superstitiöse  Vorstel- 
lungen und  Vorschriften  abspricht,  so  gilt  doch  sein  Zeugniss  in  Wahr- 
heit nur  für  jene  pythagoreischen  Gelehrten,  mit  denen  er  verkehrte  und 
die  ihm,  anders  als  die  (allerdings  entarteten)  asketischen  Pythagoristen 
der  gleichen  Zeit,  den  wahren  Geist  des  alten  Pythagoreerthums  bewahrt 
zu  haben  schienen.  Alles  weist  aber  darauf  hin,  dass  das  Wirksame  in 
dem  noch  lebendigen  Sectenweseu,  wie  es  Pythagoras  begründet  hatte,  in 
dem  religiösen  und  mystisch-doctrinären  Elemente  wurzelte,  dass  eben  das 
im  Pythagoreismus  das  älteste  war,  was  er  mit  dem  Glauben  und  der 
religiösen  Zucht  der  Orphiker  gemein  hat.  Und  hiezu  gehört  namentlich 
das,  was  uns  als  altpythagoreische  Askese  geschildert  wird.  Altpytha- 
goreisches Gut,  freilich  mit  vielerlei  fremden  und  jungen  Bestandtheilen 
vermischt,  liegt  denn  auch  iu  manchen  der  ixoosjiaTa  oder  aupßoXa  der 
Pythagoreer  vor,  vornehmlich  in  denjenigen  von  ihnen  (und  sie  sind  zahl- 
reich), die  eine  Vorschrift  ritualer  oder  einfach  superstitiöser  Art  geben. 
Eine  erneuete  Sammlung,  Ordnung  und  Erläuterung  dieser  merkwürdigen 
Bruchstücke  könnte  recht  nützlich  sein;  Goettliug’s  durchweg  rationnlisirende 
Behandlung  ist  ihnen  nicht  recht  geworden.  (Coru.  Hölk,  De  aciumatis 
s.  symbolis  Pythag.  Diss.  Kiel.  1894.) 

* Bestrebungen  in  einer  positiveren  Richtung  könnte  man  in  Aus- 
übung jener  musikalischen  v.ü&apv.t  ausgedrückt  finden  wollen,  die  Pytha- 
goras und  die  Seinen  nach  einem  kunstvollen  System  übten  (vgl.  Jumblich. 
V.  P.  64  ff.;  110  ff.;  Schol.  V.  11.  22,  391.  Auch  Quintil.  inst.  or.  9,  4,  12; 
Porphr.  V.  Pyth.  33  u.  s.  w.).  — Was  von  pythagoreischer  Moral  und 
moralischer  Paraenese  und  Erziehung,  meist  in  völlig  lationalistischcm 
Sinne,  von  Aristoxenos  berichtet  wird,  hat  kaum  geschichtlichen  Werth. 
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nur,  die  Seele  rein  zu  bewahren*,  nicht  sie  sittlich  umzubiklen, 
nur  sie  von  fremdem  Uebel  zu  befreien.  Unveränderlich  steht 
die  Thatsache  ihrer  Unsterblichkeit,  ihrer  Ewigkeit  fest:  wie 
sie  von  jeher  war,  so  wird  sie  für  immer  sein  und  leben1. 
Sie  aus  diesem  Erdenleben  endlich  ganz  herauszuheben  und 
einem  göttlich  freien  Dasein  zurückzugeben,  war  jedenfalls 
letztes  Ziel2. 


1 Gut  formulirt  den  pythagoreischen  Glaubon  Max.  Tyr.  diss.  16,  I 
287  R. : llud-afopa?  -piüxo <;  ev  xoi<;  "EXXyjoiv  sxÖXjjltjosv  elitslv,  oxt  at>xü>  zb 
ij.£v  3ü>p.a  TEÖ-'/Yj^iTfitc,  4j  'Vj/Yj  ävaittäs a oiyfjaevai,  aftavr^  xal  a-pripio?. 
xal  fäp  stvai  aoxvjv  jrplv  v)x*sv  ?E&po,  d.  h.  das  Leben  der  Seele  ist 
nicht  nur  endlos  sondern  auch  anfangslos,  die  Seele  ist  unsterblich,  weil 
sie  ewig  ist. 

2 Das  Ausscheiden  der  Seele  aus  dem  xoxXo?  ötvdfXY)?,  ihre  Rück- 

kehr zu  körperfreiem  Geistesleben  wird  so  deutlich  wie  bei  den  Orphi- 
kern (und  Empedoklcs)  in  älterer  pythagoreischer  Ueberlieferung  den 
„Reinen**  uirgeuds  in  Aussicht  gestellt.  Es  ist  aber  kaum  denkbar,  dass 
eine  Lehre,  die  jede  Einkörperung  der  Seele  als  eine  Strafe,  ihren  Leib 
als  ihren  Kerker,  ihr  Grabmal  betrachtete,  deu  wahren  ßdxyoi  ihrer  My- 
sterien nicht  am  letzten  Ende  eine  völlige  und  dauernde  Befreiung  von 
filier  Körperlichkeit  und  allem  irdischen  Leben  in  Aussicht  gestellt  haben 
sollte.  So  erst  konnte  die  lauge  Kette  von  Sterben  uud  Wiedcrgcboren- 
werdcu  ihr  Ende  in  einem  wahren  Erlösungsvorgang  finden.  Ewig  fest- 
gehalten  in  dem  Kreise  der  Geburten,  würde  die  Seele  ewig  gestraft 
werden  (dies  ist  z.  B die  Vorstellung  des  Empedokles,  v.  455  f.):  das 
kann  aber  uiclit  das  letzte  Ziel  der  Pythagoreischen  Heilslehre  gewesen 
sein.  Dass  die  (reine)  Seele  nach  der  Trennung  vom  Leibe  im  „Weltall** 
(dem  xo3{ioc,  oberhalb  des  o&pavoc)  ein  „körperfreies“  Leben  führe,  be- 
richtet als  Lehre  des  Philolaos  Claud.  Mamertus  de  statu  an.  2,  7 (Böckh. 
Philol.  177).  Sonst  reden  nur  spätere  Zeugen  von  dem  Ausscheiden  der 
Seele:  das  Carmen  aur.  v.  70  f.  (mit  Benutzung  des  empedoklcischen 
Verses,  400  Mull.);  Alex.  Polyh.  bei  Laert.  D.  8,  31  tit;  xaft-apac 

eäI  xöv  ü'V.axov  „in  altissimum  locum“  Cobet.  Aber  eine  Ellipse 
von  zönoq  ist  schwerlich  zulässig,  b u'jr.3Toc  = der  höchste  Gott  wäre 
hebraisirender  Ausdruck,  wie  man  ihn  doch  auch  dem  Al.  hier  nicht  Zutrauen 
kann  [auch  würde  man,  bei  dieser  Bedeutung  von  5.,  erwarten : npö;  t.  5.]. 
ad  superiores  circulos  kommen  bene  vicentium  animae , secundum  philoso- 
pliorum  altam  sdentiam:  Serv.  Aen.  6,  127.  Ob  also:  sitl  tiv  Stjuatov 
<xoxXov>?  oder:  l-\  zb  5»I»'.3Tov).  Von  einem  Ausscheiden  der  Seele  nach 
dem  Ablauf  ihrer  -spioSo:  muss,  als  pythagoreischem  Glauben,  auch 
Lucian,  Ver.  Jfist.  2,  21  gewusst  haben  (pythagorisireud  auch  Virgil, 
Aen.  6,  744:  pauci  laeta  arva  [Elysii]  tenemus  [für  immer,  ohne  neue 


/ 
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Die  praktische  Weisheit  des  Pythagoreerthuras  ist  begrün- 
det auf  einer  Vorstellung,  welche  die  „Seele“  von  der  „Natur“ 
durchaus  unterschieden,  ja  dieser  entgegengesetzt  sieht.  Sie 
ist  in  das  natürliche  Leben  verstrickt,  aber  als  in  eine  ihr 
fremde  Welt,  in  der  sie  sich  als  geschlossenes  Einzelwesen  un- 
vermindert erhält,  aus  der  sie  für  sich  allein  sich  ablöst,  um 
neue  und  immer  neue  Verbindungen  einzugehn.  Wie  sie  über- 
weltlichen Ursprunges  ist,  so  wird  sie  auch,  aus  den  Banden 
des  Naturlebens  befreit,  zu  einem  übernatürlichen  Geisterdasein 
einst  zurückkehren  können. 

Von  allen  diesen  Vorstellungen  ist  keine  auf  dem  Wege 
wissenschaftlichen  Denkens  gewonnen.  Die  Physiologie,  die 
Wissenschaft  von  der  Welt  und  allen  ihren  Erscheinungen, 


sv3»){iC(T(u3i(.  S.  Serv.  zu  Aeti.  6,  404.  426.  713].  Der  Vers  steht  freilich 
nicht  an  seiner  Stello,  giebt  aber  ohne  Zweifel  Virgil’s  Worte  uud,  in 
diesem  Abschnitt  pythagorisireude,  Meinung  wieder).  Die  Vorstellung, 
dass  der  Kreis  der  Geburten  nirgends  zu  durchbrechen  sei,  kann  nicht 
als  pythagoreisch,  auch  nicht  als  neupythagoreisch  gelten  (wenn  einzelne 
spätere  Berichte,  z.  B.  bei  Laert.  D.  8,  14  [aus  Favorinus],  Porphyr 
V.  Pyth.  10,  auch  in  der  flüchtigen,  mit  fremdartigen  Bestaudtheilen 
überall  durchsetzten  Darstellung  pythagoreischer  Lehre  bei  Ovid.  Met.  XV., 
von  pythagoreischer  Seelenwanderungslehre  sprechen,  ohne  zugleich  auf 
die  Möglichkeit  des  xöxXoo  hinzuweisen,  so  wird  doch  diese  damit 

noch  nicht  geleugnet,  sondern  nur,  als  für  den  Zusammenhang  unerheblich, 
nicht  erwähnt).  Griechische  Seelenwanderungslehre  ohne  die  Verheissung 
an  die  Botot  oder  die  yiXöaoyot,  dass  sie  aus  dem  Kreise  der  Geburten 
ausscheiden  köunen  (mindestens  für  eine  Weltperiode:  wie  Syriau,  schwer- 
lich auch  Porphyrius,  annahm)  scheint  es  nie  gegeben  zu  haben.  Eine 
solche  Verheissung,  als  Krönung  der  Heilsverheissungen,  auf  die  eine 
Seelen  wanderungslehre  überall  hinausgeht,  konnte  nur  entbehrt  werden, 
wo  das  Wiedergeborenwerden  selbst  schon  als  eine  Belohnung  der 
Frommen  erschien  (wie  in  der  Lehre,  die  Josephus,  bell.  Jud.  2,  8,  14; 
antiq . 18,  1,  3 den  Pharisäern  zuschreibt).  Griechischen  Anhängern  der 
Metempsychosenlehre  galt  irdische  Wiedergeburt  durchaus  als  eine  Strafe, 
eine  Last,  mindestens  nicht  als  das  wiinschenswerthe  Ziel  des  Seelen- 
lebens. Wir  müssen  auch  für  den  alten  Pythagoroismus  die  Verheissung 
des  Ausscheidens  aus  dem  Kreise  der  Wiedergeburten  als  Krone  seiner 
Heilsverkündigungen  voraussetzen.  Ohne  diese  letzte  Spitze  wäre  der 
Pythagoreismus  wio  ein  Buddhismus  ohne  Verheissung  der  Erlangung  des 
Nirwana. 
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konnte  niemals  zu  dem  Gedanken  einer  Lostrennung  der  Seele 
von  der  Natur  und  ihrem  Leben  führen.  Nicht  aus  griechi- 
scher Wissenschaft,  aber  auch  nicht,  wie  antike  Ueberlieferung 
uns  will  glauben  machen,  aus  der  Fremde  hat  Pythagoras 
seine  Glaubenssätze  von  der,  aus  überweltlicher  Höhe  in  die 
irdische  Natur  gesunkenen,  durch  viele  Leiber  ihre  Pilgerschaft 
vollendenden,  zuletzt  durch  Reinigungen  und  Weihen  zu  be- 
freienden Seele  entlehnt.  Er  mag  seinen  Reisen  manches  zu 
verdanken  gehabt  haben,  einem  ägyptischen  Aufenthalt  etwa 
(wie  später  Demokrit)  mathematische  Anregungen  und  sonst 
vieles  von  der  „Gelehrsamkeit“,  die  ihm  Heraklit  zuschreibt. 
Seine  Seelenlehre  dagegen  giebt  in  ihren  wesentlichen  Zügen 
nur  die  Phantasmen  alter  volkstümlicher  Psychologie  wieder, 
in  der  Steigerung  und  umgestaltenden  Ausführung,  die  sie 
durch  die  Theologen  und  Reinigungspriester,  zuletzt  durch  die 
Orphiker  erfahren  hatte.  In  diese  Reihe  stellt  den  Pytha- 
goras mit  richtiger  Schätzung  die  Ueberlieferung,  wenn  sie 
ihn  zum  Schüler  des  Pherekydes  von  Syros,  des  Theologen, 
macht  h 

1 Schüler  des  Pherekydes  ist  Pythagoras  schon  dem  Androu  von 
Ephesos  (vor  Theopomp):  Laert.  D.  1,  110.  Pherekydes  gilt  als  „der 
erste“,  der  die  Unsterblichkeit  der  Seele  (Cic.  Tusc.  1 § 38),  genauer  die 
Metcmpsychose  (Suid.  v.  <I>spr/..)  gelehrt  habe  (vgl.  Preller,  Rhein.  Mus. 
N.  F.  4,  388  f.).  In  seiner  mystischen  Schrift  muss  mau  solche  Lehren 
angedeutet  gefunden  haben  (vgl.  Porphyr,  antr.  nymph.  31.  — Etwas  zu 
skeptisch  Gomperz,  Gr.  Denker  1,  433).  Diese  Lehre  scheint  der  Haupt- 
grund gewesen  zu  sein,  der  Spätere  bewog,  den  alten  Theologen  zum 
Lehrer  des  Pythagoras,  als  des  wirksamsten  Vertreters  der  Seelenwande- 
rungstheorie, zu  machen.  — Dass  aber  Pherekydes  von  Syros  den  Glauben 
au  die  Sccleuwanderung  bereits  durch  das  Beispiel  des  Aetlialides  er- 
läutert habe,  ist  eine  unhaltbare  Meinung.  Was  Schob  Apoll.  Rhod.  1, 
845  aus  „Pherekydes“  über  den  wechselnden  Aufenthalt  der  »!<oy*q  des 
Aetlialides  im  Hades  und  auf  der  Erde  berichtet,  gehört  nicht  (wie 
Goettling,  Opusc.  210  und  Kern,  de  Orph.  Epim.  Pherec.  theoy.  p.  89.  106 
meinen)  dem  Theologen  Pherekydes,  sondern  ohne  allen  Zweifel  dem 
Genealogen  und  Historiker:  einzig  diesen  Ph.  findet  man,  und  ihn  sehr 
häufig,  in  den  Schob  Apoll,  benutzt.  Uebrigens  erkennt  man,  aus  der 
Art,  wie  die  Aussagen  der  verschiedenen  Zeugen  in  jenem  Scholion  ab- 
gegrenzt sind,  sehr  deutlich,  dass  Pherekydes  nur  von  dem  Wechsel  des 
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Man  kann  nicht  daran  zweifeln,  dass  schon  Pythagoras 
den  Grund  auch  zu  der  pythagoreischen  Wissenschaft  gelegt, 
die  Lehre  vom  Bau  des  Weltalls,  auch  wohl  die  Erklärung 
alles  Seins  und  Werdens  in  der  Welt  aus  den  Zahlen  und 
ihren  Verhältnissen,  als  dem  wesenhaften  Untergrund  der 
Dinge,  mindestens  in  den  ersten  Zügen  seinen  Anhängern  vor- 
gezeichnet habe.  Dann  bewegte  sich  das  lange  nur  in  loser 
Fühlung  neben  einander,  die  Lebensleitung  nach  mystisch-reli- 
giöser Weisheit,  die  freilich  ein  weiteres  Wachsthum  kaum 
erfahren  konnte,  und  die  Wissenschaft,  die  sich  zu  einem  an- 
sehnlichen System  auswuchs,  je  mehr,  nach  dem  Zusammen- 
bruch des  pythagoreischen  Bundes  und  seiner  Verzweigungen 
am  Anfang  des  fünften  Jahrhunderts,  die  verstreuten  Mitglieder 
des  Vereins,  mit  den  wissenschaftlichen  Bestrebungen  anderer 
Kreise  in  Berührung  gebracht,  von  der,  nur  auf  dem  Boden 
der  Gemeinde  auszuübenden  Verwirklichung  des  praktischen 

Acthalides  im  Aufenthalt  unter  und  über  der  Erde  geredet  hatte,  aber 
als  Aetlmlides,  nicht  indem  er,  im  Wechsel  der  Geburten,  sich  in  auderc 
auf  Erden  lebende  Personen  metamorphosirt.  Pherekydes  gab  offenbar 
eine  phthiotische  Localsage  wieder,  nach  welcher  Aetlmlides,  der  Sohn 
des  (chthonischen?)  Hermes,  wechselnd  oben  und  unten  lebt,  als  ein 
fctBpYj|j.spo$,  wie  nach  lakedämonischer  Sage  die  Dioskurcu  (Od.  X 301  fl'. 
Dort,  und  nach  älterer  Auffassung  [bei  Alkman,  Piudar  u.  s.  w.]  durchaus, 
wechseln  beide  Dioskureu  gleichzeitig  mit  dem  Aufenthalt,  erst  späte, 
umdeutende  Dichtung  [s.  Hemsterhus.  Lucian.  Bipout.  II  p.  344]  lässt 
sie  unter  einander  wechseln  und  einander  ablösen).  Erst  Heraklides 
Ponticus,  der  die  Gestalt  des  Aetlmlides  in  die  Reihe  der  Vorgeburten 
des  Pythagoras  stellte  (s.  Anhang  6)  machte  aus  dem  wechselnden  Auf- 
enthalt des  Aetlmlides  ein  Sterben  uud  Wiederaufleben  — aber  in  an- 
drer Gestalt,  also  ein  Beispiel  der  Metempsychose.  Mau  sieht  sehr 
deutlich,  warum  gerade  Aetlmlides  ihm  als  Glied  dieser  Reihe  geschickt 
erschien,  aber  auch  wie  er  die  alte  Wundersage,  die  Pherekydes  littera- 
risch  festgelmlten  hatte,  zu  seinem  besonderen  Zweck  willkürlich  umbog. 
Dass  Hermes  dem  Aeth.  auch  Erinnerungskraft  nach  dem  Tode  verliehen 
habe,  sagte  offenbar  Pherekydes  nicht  (sonst  würde  diesem  in  dem 
Schol.  Apoll,  der  Bericht  hierüber  zucrtlieilt  sein),  rechten  Sinn  hatte 
dieses  Privilegium  auch  erst  in  der  Erzählung  des  Heraklides.  Vcrmuth- 
lich  lmt  erst  Her.  diesen  Zug  der  Sage  angedichtet.  Apollonius  (1,  643  ff.) 
folgt  ihm  darin,  nicht  aber,  wenigstens  nicht  ganz  deutlich  (s.  V.  646  ff.) 
in  dem  was  Her.  von  den  Metempsychoscu  des  Aeth.  gefabelt  hatte. 
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Ideals  pythagoreischen  Lebens  zu  einsamer  wissenschaftlicher 
Betrachtung  abgedrängt  wurden.  Die  pythagoreische  Wissen- 
schaft, ein  Bild  der  ganzen  Welt  auf  bauend,  zog,  nicht  anders 
als  die  ionische  Physiologie,  die  Seele  aus  der  Vereinzelung, 
ja  gegensätzlichen  Stellung  gegenüber  der  Natur,  in  der  sie 
pythagoreische  Theologie  festgehalten  hatte.  Mit  einer,  der 
mathematisch-musikalischen  Theorie  entsprechenden  Auffassung 
nannte  Philolaos  die  Seele  die  Harmonie  der  zum  Körper 
vereinigten  entgegengesetzten  Bestandteile  L Aber,  wenn 
die  Seele  nur  die  Bindung  der  Gegensätze  zum  Einklang  und 
zur  Einheit  ist,  so  wird  sie  mit  der  Lösung  der  zusammenge- 
bundenen Elemente,  im  Tode,  verschwunden  und  vergangen 
sein1 2 3.  Es  ist  schwer  verständlich,  wie  mit  dieser  Vorstellung 
der  altpythagoreische  Glaubenssatz  von  der  als  selbständiges 
Wes ey  im  Leibe  wohnenden  und  diesen  überdauernden,  ja 
ewig  lebenden  Seele  vereinigt  werden  konnte.  Waren  die  zwei 
Vorstellungen  ursprünglich  gar  nicht  bestimmt,  mit  einander 
vereinigt  zu  werden,  aber  auch  nicht,  sich  auszuschliessen? 

1 Macrob.  Soiun.  ijrip.  1,  14,  19  giebt  diese  Ansicht  dem  Pythagoras 
und  Philolaos,  letzterem  wohl  mit  Recht,  da  diese  Meinung,  dass  die 
Seele  xpd3t$  xat  apftovia  sei  des  Warmen  und  Kalten,  Trocknen  und  Feuch- 
ten, woraus  der  Körper  bestehe,  Simmias  bei  Plato,  Phaed.  cap.  36 
nicht  als  selbsterrungeue,  sondern  als  ihm  überlieferte  Meinung  vorbriugt, 
und  von  wem  anders  als  seinem  Lehrer  Philolaos  (Phaed.  61  D)  in  The- 
ben überliefert?  (Darum  'Appovia;  r?,;  Bvjßolxv)?,  95  A.)  Claud.  Mamert. 
de  statu  animae,  2,  7 giebt  freilich  dem  Philolaos  nur  die  Lehre,  dass  die 
Seele  mit  dem  Körper  nach  „ewiger  und  unkörperlicher  Harmonie“ 
( convenieniiam ) verbunden  sei;  wobei  eine  selbständige  Substanz  der 
Seele  neben  der  des  Körpers  vorausgesetzt  wäre  Das  wird  aber  Miss- 
verstümlniss  der  wahren  Meinung  des  Phil.  sein.  Nur  von  seinen  pytha- 
goreischen Freunden  mag  doch  auch  Aristoxenos  seine  Lehre  von  der 
Seele  als  Harmonie  übernommen  haben;  vielleicht  ist  durch  solche  auch 
Dikäareh  angeregt,  wenn  er  die  „Seele“  eine  dopovia  ttüv  xsasdpwy  stot- 
ysiajv  nennt  (Dacogr.  p.  387),  und  zwar  t&v  ev  x<j»  somatt  fttppdtv  xal 
'}t>yp<I »v  xal  &Ypu>v  xal  $Y)p<iv,  nach  Nemes.  nat.  hom.  p.  69  Math.,  ganz 

wie  Simmias  bei  Plato  (wenn  nicht  etwa  dem  Nem.  hier  eine  Reminis- 
cenz  aus  Plato  irrig  untergelaufen  ist).  — Vgl.  auch  oben  p.  157,  2. 

3 S.  Plat.  Phaed.  86  C.  D.  Praeexistcuz  der  Seele  unmöglich,  wenn 
sie  nur  dppovia  des  Leibes  ist:  ebeudas.  92  A.  R. 
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Alte  Ueberlieferungen  reden  von  geschiedenen  Classen  der 
Anhänger  des  Pythagoras,  die  auch  verschiedene  Gegenstände, 
Weisen  und  Ziele  der  Betrachtung  hatten;  und  man  kann  ge- 
neigt sein,  diesen  Ueberlieferungen  nicht  allen  Glauben  zu 
versagen,  wenn  man  beachtet,  wie  wenig  in  der  That  pytha- 
goreische Wissenschaft  und  pythagoreischer  Glaube  Zusammen- 
hängen1. 

Aber  freilich,  derselbe  Philolaos,  der  die  Seele  als  Har- 
monie ihres  Körpers  kennt,  redet  auch  von  den  Seelen  als 
selbständigen  und  unvergänglichen  Wesen.  Man  kann  im 
Zweifel  sein,  ob  sich  diese  unvereinbaren  Aussagen  eines  und 
desselben  Mannes  überhaupt  auf  den  gleichen  Gegenstand  be- 
ziehen. Der  konnte  ja  von  der  Einen  Seele  sehr  mannich- 
faltig  reden,  der  innerhalb  der  Seele  verschiedene  Theile,  von 
denen  verschiedenes  galt,  unterschied:  wie  das  zuerst  in  der 
pythagoreischen  Schule  geschehen  ist2. 


1 Es  war  an  und  für  sich  fast  unvermeidlich,  dass  eine,  auf  mysti- 
schen Grundlehren  errichtete,  zugleich  aber  wissenschaftlichen  Bestre- 
bungen nicht  fremde  Gemeinde,  wenn  sie,  wie  die  Pythagoreische,  sich 
weit  uud  weiter  ausdehnte  (und  praktische  Zwecke  verfolgte)  sich  in  einen 
engeren  Kern  der  Wissenden  und  Befähigten,  und  einen  oder  mehrere 
darum  gelagerte  Kreise  von  Laiengeuossen,  denen  eine  eigene,  allgemei- 
nerem Verständniss  zugängliche  Lehre  znkam,  zerlegte.  So  umgab  im 
Buddhismus  den  engen  Kreis  der  Bikschu  die  Menge  der  „Verehrer“, 
und  ähnlich  in  christlichen  Mönchsgenossenschaftcu.  Eiue  Scheidung  der 
Anhänger  des  Pythagoras  in  Akusmatiker  und  Mathematiker  (Pythago- 
reer  uud  Pythagoristen)  u.  s.  w.,  wie  sie  alte  Zeugen  uns  bezeichnen,  hat 
von  vornherein  nichts  Unglaubliches. 

2 Die  Theilung  der  Seele  oder  der  5ovdj«i?  der  Seele  in  das  ).oyt- 
y.öv  und  das  aXoyov  habe  vor  Plato  Pythagoras  gelehrt,  wie  mau,  ai>?oö 
toö  Ilnö-ayöfioo  soyypdpji/zTOs  000*705  ä;  T,|i.ä?  ”(j>Cojisvoo  — aus  den  Schrif- 
ten einiger  seiuer  Anhänger  entnehmen  könne:  Posidonius  b.  Galen  ilc 
llipp.  et  Fiat,  dofpn.  V (5,  478  vgl.  425  K).  Aus  Posidonius  offenbar 
schöpft  die  gleiche  Mittheilung  Cicero,  Tusc.  4,  10.  In  der  That  zeigt  das 
Bruchstück  aus  Philolaos  nspl  sössm;  in  Thenl.  Arithm.  p.  20.  21  eine 
Eintheilung  der  dpyotl  toö  toö  Xoytxoö  (7005  im  Kopfe,  dvftpmnoo 

dp/ d — 'I*'j/d  y.al  atsÖ-rjsis  im  Herzen.  C<t>oo  dpyd  — p:Ctu3'.5  xa:  dvatpos«; 
im  Nabel,  fotoö  dpyd  — snrpj i/zto;  xaTCtjboXd  und  *(evvT(3i5  im  edootov, 
5t)va"d7t(ov  d pyd),  die  auf  den  Gedanken,  dass  im  höchsten  Lebeusorganis- 
mus  auch  alle  andern  niederen  Organismen  enthalten  und  verwendet 
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6. 

Empetlokles  von  Akragas  gehörte  nicht  zur  pythagorei- 
schen Schule  (deren  äusserer  Verband  zu  seinen  Lebzeiten 
gelöst  war);  er  kommt  aber  in  seinen  Meinungen  und  Lehren 
von  der  Seele  des  Menschen,  ihren  Schicksalen  und  Aufgaben, 


seien,  hinausläuft,  uud  im  Gebiet  des  Seelischen  eine  Unterscheidung  des 
Xofixov  (nach  Deukkraft,  voö?,  als  specifisch  menschlichem,  und  Siuues- 
wabrnehmung  aTa&fjot?,  als  auch  den  andern  C&a  eigen,  gegliedert)  von 
dem  «Xoyov  (pi  xat  ava-posi^,  gleich  dem  aixtov  xoO  xpe<p.o9-ai  xal 

dem  ©ottxov,  einem  Theil  des  aXo*(ov  xyj«;  : Aristot.  Eth. 

Nicom.  1102a,  32  ff.)  nach  Wesen  und  „Sitz“  im  Menschen  zeigt,  die 
wirklich  einen  Ansatz  zu  einer  Theilung  der  Seele  in  Xoftxov  und  ftXofov 
darbietet,  wie  sie  Posidouius  noch  bei  anderen  Pythagoroern  ausgeführt 
gefuuden  haben  muss.  Einen  deutlichen  Unterschied  zwischen  <ppov*tv 
(£ovievat)  und  aislWvsstfrai  machte  der  pythagorisirende  Arzt  Alkmaeon 
und  zwar  jedenfalls  in  einem  audereu  und  tiefer  scheidenden  Sinuc  als 
Empedokles  (den  ihm  Theophrast  de  sens.  25  entgegensetzt),  bei  dem  ja 
auch  Denken  und  Wahrnehmung  ausdrücklich  geschieden  werden,  das 
Denken  (vostv)  aber  auch  nur  ein  aiup/mxöv  r.  wzr.tp  t b alzfräveafrai  und 
insofern  xa'nov  mit  diesem  ist  (Aristot.  de  an.  3,  3.)  Bei  Alkmaeon  muss 
also  das  i'jv.svai  nicht  owpatixov  gewesen  sein.  Diese  Pythagoreer  waren 
auf  dem  Wege,  von  der  Seele  im  Ganzen  eine  ohne  Vermittlung  sinn- 
licher Wahrnehmung  denkende  Seele,  den  v&5?,  abzusondern,  und  allein 
dieser,  wie  spätere  Philosophie  that,  Göttlichkeit  und  Uuvergiinglichkeit 
beizulegen  (?ö  Xo ytxiv  [rrj;  a-pffaptov  giebt  daher,  ungeschichtlich 

voraneilend,  der  Doxograph  393a,  10  als  Lehre  des  „Pythagoras“  an). — 
Wie  sich  freilich  die  Unterscheidung  der  ävfl-ptö-oo  ap yä,  eines  allein 
dem  Menschen  zukommendeu  Seelenelementes,  des  voö?,  von  der  C<;»ou 
öpy/i  (die  auf  und  fjioyä,  Lebenskraft,  beschränkt  ist)  bei  Philo- 

laos  vertragen  konnte  mit  dem  altpythagoreiseheu  Seeleuwanderungs- 
glauben,  das  ist  nicht  abzusehn.  Die  Seele  wandert  nach  jenem  Glauben 
vom  Menschen  auch  zum  Thiere,  uud  es  ist  dabei  Grundvoraussetzung, 
dass  im  Thiere  dieselbe  Seele  wohucn  könne,  wie  im  Menschen,  dass 
Ttüvxa  zu  fsvöiieva  eji^oya  6}tof*vvj  seien  (Porph.  V.  Pyth.  19.  Vgl.  Sext. 
Emp.  adv.  math.  9,  127).  Nach  Philolaos  ist  ja  aber  die  Seele  des 
Thieres  anders  beschaffen,  als  die  des  Menschen,  ihr  fehlt  der  voö$  (nicht 
nur  seine  Wirksamkeit  wird  im  Thiere  durch  die  Sosxpaoia  xoö  "tupwto; 
verhindert,  wie  als  Meinung  des  Pythagoras  angegeben  wird  Doxoyr. 
432a,  15  ff.).  Dasselbe  Bedenken  kehrt  freilich  bei  Plato  s Seelenwande- 
derungslchre  wieder.  — Alkmaeon,  der  das  ^ovuvou  allein  dem  Menschen 
zuschreibt,  scheint  die  Secleuwauderuugslehre  gar  nicht  gehabt  zu  haben. 
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pythagoreischen  Dogmen  so  nahe,  dass  an  deren  Einfluss  auf 
die  Ausbildung  dieses  Tlieils  seiner  Ueberzeugungen  nicht  ge- 
zweifelt  werden  kann.  Er  umfasste  in  seinem  vielseitigen  Be- 
streben auch  die  Naturforschung,  und  hat  die  Studien  der 
ionischen  Physiologen  mit  Eifer  und  einem  ausgesprochenen 
Sinn  für  Beobachtung  und  Combinirung  der  Naturerscheinun- 
gen fortgesetzt.  Aber  die  Wurzeln  seiner  eigentümlichen  Art, 
des  Pathos,  das  ihn  hob  und  trug,  lagen  in  einer,  von  wissen- 
schaftlicher Naturergründung  ganz  abgewendeten  Praxis,  in  der 
er  wie  in  einem  glänzenden  Nachspiel  das  Thun  des  Mantis, 
Reinigungspriesters  und  Wunderarztes  des  sechsten  Jahrhun- 
derts in  einer  schon  sehr  veränderten  Zeit  darstellt.  Wie  er, 
mit  Kränzen  und  Binden  geschmückt,  von  Stadt  zu  Stadt 
zog,  wie  ein  Gott  geehrt,  von  Tausenden  befragt,  „wo  doch 
zum  Heile  die  Strasse“,  schildert  der  Eingang  seiner  „Reini- 
gungen“1; seinen  Jünger  Pausanias  will  er,  nach  eigensten 
Erfahrungen,  lehren  alle  Heilmittel  und  ihre  Kräfte,  und  die 
Künste,  Winde  zu  stillen  und  zu  erregen,  Trockenheit  und 
Regen  zu  bewirken,  aus  dem  Hades  die  schon  Verstorbenen 
heraufzuführen2.  Er  rühmt  sich  selbst,  ein  Zauberer  zu  sein, 
und  „zaubern“  sah  ihn  sein  Schüler  Gorgias3.  In  ihm  ge- 
winnen jene  Bestrebungen  der  Katharten,  Sühnpriester  und 
Seher,  die  eine  schon  zur  Vergangenheit  versinkende  Zeit  als 
höchste  Weisheit  verehrt  hatte,  Stimme  und  litterarischen  Aus- 
druck, den  Ausdruck  vollster  persönlicher  Ueberzeugung  von 


' V.  401  ff.  (Mull.). 

2 V.  462  ff. 

3 Satyrus  bei  Laert.  I).  8,  59.  — Berühmt  blieb  namentlich  seine 
zauberhafte  Abwendung  schlimmer  Winde  (vgl.  V.  464)  von  Akragas 
(s.  Wclckcr,  Kl.  Sehr.  3,  60.  61.  — Die  Eselshäute,  mit  denen  E.  die  Nord- 
winde von  Akragas  fern  hält,  dienen  jedenfalls  als  apotropäisch  wirken- 
des, Geister  verscheuchendes  Zaubermittel.  So  schützt  man  sich  durch 
Aufhängen  des  Fells  einer  Hyäne,  eines  Seehundes  u.  s.  w.  gegen  Hagel 
und  Blitz  [s.  Geopon.  I 14,  3.  5;  T 16;  und  dazu  Niclns’  Noten],  Diese 
Felle  6/o’jo'  iövajuv  ävtin'xJWj:  Flut.  Syinp.  4,  2,  1.  — Anderer  Zauber, 
der  ya'/.a’uv>).ax»;,  gegen  Hagel:  Flut.  Syinp.  7,  2,  2;  Seneca,  not. 
fpiacst.  4,  6). 
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der  Thatsiichlichkeit  ihrer  die  Natur  überwältigenden  Kräfte 
und  von  der  Gottähnlichkeit  des  zu  dieser  fast  übermensch- 
lichen Gewalt  des  Naturzwanges  Aufgestiegenen.  Als  ein 
Gott,  ein  unsterblicher,  dem  Tod  nicht  mehr  drohe,  ziehe  er 
durch  das  Land,  so  versichert  Empedokles  selbst1.  Er  mag 
vielerorten  Glauben  gefunden  haben.  Zwar  eine  geregelte  Ge- 
nossenschaft von  Jüngern  und  Anhängern,  eine  Secte,  hat  er 
nicht  versammelt;  dies  scheint  auch  nicht  in  seiner  Absicht 
gelegen  zu  haben.  Aber  er,  als  Einzelner  und  Unvergleich- 
licher, in  der  Wucht  und  Würde  ^seiner  selbstvertrauenden 
Persönlichkeit,  der  als  Mystiker  und  Politiker  in  die  irdische 
Gegenwart  seiner  Zeitgenossen  regelnd  eiugriff,  und  über  alle 
Zeit  und  Zeitlichkeit  hinaus  in  ein  seeliges  Gottesdasein  als 
Ziel  des  Menschenlebens  hinüberwies,  muss  einen  tiefen  Ein- 
druck gemacht  haben  auf  die  Menschen,  unter  denen  erlebte2, 
und  aus  deren  Mitte  er  freilich,  wie  ein  Komet  entschwindend, 
schied,  ohne  (lauernde  Nachwirkung.  Manche  Legenden  geben 
noch  Kunde  von  der  Verwunderung,  die  seine  Erscheinung 
begleitete,  zumal  jene  Sagen  die,  in  wechselnder  Gestalt,  von 
seinem  Ende  berichten3.  Alle  wollen  ausdrücken,  dass  er, 

1 — s-fü)  o’  öjuv  8-eöc  Äjißpotoc,  ooxtr.  ftwjtoc,  Ti(uXtöp.ae  jtetä  züi 
tsnpivoc  v.tX.  400  f. 

4 Ein  später  Nachklaug  in  den  begeisterten  Versen  des  Lucrez  zum 
Preise  des  Einpcdokles  1,  717  ff. 

3 Die  verbreitete  Geschichte  von  dem  Sprung  des  E.  in  den  Krater 
des  Aetna  (um  durch  völliges  Verschwinden  den  Glauben,  dass  er  nicht 
gestorben  [Lucian  dial.  mort.  20,  4J  sondern  lebendig  „entrückt“  und 
also  Gott  oder  Heros  geworden  sei,  hervorzurufen)  setzt,  als  Parodie  einer 
ernstlich  gemeinten  Entrückungssage,  bereits  das  Vorhandensein  einer 
solchen  Sage  voraus.  Und  der  parodischen  Erzählung  widersprach  schon 
Pausanias,  der  Arzt,  der  Anhänger  des  Empedokles:  Laert.  I).  8,  09 
(dies  nicht  aus  der  märchenhaften  Erzählung  des  Heraklides  Pont.  Dass 
P.  vor  Emp.  gestorben  sei,  folgt  noch  nicht  aus  dem  Epigramm  bei 
Laert.  8,  01,  dessen  Urheber  ungewiss  und  jedenfalls  wenig  glaubwürdig  ist). 
Die  ernst  gemeinte  Sage  wird  also  gleich  nach  dem  Abscheiden  des  E. 
entstanden  sein;  sie  nährte  sich  daran,  dass  man  in  der  That,  nicht 
wusste,  wo  E.  gestorben  sei  (} ><ivaxoc  uorjo;  Timaeus  bei  Laert.  8,  71) 
und  kein  Grabmal  das  seine  Leiche  barg  zeigen  konnte.  (Dies  bezeugt 
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wie  seine  eigenen  Verse  es  verkündet  hatten,  bei  seinem  Ab- 
seheiden nicht  mehr  den  Tod  erlitten  habe;  er  sei  verschwun- 
den, mit  Leib  und  Seele  zugleich  entrückt  worden  zu  gött- 
lich ewigem  Leben,  wie  einst  Menelaos  und  so  manche  Helden 
des  Alterthums,  wie  einzelne  Heroen  auch  jüngerer  Zeit l. 
Wieder  einmal  zeigt  sich  in  dieser  Sage  die  alte  Vorstellung 
als  immer  noch  lebendig,  nach  der  unsterbliches  Leben  nur 
bei  nie  gelöster  Vereinigung  der  Psyche  mit  ihrem  Leibe 
gewonnen  werden  kann.  Dem  Sinne  des  Empedokles  thaten 
solche  Sagen  schwerlich  genug.  Wenn  er  sich  selbst  als  einen 
Gott  pries,  der  nicht  mehr  sterben  werde,  so  meinte  er  jeden- 
falls nicht,  dass  seine  Psyche  ewig  an  seinen  Leib  gebunden 
bleiben  werde,  sondern  gerade  im  Gegentheil,  dass  sie,  im 
„Tode“,  wie  es  die  Menschen  nennen2,  befreit  von  diesem 
ihrem  letzten  Leibesgewande3,  niemals  wieder  in  einen  Leib 
eingehen  müsse,  sondern  in  freier  Göttlichkeit  ewig  leben  werde. 
Seine  Vorstellung  von  dem  bewussten  Weiterleben  der  Psyche 
war  von  der  homerischen,  auf  der  jene  Entrückungssagen  be- 
ruhten, so  verschieden  wie  nur  möglich. 

Empedokles  vereinigt  in  sich  in  eigenthümlicher  Weise 
die  nüchternsten  Bestrebungen  einer  nach  Kräften  rationellen 
Naturforschung  mit  ganz  irrationalem  Glauben  und  theologischer 


ausdrücklich  Timaeus,  der  im  übrigen  die  Entrückungsfabel  so  gut  wie 
die  Geschichte  vom  Sprung  iu  den  Aetna  leugnete:  Laert.  8,  72  p.  221, 
19  f.  Dem  gegenüber  hat  es  nichts  zu  bedeuten,  dass  irgend  Jemand 
[wie  es  scheint,  Neanthes]  bei  Laert.  8,  73  behauptet,  es  gebe  ein  Grab 
des  E.  iu  Megara).  Freie  Ausschmückung  der  Entrückungssage  durch 
Hcraklides  Pouticus  irspl  vo-tov:  Laert.  D.  8,  67.  68  (zur  Vergeltung  hing 
der  Holm  philosophischer  Concurrenten  dem  Hcraklides  selbst  eine  bos- 
haft gewendete  Geschichte  von  künstlicher  Entrückung  an,  durch  die 
auch  er  sich  als  Gott  oder  Heros  legitimiren  wollte:  Laert.  5,  89  fl'.  Aus 
andrer  Quelle  Suidas  s.  'Ilpaxb.  KüDwppovog.  Vgl.  A.  Marx,  Gricch. 
Märchen  von  (lankb.  Thieren  p.  97  ff.).  Allerlei  flaue  Varianten  der  Ge- 
schichte vom  Ende  des  E.  bei  Laert.  8,  74. 

* S.  I 68  ff.,  179  ff. 

2 Vgl.  V.  113  ff. 

8 sotpxtüv  y'Tujv:  414. 
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Speculation.  Bisweilen  wirkt  ein  wissenschaftlicher  Trieb  auch 
bis  in  den  Bereich  seines  Glaubens  hinüber1.  Zumeist  aber 
stehen  in  seiner  Vorstellungswelt  Theologie  und  Naturwissen- 
schaft unverbunden  neben  einander.  Als  Physiolog  der  Erbe 
einer  schon  reich  und  nach  vielen  Richtungen  entwickelten 
Gedankenarbeit  der  älteren  Generationen  von  Forschern  und 
Denkern,  weiss  er  Anregungen  von  den  verschiedensten  Seiten 
zu  einem,  ihm  selbst  genugthuenden  Ganzen  selbständig  zu 
verknüpfen.  Ein  Werden  und  Vergehen,  eine  qualitative  Ver- 
änderung leugnet  mit  den  Eleaten  auch  er,  aber  das  behar- 
rende Seiende  ist  ihm  nicht  ein  untheilbar  Eines.  Es  giebt 
vier  „Wurzeln“  der  Dinge,  die  vier  Massen  der  Elemente,  die 
in  dieser  Abgräuzung  er  zuerst  bestimmt  unterschied.  Mi- 
schung und  Trennung  der,  ihrer  Art  nach  unveränderlichen 
Elementartheile  sind  es,  die  den  Schein  des  Werdens  und  Ver- 
gehens her  vorrufen;  beide  werden  bewirkt  durch  zwei,  von  den 
Elementen  sich  bestimmt  absondernde  Kräfte  der  Anziehung 
und  Abstossung,  Liebe  und  Hass,  die  in  dem  Werdeprozess 
sich  bekämpfen  und  besiegen,  so  dass  zuletzt,  bei  völliger 
Ueberwindung  der  einen  der  beiden  Kräfte,  entweder  Alles 
vereinigt  oder  Alles  getrennt,  in  beiden  Fällen  eine  gegliederte 
Welt  nicht  vorhanden  ist.  Der  gegenwärtige  Weltzustand  ist 
ein  solcher,  in  dem  die  „Liebe“,  der  Zug  zur  Verschmelzung 
alles  Geschiedenen,  überwiegt;  an  seinem  Ende  steht  eine  völ- 
lige Vereinigung  alles  Getrennten  bevor,  die  Empedokles,  auch 
als  Naturkundiger  ein  Quietist,  als  das  wünschenswertheste 
Ziel  preist. 

Tn  dieser,  nur  mechanisch  bewegten  und  veränderten  Welt, 
aus  deren  Entwicklung  Empedokles  durch  eine  geniale  Wen- 
dung jeden  Gedanken  an  Zwecksetzung  fern  zu  halten  weiss, 
giebt  es  auch  Seelen,  oder  vielmehr  seelische  Kräfte,  die  ganz 

1 Seine  Behandlung  der  Scheintodten  (ajivoos)  hat  ganz  das  An- 
sehen eines  psychophysischen  Experiments,  das  ihm  freilich  die 
Richtigkeit  gerade  des  irrationalen  Theils  seiner  Seelenlehre  bestätigen 
sollte. 
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in  ihr  wurzeln.  Ausdrücklich  unterscheidet  Empedokles  die 
sinnliche  Wahrnehmung  von  der  Denkkraft1.  Jene  kommt 
zustande,  indem  von  den  Elementen,  aus  deren  Mischung  das 
wahrnehmende  Wesen  gebildet  ist,  ein  jedes  mit  dem  gleichen 
Elemente  in  den  Gegenständen  der  Wahrnehmung  durch  die 
„Wege“,  die  das  Innere  des  Leibes  mit  dem  Aeusseren  ver- 
binden, in  Berührung  tritt  und  seiner  so  gewahr  wird2.  Das 
„Denken“  hat  seinen  Sitz  im  Herzblute,  in  welchem  die  Ele- 
mente und  ihre  Kräfte  am  gleichmässigsten  gemischt  sind. 
Vielmehr,  eben  dieses  Blut  ist  das  Denken  und  die  Denk- 
kraft3; der  Stoff  und  seine  vitalen  Funktionen  fallen  auch 
dem  Empedokles  noch  völlig  zusammen.  Unter  dem  Denken- 
den oder  dem  „Geiste“  ist  hier  ersichtlich  nichts  gedacht  was 
einer  substantiell  bestehenden  „Seele“  gliche,  sondern  ein  die 
einzelnen  Sinnesthätigkeiten  zusammenfassendes  und  einigendes 
Vermögen4,  das  nicht  minder  als  die  einzelnen  Kräfte  der 
Wahrnehmung  an  die  Elemente,  die  Sinne,  den  Körper  ge- 


1 Yü’-tuv  tc’.sti?  unterschieden  von  dem  voeiv  V.  57;  v6u>  &pxgadtti 
von  dem  ospxsa&a'.  ojj.ji.aatv  82.  otSr  Esxiospxxa  Tao’  avopaxtv  oox’  iitaxooaxa, 
oots  voüj  xepiX-rjitxa  42  f.  — Anderswo  freilich  setzt  E.  (der  durchweg 
prosaischer  Genauigkeit  in  Anwendung  technischer  Bezeichnungen  aus- 
weicht) voijcai  einfach  = sinnlich  wahrnehmeu,  nach  epischer  Sprech- 
weise: z.  B.  gleich  V.  56  (doch  ist  es  nicht  ganz  richtig,  dass  E.  xd 
<ppovstv  xai  xd  aiaö-avsaifat  xadxo  «pvjat,  wie  Aristoteles,  de  an.  427a,  22 
behauptet). 

2 378  ff. : fett-fl  ji£v  -f«p  fatav  otttunapev  u.  s.  w.  (dpäv  hier  im  weitesten 

Sinne,  et5o?  dvti  = atad’dvsadxu.  So  wie  vd<»>  djpxesfta:  82  steht  = 

aiod'dveo&ai,  und  wie  sehr  häufig  Bezeichnungen  einer  einzelnen  Wahr- 
nehmungsart augewendet  werden  statt  der  eines  andern  rtoo;  oder  auch  des 
ganzen  ‘(evoc  der  aTaO-rjat«;.  Lobeck,  Ithemat.  334  ff.). 

3 372  ff. : at jiaxo*  sv  uslaytaai  — xyj  xs  vöxjjia  ji/ükta xa  xox/doxsxo« 
dy&pu>irotoiv  ’ atjxa  yäp  ävff-putnoic  irsp'.y.äpotdv  saxt  vor^a.  — Das  Blut  ist 
der  Sitz  des  tppovslv*  iv  xo<ix<;>  yäp  paXtaxa  xsxpäx&cti  x«  3xo:/s:a.  Thcophr. 
de  new.  10.  23  f. 

* eine  Art  ooypjivaaLa  x&v  abO^joetuv,  wie  Asklepiades  der  Arzt 
den  Begriff  der  bestimmte  ( Doxogr . 387  a,  7).  Achulich  dem,  was 

Aristoteles  das  :xpü>xov  «ts{W]XY(p;ov  nennt.  — Dies,  was  E.  das  'ppovtiv 
nennt,  wäre  doch  wohl  das  evonotoöv  der  Wahrnehmungen,  das  Aristoteles 
bei  E.  vermisst  {de  an.  409  b,  30  ff.,  410  a,  1 — 10;  b,  10). 


Digitized  by  Google 


177 


Lunden  ist1.  Mit  der  Beschaffenheit  des  Körpers  wechseln 
auch  sie2.  Beide,  Wahrnehmung  und  Denken,  sind,  als  Lebens- 
äusserungen der  in  den  organischen  Wesen  gemischten  Stoffe, 
in  allen  Organismen  vorhanden,  im  Menschen,  in  den  Thieren 
und  selbst  in  den  Pflanzen3. 

Benennt  man  die  Summe  solcher  geistigen  Kräfte  mit 
dem  Namen  der  „Seele“  4 * 6,  der  sonst  einem  gemeinsamen  blei- 
benden Substrat  der  wechselnden  seelischen  Betliätigungen 
Vorbehalten  bleibt,  so  kann  man,  in  Verfolgung  des  Gedanken- 
ganges des  Philosophen,  die  „Seele“  nur  für  vergänglich  er- 
klären. Mit  dem  Tode  und  der  Vernichtung  eines  Einzeldinges 
lösen  sich  die  Elementarbestandtheile  aus  der  Verbindung,  die 
sie  bisher  zusammenhielt,  und  die  „Seele“,  die  hier  nichts  als 
ein  oberstes  Ergebniss  jener  Verbindung  wäre,  muss  mit  deren 
Auflösung  auch  verschwinden,  wie  sie  mit  der  Vereinigung  der 
Elemente  einst  entstanden  warB. 

1 tö  voscv  ist  otojiar.xöv  tu3-Ep  to  abO-avsoO-ai.  Aristot.  de  an. 
427  a,  26. 

2 Aristot.  metaph.  1009  b,  17  ff. 

3 298:  tcdvra  -fäp  toöt  ^pöviqoiv  sysiv  xal  veupatoe  ataav.  Das  itdvta 
muss  ganz  wörtlich  verstanden  werden;  denn  da  die  Elemente  es  sind, 
denen  die  Wahrnehmungskräfte  inhaeriren  («xaotov  növ  OTOtystwv  ,kuX*'jv 
slvai  Xs^it  schreibt  dem  E.  als  seine  Meinung  zu  Aristot.  de  an.  404  b, 
12),  Elemente  aber  in  allen  Dingen  gemischt  vorhanden  sind,  so  haben 
auch  Steine  u.  s.  w.  <ff)6'srt3i$  und  „einen  Theil  von  Vernunft“  in  sich 
(wozu  freilich  nicht  ganz  stimmen  will,  dass  erst  das  oJpa  ippovvjoiv  be- 
wirkt: Theophr.  de  sens.  23).  Den  Pflanzen  schrieb  er  volle  Empfindung 
und  Wahrnehmung,  selbst  vou?  und  Yv«,3tS  (ohne  Blut?)  zu:  [Aristot.]  de 
plant.  815a,  18  ff.;  b,  16 f.  Darum  sind  auch  sie  zur  Herberge  eines  ge- 
fallenen Dämons  geeignet. 

4 Empedokles  selbst  braucht,  in  den  uns  erhaltenen  Versen,  das 

Wort  4-oy4i  überhaupt  nirgends.  Er  würde  es  aber  auch  schwerlich  als 
Bezeichnung  der  seelischen  Kräfte  des  Leibes,  selbst  wenn  er  diese  zu 
einer  substantiellen  Einheit  zusammengefasst  dächte,  haben  gelten  lassen. 
Spätere  Berichterstatter  dagegen  nennen  in  Darstellung  der  Lehren  des 
Empedokles  eben  diese  so  zu  6agen  somatischen  Geisteskräfte  '{»oy*fj:  so 
Aristot.  de  an.  404  b,  9 ff. ; 409  b,  23  ff.  atjid  (pvjciv  stvai  tyjv  '|»oy/r,v: 
Galen,  dogm.  Hipp,  et  Flat.  II;  5,  283  K.;  vgl.  Cic.  Tusc.  1 § 19;  Ter- 
tullian  de  an.  5. 

6 V.  113 — 119  lehren  nicht  (wie  Plutarch  adv.  Colot.  12  verstaud) 
Rohdc,  Psyche  U.  2.  Aull.  J2 
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Es  könnte  scheinen,  als  ob  Empedokles  selbst  weit  ent- 
fernt gewesen  sei,  solche  Folgerungen  aus  seinen  eigenen  Vor- 
aussetzungen zu  ziehen.  Niemand  redet  eindringlicher  und 
bestimmter  von  den,  im  Menschen  und  auch  in  anderen  Ge- 
bilden der  Natur  wohnenden  seelischen  Eigenwesen.  Sie  gel- 
ten ihm  als  Dämonen,  die,  in  die  Körperwelt  gesunken,  viele 
Lebensformen  zu  durchwandern  haben,  bis  sie  endlich  auf  Er- 
lösung hoffen  dürfen. 

In  der  Einleitung  seines  Gedichtes  von  der  Natur  berich- 
tete er,  nach  eigenen  Erfahrungen  und  nach  den  Belehrungen 
der  Dämonen,  die  einst  seine  Seele  in  dieses  irdische  Jammer- 
thal* 1 herabgeleitet  hatten,  wie  nach  altem  Götterschluss  und 


Praeexistenz  und  Fortdauer  der  Seelenkräfte  innerhalb  der  Elementarwelt 
nach  dem  Tode,  sondern  sprechen  von  der  Uu Vergänglichkeit  der  Ele- 
inentarbestandtheile  des  Menscheuleibes  auch  nach  dessen  Auflösung. 

1 axr^  Xe'.p.u»v  heisst  (V.  21;  vgl.  16)  dem  E.  die  Erde,  nicht  (wie  au- 
genommen worden  ist)  der  Hades,  von  dem  (als  läuternder  Zwischenstation 
zwischen  zwei  Geburten)  in  seinen  Versen  nirgends  die  Hede  ist.  — 
Dass  der  äxspav,;  y&p 05  (v.  18),  auf  den  E.  hinabstürzt,  das  Gebiet  des 
«frovog  xxX.  (v.  19),  der  vArr1s  Xstpcuv  (21)  die  Erde  sei,  ö vonos, 

xä  Txspl  -pjv,  bezeugen  ausdriicklichst  Themistius  (or.  13)  und  Hierokles  {ad 
c.  aur.  p.  470  Mull.  Fr.  ph.  1),  auch  Synesius  setzt  dies  voraus  (epist.  147 ; 
de  prov.  1,  89  D);  desgleichen  für  v.  21  und  19  ganz  deutlich  dulian. 
or.  7,  226  B,  Philo  II  p.  638  M.  Den  v.  20:  aöyp.if|pa'.  xe  vösot  v.a:  gy^u; 

xe  psuGxa  verbindet  unmittelbar  mit  V.  19  Proclus  ad  Plat.  Ale. 
p.  103  Boiss.,  beide  Verse  beziehen  sich  nach  ihm  auf  xä  bno  aeX-r^v, 
also  nicht  auf  irgend  eine  Unterwelt,  sondern  auf  die  Erdenregion  (vgl. 
Emp.  bei  Hippol.  rr.f.  haer.  p.  10,  59  tV.  Mill.).  Dass  vom  Hades  in  diesen 
Versen  die  Rede  sei,  ist  nur  eine  Annahme  Neuerer,  die  den  Dichter 
missverstanden,  und  die  deutlichen  Zeugnisse  des  Themistius  u.  d.  A.  bei 
Seite  setzten.  Maas«,  Orpheus  113,  redet  so,  als  ob  die  Deutung  auf  den 
Hades  auf  einer  Ueberlieferung  beruhte,  die  von  mir  „geleugnet“  würde. 
Jene  Deutung  leuguet  vielmehr  ihrerseits  das  bestimmt  Ueberlieferte  und 
an  sich  (da  E.  doch  vom  Himmel  auf  die  Erde,  nicht,  will’s  Gott,  in  den 
Hades  fällt)  Selbstverständliche.  Und  das  ohne  allen  Grund.  (M.  fiudet 
freilich  selbst  in  den  v.  20  erwähnten  Epf«  pEosxä  — den  unstäten,  ver- 
gänglichen Werken  der  Menschen  auf  Erdeu  — einen  Anhalt  für  die 
Hadesdeutung-,  diese  „flüssigen  Werke“  oder  Dinge  sind  ihm  nichts  audres 
als  der  Kothfluss,  cxoip  üs'.vuiv,  im  Hades,  von  dein  fromme  Dichtung 
munkelte.  Gewiss  eine  sinnige  Auffassung.)  Empedokles  ist  wirklich  der 
Erste,  der  den  irdischen  Aufenthalt  als  die  wahre  Hölle,  den  cc'ovyjxW,?, 
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dem  Zwang  der  Nothwendigkeit  ein  jeder  Dämon,  der  sich 
durch  Blutvergiessen  und  Genuss  des  Fleisches  lebender  Wesen 
„verunreinigt“1  oder  einen  Meineid  geschworen  hat2,  auf 
lange  Zeit3  aus  dem  Kreise  der  Seligen  verbannt  werde.  Er 


i-rrjinTj;  yü>po<;  (17.  18,  dies  parodisch  an  Od.  '/.  94  anklingend)  darstellt,  ein 
«vtpov  önostsfov  (29),  mit  den  IMagen  und  Schrecken  dos  alten  Hades 
erfüllt  (19  f.).  Stoiker  und  Epikureer  haben  das  nachher,  von  ihm  an- 
geregt, genauer  ausgeführt  (s.  unten).  Die  in  dieses  Lehen  hier  unten, 
eine  Cu>*fl  £ß'.o<;  (38),  eingeschlossenen  Dämonen  sind  darin  wie  todt:  410 
(202?).  Das  orphische  aiipx  — avjpa  (s.  oben  p.  130)  wird  in  energischerer 
Durchführung  ausgemalt.  (Macrobius  in  Somit.  Sei}).  1,  10,  9 ft',  traut 
diese  Lehre,  dass  die  inferi  nichts  andres  als  die  irdische  Körperwelt  sei, 
den  alten  tlieolot/i  [§  17]  zu,  die  v o r der  Ausbildung  einer  philosophischen 
Naturkunde  gelebt  hätten.) 

* V.  3:  slxs  t'.i;  (tü»v  oaipoviuv)  ifinkant-got  -pöviu  <pt/.a  fuia  |nr(v^. 
Gemeint  ist  sapxtüv  xat  äkkrfKo'iu-f.'x  (der  ja  nach  Empedokles  ein 

„Mord“  eines  Geistes  aus  gleichem  Geschlecht  vorausgehn  muss:  440  fl'.), 
wie  Plutarch  umschreibt,  de  esu  cam.  I p.  990  II.  Auch  fiir  den  Gott  ist 
es  ein  Frevel,  von  blutigem  Opfer  zu  gemessen,  wie  denn  einst  in  der 
goldenen  Zeit  (die  E.  jedenfalls  nicht  in  den  «hoatxd,  nach  deren  Voraus- 
setzungen eine  solche  Zeit  überhaupt  nie  gewesen  sein  konnte,  sondern 
in  einem  andern  Gedichte,  in  dem  er  von  seinen  philosophischen  Lehren 
absah,  vermuthlich  den  Kadappot,  schilderte)  nur  unblutige  Opfer  dar- 
gebracht wurden:  v.  420  ff. 

3 V.  4.  Für  meineidige  Götter  ist  daun  die  Erde  der  Ort  der 
Strafe  und  Verbannung.  Eine  Umbiegung  der  eindrucksvollen  Darstellung 
des  Hesiod,  Th.  793  ff.  Im  Tartarus  werden  neun  Jahre  lang  (s.  Hes. 
77 1.  801)  dei  pejerantes  bestraft:  Orpheus  (nicht:  Lucun  in  seinem  „Or- 
pheus“) bei  Serv.  Aen.  6,  585  (anspielend  auch  der  Dichter,  aus  dessen 
elegischen  Versen  das  Bruchstück  bei  Serv.  Aen.  0,  324  genommen  ist: 
toö  [seil.  Stoffe?  fä'xxos)  CTUfvov  roipa  xal  äfhxvdi'cu) : so  wird  wohl  zu 
schreiben  sein).  Statt  der  „Unterwelt“,  des  Tartarus,  steht  dann  bei  Em- 
pcdokles  die  Erde,  als  der  schlimmste  Ort  des  Jammers.  Von  ihm  geht 
die  später  oft  (bei  stoischen  und  anderen  Halbphilosophen,  besonders  klar 
bei  Servius  Aen.  6,  127;  oft  nur  allegorisch,  wie  bei  Lucret.  3,  978  ft'.)  an- 
gedeutete und  ausgeschmückte  Vorstellung  aus,  dass  das  Reich  der  inferi 
eben  unsre,  von  Meuschen  bewohnte  Erde,  ein  andrer  gar  nicht 

vorhanden  noch  vonnöthen  sei. 

8 30000  iwpttt,  d.  li.  doch  wohl:  Jahre  (schwerlich:  „Jahreszeiten“, 
wie  auch  Dieterich,  Nekifia  119  annimmt).  30000  bedeutet  nichts  be- 
sonderes (z.  B.  nicht  300  Lebensläufe),  es  ist  nur  ein  concreter  Ausdruck 
für:  unzählbar  viele  (wie  ja  oft:  s.  Hirzel,  Her.  d.  Stichs.  Ges.  d.  M 'iss. 
1885  p.  04  fl'.).  Diepe  ungeheure  Zeitdauer  entspricht,  nach  göttlichen 

12* 
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stürzt  herab  auf  die  „ Wiese  des  Unheils“,  in  das  Reich  der 
Widersprüche1,  die  Höhle  des  Elends  auf  dieser  Erde,  und 
muss  nun  viele  „beschwerliche  Wege  des  Lebens“2  durch- 
wandern in  wechselnden  Verkörperungen.  „Und  so  war  ich 
seihst  schon  ein  Knabe,  so  war  ich  ein  Mädchen,  war  ein 
Gesträuch  und  ein  Vogel,  ein  sprachloser  Fisch  in  der  Salz- 
flutli“  (V.  11.  12).  Dieser  Dämon,  der  zur  Strafe  seines 
Frevels  durch  die  Gestalten  von  Menschen  und  Thieren  und 
selbst  Pflanzen  wandern  muss,  ist  offenbar  nichts  anderes  als 
was  der  Volksmund  und  auch  die  Theologen  die  „Psyche“ 
nennen,  der  Seelengeist3.  Was  von  dessen  göttlichem  Ur- 
sprung, Verfehlung  und  Strafverbannung  in  irdische  Leiber 
die  Anhänger  der  Seelenwanderungslehre  längst  zu  berichten 
wussten,  wird  von  Empedokles  in  allem  wesentlichen  nur,  wie- 
wohl in  deutlicherer  Fassung,  wiederholt4.  Auch  wo  er,  als 
Lehrer  des  Heils,  die  Mittel  angiebt,  durch  die  in  der  Reihen- 
folge der  Geburten  günstigere  Lebensformen  und  Lebensbedin- 
gungen erlangt  und  zuletzt  Befreiung  von  Wiedergeburt  er- 
reicht werden  könne5,  folgt  Empedokles  dem  Vorbild  der 

Verhältnissen  und  nach  göttlichem  Maas«,  dem  man xö?,  der  Ennac- 

teris,  während  welcher  der  irdische  Mörder  das  Land  seiner  Blutthat  zu 
meiden  hat.  Denn  die  Nachbildung  dieser  Mordsühne  durch  ajwvioumo- 
p.6?  liegt  ja  in  der  Fiction  des  Emp.  deutlich  vor. 

1 v.  22  ff. 

2 ap-faXsai;  ßtoxoto  xsXeod-oe;  8. 

3 Auch  auf  diese  in  die  Leiblichkeit  eingeschlossenen  Satjum; 
wendet  Empedokles  nirgends  die  Bezeichnung  *{<o'/at  an.  Aber  überall 
werden  sie  ohne  Umstände  so  genannt  von  den  späteren  Autoren,  welche 
Verse  des  Proocmiums  der  4>o«xä  anführen,  Plutarch,  Plotinus,  Hippo- 
lytus  u.  A. 

4 Eigentümlich  ist  dem  E.  der  Versuch,  die  Art  der  „Verschul- 
dung“ der  Geister,  um  derentwillen  sie  zur  svoioji&x<i)ai;  verdammt  sind, 
genauer  anzugeben,  und  die  Ausdehnung  der  Metempsvchose  auch  auf 
Pflanzen  (die  nur  aus  Unkunde  bisweilen  von  späten  Berichterstattern 
auch  den  Pythagoreern  zugeschrieben  wird). 

3 Völlig  Unreine  scheint  E.  nicht  (wie  Pythagoreer  bisweilen!  zu 
ewigen  Strafen  im  Hades  (von  dem  und  von  denen  er  überhaupt  nichts 
weis»)  verdammt  zu  haben,  sondern  ihnen  immer  neue  Wiedergeburten 
auf  Erden,  die  Unmöglichkeit  des  xuxXoo  X*f]$ai  (vor  der  vollen  Herrschaft 
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Reinigungspriester  und  Theologen  älterer  Zeit.  Es  gilt,  den 
Dämon  in  uns  rein  zu  erhalten  von  Befleckungen,  die  ihn  an 
das  irdische  Leben  fester  binden.  Hierzu  dienen  vor  allem  die 
religiösen  Reinheitsmittel,  die  Empedokles  nicht  anders  als 
jene  alten  Katharten  verehrt.  Es  gilt,  von  jeder  Art  der 
„Sünde“ *  1 den  inneren  Dämon  fern  zu  halten,  ganz  besonders 
von  Blutvergiessen  und  dem  Genuss  von  Fleischnahrung,  dem 
ein  Mord  verwandter  Dämonen,  die  in  den  geschlachteten 
Thieren  wohnen,  vorausgegangen  sein  müsste2.  Durch  Rein- 
heit und  Askese  (die  auch  hier  eine  positiv  den  Menschen 
umbildende  Moral  unnöthig  machen)  wird  ein  Stufengaug  zu 
reineren  und  besseren  Geburten  bereitet3*,  zuletzt  werden  die 
also  Geheiligten  wiedergeboren  als  Seher,  Dichter,  Aerzte,  als 
Führer  unter  den  Menschen4,  und  nach  Ueberwindung  auch 

der  (ftXia),  angedroht  zu  haben.  Dies  scheint,  nach  der  Art,  wie  die 
Worte  bei  Clemens  Al.  protr.  17  A citirt  werden,  der  Sinn  der  v.  455  f. 
zu  sein. 

1 Wie  man,  freilich  auch  hier  nur  mit  Vorbehalt,  das  xaxorrj?, 
xaxÖTYjts;  bei  E.  454,  455  umschreiben  könnte. 

2 440  f.,  442  ft’.,  424  ft'.  Sehr  merkwürdig  bei  einem  Denker  so  alter 
Zeit  das  über  das  jcdvtiuv  vojA'.pov,  welches  verbiete  xvelveiv  xb  su'io/ov, 
gesagte:  v.  437  ft’.  — Sonstige  Reste  speciell  kathartiseher  Vorschriften: 
Reinigung  mit  Wasser  aus  fünf  Quellen  452  f.  (s.  Anhang  1);  Enthaltung 
von  Bohnen:  451;  von  Lorbeerblättern:  450.  Lorbeer  ist  heilig  als  eine 
der  Zauberpftauzcu,  neben  cxt/Aa  (s.  Anhang  1)  und  £dtp.vo;  (s.  I 237,  3). 
Vgl.  Geopon.  11,  2 u.  s.  w.  Eine  besondere  Heiligkeit  giebt  dem  Lorbeer 
seine  Bedeutung  im  apollinischen  Cult.  Empedokles  scheint  (wie  Pytha- 
goras) dem  Apollo  vorzügliche  Verehrung  gewidmet  zu  haben:  von  einem 
npooifv.ov  si;  ’AitöXkwva,  das  er  gedichtet  habe,  verlautet  etwas  bei  Laert. 
I).  8,  57;  die  hochgesteigerten  Vorstellungen  von  einer  Gottheit,  die,  sinn- 
licher Wahrnehmung  eutzogeu,  nur  <pprjv  uoyj  sei,  die  E.  in  v.  389  — 398 
ausführt,  galten  ihm  zunächst  nsp:  ’Anök/.covo;  (Ammon,  in  Schob  Aristot. 
ed.  Brand.  135  a,  23). 

3 Phantastisch  v.  448  f.  (Löwe,  Lorbeer). 

‘ 457  ft’.  rtpö|j.o*.  wohl  absichtlich  unbestimmt  im  Ausdruck:  Königs- 
würdo  war  dem  demokratisch  gesinnten  Empedokles  schwerlich  etwas  be- 
sonders Erhabenes.  Er  kannte  sie  kaum  anders  als  in  der  Gestalt  der 
Tyrannis,  und  dieser  ist  er  (wenn  man  auch  die  grell  ausgeschmückten 
Berichte  des  Timäus,  des  Tyrannenfeindes,  nicht  wörtlich  wird  nehmen 
wollen)  thatkräftig  entgegeugetreten.  Ihm  selbst  wurde  die  Köuigswürde 
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dieser  obersten  Stufen  des  Erdenlebens  kehren  sie  zurück  zu 
den  anderen  Unsterblichen,  selbst  Götter,  von  menschlichen 
Leiden  entbunden,  vom  Tode  frei  und  unvergänglich1.  Sich 
selbst  sieht  Empedokles  auf  der  letzten  Stufe  schon  angekom- 
men3; anderen  weist  er  den  Weg  da  hinauf. 

Zwischen  dem,  was  hier  der  Mystiker  von  den  schon  vor- 
her  in  göttlichem  Dasein  lebendigen,  in  die  Welt  der  Elemente 
hineingeworfenen,  aber  an  sie  nicht  für  immer  gebundenen 
Seelen  sagt,  und  dem  was  der  Physiolog  von  den,  den  Ele- 
menten innewohnenden,  an  den,  aus  Elementen  aufgebauten 
Körper  gebundenen  und  mit  dessen  Auflösung  vergehenden 
Seelenkräften  lehrte,  scheint  ein  unlöslicher  Widerspruch  zu 
bestehen.  Man  darf  auch,  um  die  ganze  und  wahre  Meinung 
des  Empedokles  zu  fassen,  weder  einen  Theil  seiner  Aussagen 
bei  Seite  setzen3,  noch  durch  begütigende  Auslegung  eine 
Einstimmigkeit  des  Philosophen  mit  sich  selbst  herstellen 
wollen4,  wo  doch  deutlich  zwei  Stimmen  laut  werden.  Die 
zwei  Stimmen  sagen  nicht  dasselbe;  dennoch  besteht,  im  Sinne 
des  Empedokles,  kein  Widerspruch  zwischen  ihren  Aussagen: 
denn  diese  beziehen  sich  auf  ganz  verschiedene  Gegenstände. 


augetrageu,  er  verschmähte  sie  aber  als  nä-r(;  ctp/rfi  äXXötpto;  (Xauthos 
und  Aristoteles  bei  Laert.  D.  8,  03).  Er  mochte  sich  gleichwohl,  und  mit 
Recht,  auch  im  Staatswesen,  für  einen  der  npopo:  halten:  denn  es  ist  ja 
offenbar,  dass  zu  denen  die  e*.?  te'/.o;  geboren  werden  als  p.dvtsi;  te  xal 
ojivoäo’/.o:  xal  IvjTpol,  xal  Kpopo:  dv$pu>Jtot3’.v  sjtr/d’ovtotst  neXovt a«  um  daun 
nicht  wiedergeboren  zu  werden,  er  vor  Allen  sich  selbst  zählt,  ja  sich 
selbst  zum  Modell  dieses  höchsten  und  letzten  Zustaudes  auf  Erden  nimmt. 
Er  war  alles  dieses  gleichzeitig. 

1 459  ff.  Evthv  &va{jXa3T0t>3i  O-eoI  Tiujs*.  (jEpsstot,  aö'avdioi^  aXX otstv 
öjjLssiioi,  ev  ts  TpaxEC1»'.?  (sehr,  sv  ts  ipdrs^o’..  Tmesis;  = Evrpd«^’-  *s)* 
S'JV’.E^  ävOpEUUV  ä/lwv,  äsoxY,pot,  dtS'.pE 

2 Als  „Gott“  bezeichnet  E.  sich  vielleicht  auch  v.  144:  aXXä  ?&pJ>; 
taut’  :3it:  (er  redet  den  Pausnnias  au),  0-eoü  -dp«.  jjlöOov  axoüsa;.  S.  Bidez, 
La  biograpliie  d'Kmpcdocle  (1894)  p.  160.  Wenn  mau  jene  Worte  nicht 
besser  als  eine  abgekürzte  Vergleichung  (mit  ausgelassenem  <«?)  ver- 
steht: so  gewiss,  wie  wenn  du  von  einem  Gott  diese  Worte  vernähmest. 

8 Wie  I’Iutareh  de  exil.  17  p.  607  D zu  thuti  geneigt  ist. 

4 Wie  Neuere  mehrfach  zu  thun  versucht  haben. 
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Die  seelischen  Kräfte  und  Vermögen  des  Empfindens  und 
Wahrnehmens,  welche  Functionen  des  Stoffes  sind,  in  diesem 
erzeugt  und  nach  ihm  bestimmt,  das  Denken,  welches  nichts 
anderes  ist  als  das  Herzblut  des  Menschen,  weder  bilden  sie 
zusammen  das  Wesen  und  den  Inhalt  jenes  Seelengeistes,  der 
in  Mensch,  Thier  und  Pflanze  wolmt,  noch  sind  sie  dessen 
Thätigkeitsäusserungen.  Sie  sind  ganz  an  die  Elemente  und 
deren  Mischung,  im  Menschen  an  den  Leib  und  seine  Organo 
gebunden,  Kräfte  und  Vermögen  dieses  Leibes,  nicht  eines 
eigenen  unsichtbaren  Seelenwesens.  Der  Seelendämon  ist  nicht 
aus  den  Elementen  erzeugt,  nicht  ewig  an  sie  gefesselt.  Er 
fällt  in  diese  Welt,  in  der  als  bleibende  Bestandteile  nur  die 
vier  Elemente  und  die  zwei  Kräfte  der  Liebe  und  des  Hasses 
anzutreffen  sind1,  herein  aus  einer  andern  Welt,  der  Welt  der 
Geister  und  Götter,  zu  seinem  Unheil,  als  in  ein  Fremdes; 
die  Elemente  werfen  ihn  einander  zu,  „und  hassen  ihn  alle“ 
(V.  35).  Wohl  tritt  diese,  mitten  in  feindlich  fremder  Um- 
gebung für  sich  allein  lebende  Seele  nur  in  solche  irdische 
Gebilde  ein,  die  selbst  schon  Sinne,  Empfindung  und  Wahr- 
nehmung, auch  Verstand  oder  Denkkraft  als  Blüthe  ihrer  ma- 
teriellen Zusammenfüguug  haben;  aber  sie  ist  mit  diesen  seeli- 
schen Kräften  so  wenig  identisch  wie  mit  den  Stoftinischungen 
und  im  besonderen,  im  Menschen,  mit  dem  Herzblut.  Sie  be- 
steht unvermischt  und  unvermischbar  neben  dem  Leibe  und 
seinen  Kräften,  die  allerdings  erst  mit  ihr  vereint  Leben  haben 
„was  man  so  Leben  nennt“  (V.  117),  von  ihr  getrennt  der 
Vernichtung  verfallen,  aber  nicht  auch  sie,  die  zu  anderen 
Wohnplätzen  weiter  wandert,  in  die  Vernichtung  reissen. 

In  dieser  eigentümlich  dualistischen  Lehre  spiegelt  sich 
die  zwiefache  Sinnesrichtung  des  Empedokles  wieder;  er  meinte 
wohl,  in  dieser  Weise  die  Einsichten  des  Physiologen  und  des 
Theologen  vereinigen  zu  können.  Unter  Griechen  mag  der 
Gedanke  einer  solchen  Zwiespältigkeit  des  inneren  Lebens 


> v.  92. 
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weniger  befremdlich  erschienen  sein  als  er  uns  erscheinen  muss. 
Die  Vorstellung  einer  „Seele“,  die  als  selbständiges,  einheit- 
lich geschlossenes  Geisteswesen  in  dem  Leibe  wohnt,  der  die 
geistigen  Thätigkeiten  des  Wahrnehmens,  Empfindens,  Wollens 
und  Denkens  nicht  von  ihr  empfängt,  sondern  durch  seine 
eigene  Kraft  verrichtet  — diese  Vorstellung  stimmt  ja  im 
Grunde  überein  mit  den  Annahmen  volkstümlicher  Seelen- 
kunde, die  in  Homer’s  Gedichten  überall  dargelegt  oder  voraus- 
gesetzt werden1.  Nur  dass  diese  dichterisch- volkstümliche 
Ansicht  nach  den  Eingebungen  theologisch-philosophischer  Spe- 
culation  näher  bestimmt  und  gestaltet  ist.  Wie  tief  griechi- 
schem Geiste  jene  im  letzten  Grunde  aus  Homer  ererbte  An- 
schauungsweise eingeprägt  war,  zeigt  sich  daran,  dass  eine  der 
empedokleischen  nahe  verwandte  Vorstellung  von  dem  zwie- 
fachen Ursprung,  Wesen  und  Wirkungskreis  seelischer  Thätig- 
keit  auch  in  geläuterter  Philosophie  immer  wieder  auftaucht, 
nicht  nur  bei  Plato,  sondern  sogar  bei  Aristoteles,  welcher 
neben  der,  in  der  leiblich -organischen  Natur  des  Menschen 
waltenden  und  sich  darstellenden  „Seele“  noch  einen,  aus  gött- 
lichem Geschlecht  stammenden,  in  den  Menschen  „von  aussen“ 
hincingetretenen , von  der  Seele  und  dem  Leibe  trenubarem 
„Geist“  (voös)  anerkennt,  der  allein  auch  den  Tod  des  Menschen, 
dem  er  zuertheilt  war,  überdauern  soll2.  Auch  bei  Empe- 
dokles  ist  es  ein  fremder  Gast  aus  fernem  Götterland,  der  in 
den  Menschen  eintritt,  ihn  zu  beseelen.  Er  steht  dem  „Geist“ 
des  Aristoteles  weit  nach  an  philosophischer  Würde;  dennoch 
hat  auch  in  der  Einführung  dieses  Fremdlings  in  die  aus  den 
Elementen  und  deren  Lebenskräften  aufgebaute  Welt  ein  Ge- 
fühl von  der  völligen  Unvergleichbarkeit  des  Geistes  mit  allem 
Materiellen,  seiner  wesenhaften  Verschiedenheit  von  diesem  sich 
einen,  wenn  auch  theologisch  eingeschränkten  Ausdruck  gegeben. 

• S.  I 4 ff. 

2 Spät  noch  Plotin:  foxov  -b  4||isic:  das  -uma,  welches  ist  ein  tWjptov 
CuuuOiv,  und  der  davon  verschiedene  «vö-pw-o;  u.  s.  w.  (47,  10; 

35,  5 Kh). 
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In  dem  Lichte  theologischer  Betrachtung  erscheint  frei- 
lich dem  Empedokles  die  Seele  wesentlich  verschieden  auch 
von  ihrem  Urbilde,  der  homerischen  Psyche,  die  nach  der 
Trennung  vom  Leibe  nur  noch  ein  schattenhaftes  Traumdasein 
verdämmert.  Sie  ist  ihm  göttlichen  Geschlechts,  zu  edel  für 
diese  Welt  der  Sichtbarkeit,  aus  der  geschieden  sie  erst  volles 
und  wirkliches  Leben  haben  wird.  In  den  Leib  gebannt,  hat 
sie  darin  ihr  abgesondertes  Wesen;  nicht  die  alltägliche  Wahr- 
nehmung und  Empfindung  fällt  ihr  zu,  auch  nicht  das  Denken, 
das  ja  nichts  anderes  ist  als  das  Herzblut;  allenfalls  in  der 
„höheren“  Erkenntnissweise  der  ekstatischen  Erregung  ist  sie 
thätig1,  ihr  allein  ist  wohl  auch  der  philosophische  Tiefblick 
eigen,  der,  über  die  sinnliche  Auffassung  eines  beschränkten 
Erfahrungsgebietes  hinausdringend,  die  Gesamratheit  des  Welt- 
wesens nach  seiner  wahren  Beschaffenheit  erkennt2.  Auf  sie 


1 Wenigstens  sprach  E.  von  der  Ekstasis,  dem  furor  der  animi 
purgamento  geschehe,  und  wohl  zu  unterscheiden  sei  von  dem  durch 
alienatio  mentis  ('fpov?iv  äXXoia  V.  377)  bewirkten.  Coel.  Aurel,  tnrd.  pass. 
1,  144.  145.  — Ein  eigenes  tv&oor.otttixöv  iu  der  Seele  als  deren  ö-sioraxov: 
Stoiker  (und  Plato)  nach  Doxogr.  639,  25.  Ein  eigenes,  die  Vereinigung 
mit  dem  Göttlichen  ermöglichendes  Seelenorgan,  als  avO-o;  rr,;  oüsia; 
TjUtöv,  bei  Proclus  (Zeller,  Phil.  d.  Gr.2  III  2,  738). 

2 xh  6X ov,  die  ganze  Wahrheit  des  Seins  und  Werdens  iu  der  Welt, 

kann  der  Mensch  weder  iu  sinnlicher  Wahrnehmung  noch  mit  dem  voü; 
erfassen:  V.  36 — 43.  Empedokles  hat  sie  nun  doch  seiner  Ueberzeuguug 
nach  erfasst,  er  sitzt  “O'fifj;  in’  axpotot  (52),  ct'jrijv  snorfY&XsTai  Suiaatv  rr(v 
aXvj&siav  (Procl.  in  Tim.  10H  E.  Proclus  bezeugt,  dass  das:  oo<piv);  in’ 
2xpo*.3t  — wie  es  nun  auch  weiter  hiess  — von  Empedokles  selbst  gelten 
sollte.  Bidez’  Bedenken  gegen  das  hier  und  im  Folgenden  Gesagte 
[Archiv  f.  Gesch.  d.  Phil.  9,  205,  42]  sind  mir  nicht  recht  verständlich). 
Woher  kennt  aber  der  Dichter  diese  Wahrheit,  wenn  sie  doch  weder  den 
Sinnen  noch  dem  voü;  sich  offenbart?  Es  siud  jedenfalls  die,  seinen 
Seelendämon  aus  dem  Götterreich  herabgeleitendeu  'ioyoitopnol  Syvdtp.*:; 
(Porphyr,  de  antro  nymph.  8),  die  zu  diesem  sagen  (v.  43  f.):  oü  o'  ouv 
e;:ji  u»?’  eXtdotHj;  (d.  h.  „da  du  hierher  — auf  die  Erde  — verschlagen 
bist“,  nicht:  da  du  cs  so  verlangt  hast,  wie  Bergk,  opusc.  2,23  erklärt; 
wobei  ein  schiefer  Gedanke  in  verschrobenem  Ausdrucke  herauskäme) 
irtussa*.  oü  nXsov  v-l  ßpox3vr)  ojtw-sv  (so  mit  Panzerbieter,  für  opwp?. 

oiteins  wie  V.  378).  Demnach  muss  man  wohl  anuchmen,  dass  er  seine 
höhere  Weisheit  (Einsicht  in  die  xs  o'.aXXoc;:;  xz  p:ys'/uuv  der  Eie- 
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allein  beziehen  sich  alle  Forderungen  sittlich-religiöser  Art; 
Pflichten  in  diesem  höheren  Sinne  hat  nur  sie;  sie  hat  etwas 
von  der  Natur  des  „Gewissens“.  Ihre  oberste  Pflicht  ist,  sich 
selbst  zu  erlösen  aus  der  unseligen  Vereinigung  mit  dem 
Leibe  und  den  Elementen  dieser  Welt;  die  Vorschriften  der 
Reinigung  und  Askese  gelten  nur  ihr. 

Zwischen  diesem  Seelendämon,  der  nach  seiner  Götter- 
heimath  zurückstrebt,  und  der  Welt  der  Elemente  besteht  kein 
inneres  und  nothwendiges  Band;  dennoch  aber,  da  sie  einmal 
mit  einander  verflochten  sind,  ein  gewisser  Parallelismus  der 
Bestimmung  und  des  Schicksals.  Auch  in  der  mechanisch  be- 
wegten Naturwelt  streben  die  gesonderten  Einzelerscheinungen 
zurück  zu  ihrem  Ursprung,  zu  der  innig  verschmolzenen  Einheit, 
von  der  sie  einst  ausgegangen  sind.  Einst  wird,  nach  Ver- 


mentc,  aber  auch  Schicksale  und  Aufgaben  der  Seelendämoneu  u.  s.  w.), 
die  auf  Erden  und  im  irdischen  Leibe  nicht  zu  gewinnen  ist,  mitbriugt 
aus  seinem  göttlichen  Vorleben,  dass  sie  also  allein  dem,  in  den  Leib 
versenkten  Dämon  oder  der  '}oyr(  im  ulten  Sinne,  eigen  ist,  dem  Empe- 
dokles  wohl  eine  iväjiv  (sicher  nur  als  seltene  Begabung)  an  die 
Weisheit  seines  früheren  Lebens  zutraut.  Woher  sonst  auch  seine  Keunt- 
niss  seiner  früheren  rvaiopattoast;  11.  12?  Er  weiss  sogar  noch  mehr 
und  tieferes  als  er  mittheilen  darf:  dass  er  eine  letzte,  für  Menschen- 
ohren nicht  taugende  Weisheit  aus  Frömmigkeit  zuriickhalte,  sageu  doch 
in  der  That  die  Verse  45 — 51  ganz  deutlich  aus  (insoweit  haben  ihn  die 
Gewährsmänner  [-  - o’  r^otv  ot  ).s*(ovt»s  — ] des  Sext.  Einpir.  adv. 

Math.  7,  122  gauz  richtig  verstandeu).  — Den  Glauben  an  die  Kraft 
wunderbarer,  über  das  gegenwärtige  Leben  zuriickreicheuder  ävajjivYj 3*.$ 
könnte  Emp.  aus  Pythagoreischer  Lehre  oder  Fabulistik  übernommen 
haben.  Dem  Pythagoras  selbst  traut  ja,  der  Schulsage  folgend,  E.  selbst 
solche  Kraft  der  Rückerinnerung  zu:  ö--öts  Y“p  tAz^z'.  — v.  430  fl*.  (S. 
Anhang  t>).  Bekannt  ist  die  eifrige  Ausbildung,  ja  der  Cult  der  jivvjirr,  in 
Pythagoreischen  Kreisen.  Pythagoreisch  mögen  auch  die  Mythen  von 
der  (Quelle  der  Mnemosyue  im  Hades  sein  (s.  unten).  Die  bleibende 
ijivYjjiirj  allein  hält,  in  deu  verschiedenen  evawjvxttian;  der  Seele,  die  Per- 
sönlichkeit, die,  als  tyr/i j,  alle  diese  Verwandlungen  durchlebt,  zur  Ein- 
heit zusammen:  man  begreift,  warum  den  Lehrern  der  Seelenwauderung 
eine  solche  Vorstellung  wichtig  war  (auch  Buddha  nährte  sie).  Plato 
scheint,  wie  Empedokles,  die  Annahme  einer  über  das  gegenwärtige  Leben 
heraufreichenden  ävajivvpi?  von  Pythagoreern  entlehnt,  und  dann  frei- 
lich, in  dem  Zusammenhang  seiner  eigenen  Gedanken,  zu  unerwarteter 
Bedeutung  entwickelt  zu  haben.  (Vgl.  übrigens  Dieterich,  Ncki/ia  122.) 
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diängung  alles  Streites,  volle  „Liebe“  herrschen,  und  das  ist 
dem  Dichter,  dem  sich  auch  in  die  Schilderung  dieser  Welt 
mechanischer  Anziehung  und  Abstossung,  ethische  Unterge- 
danken einschleichen1,  der  Zustand  voller  Güte  und  Seligkeit. 
Giebt  es  einst  keine  Welt  inehr,  so  wird,  bis  sich  aufs  neue 
eine  solche  bildet,  auch  kein  Seelendämon  mehr  an  die  Einzel- 
organismen einer  Welt  gefesselt  sein  können.  Sind  sie  dann 
alle  zurückgekehrt  zu  der  seligen  Gemeinschaft  der  ewigen 
Götter?  Es  scheint,  dass  auch  die  Götter  und  Dämonen  (und 
demnach  auch  die  in  die  Welt  als  „Seelen“  eingeschlossenen 
Geister)  dem  Empedokles  nichtein  ewiges  Leben  haben  sollen: 
„lang  lebend“  nennt  er  sie  wiederholt,  Ewigkeit  schreibt  er 
ihnen  mit  Bestimmtheit  nirgends  zu2.  Auch  sie  sollen  eine 
Zeit  lang  „tiefsten  Rühens  Glück“  gemessen,  indem,  wie  die 
Elemente  und  Kräfte  zu  der  Einheit  des  Sphairos,  sie  in  der 
Einheit  des  göttlichen  Allgeistes  Zusammengehen,  um  erst  bei 
einer  neuen  Weltbildung  auch  ihrerseits  aufs  neue  zu  indivi- 
duellem Sonderdasein  hervorzutreten3. 


1 Die  <p».Xi<x  ist  ihm  (nicht  seinen  Worten  nach,  aber  nach  seinem 
Sinn,  wie  ihn  Aristoteles  feststellt)  attia  tiüv  ä-futhüv,  zb  os  vsixo.;  tü>v  xaxtuv: 
Aristot.  m letaph.  985a,  4 ff.;  1075b,  1 — 7.  Daher  die  •/pio’ppiuv  «PtXörvjToc 

ttjißpoTO?  öpfrfj  (201)  entgegengesetzt  wird  dem  Nstxo?  paivöpevov 
(10)  oiXojisvov  (80)  X'rfpöv  (880).  Der  c-faipo?,  in  dem  nur  ftXia  herrscht, 
vsixoj;  ganz  verdrängt  ist,  heisst  fioviig  ttiptr,-,'*'!  Y«’-tuv  188.  176. 

2 (hol  ooXi/attovE^  131.  141.  Ganz  dieselben  sind  die  oaipov?; 
ottj  fiio’.o  XjXöyyas:  fiaxpaitovos  5.  Neben  diesen,  auffallend  bestimmt  die 
Lebensdauer  der  Götter  begrenzenden  Ausdrücken  muss  mau  Epitheta, 
mit  denen  Empedokles  selbst  als  in  Zukunft  tho;  ap-ßpo-ro?,  oöx  tzt  {hrtzö$ 
(400)  bezeichnet  wird,  nur  so  verstehn,  dass  mit  ihnen  ein  ferneres  Sterben 
in  menschlicher  Einkörperuog  geleugnet  wird  (ebenso,  wenn  die  aus  dem 
Kreise  irdischer  Geburten  Ausgeschiedeneu  heissen  a~6xr,pot,  ölzv.ozI^  461; 
nur  mit  herkömmlicher  Bezeichnung  die  Götter  äÖ-avaiot  460).  Dass  die 
^aipovs-  dem  Erap.  schliesslich  auch  starben,  giebt  riutarch  lief.  orac. 
16  p.  418  E ausdrücklich  au.  Vergänglichkeit  der  Götter  (nicht  des 
*H?ov  an  sich)  nahmen  schon  Anaximander  und  Anaximenes  an.  Dem 
Emp.  werden  die  Eiuzeldämoneu  zuletzt  in  den  Allgott,  den  3'fatpo 
resorbirt  worden  sein  (wie  die  Einzelgötter  den  Stoikern  beim  Weltbrand 
in  den  allein  unvergänglichen  Zeus). 

3 Von  einer  übersinnlichen  Gottheit,  die  ganz  -pp r^v  ispvj  sei,  redet 
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7. 

Aus  dem  Versuche  des  Empedokles,  ein  vollentwickeltes 
hylozoistisches  System  (das  indessen,  in  der  Einfügung  der 
treibenden  Mächte  des  Streites  und  der  Liebe,  selbst  schon 
einen  dualistischen  Keim  aufgenommen  hatte)  mit  einem  aus- 
schweifenden Spiritualismus  zu  verschwistern,  lässt  sich  sehr 
deutlich  die  Wahrnehmung  erläutern,  dass  eine  philosophirende 
Naturwissenschaft  für  sich  allein  zu  einer  Bekräftigung  des 
Axioms  der  Fortdauer  oder  gar  Unvergänglichkeit  der  indivi- 
duellen „Seele“  nach  ihrer  Trennung  vom  Leibe  nicht  führen 
konnte.  Wem  die  Behauptung  dieses  Axioms  ein  Bedürfuiss 
blieb,  der  konnte  ihm  eine  Stütze  nur  dadurch  geben,  dass  er 
die  Physiologie  durch  theologische  Speculation  verdrängte, 
oder,  wie  es  Empedokles  versuchte,  ergänzte. 

Dieser  Versuch,  das  Unvereinbare  zu  vereinigen,  der  auch 
in  den  Kreisen,  die  einer  wissenschaftlichen  Betrachtung  zu- 

Emped.  388 — 396-,  er  nannte  sie  Apollon,  die  Schilderung  sollte  aber 
auch  KBpl  itavx&s  xoü  tbiou  gelten.  Diese  Schilderung  bezieht  auf  den 
a-f'ztpo;  Hippolytus,  ref.  haeres.  p.  248  Mill.  Der  --salco;,  in  dem  keiner- 
lei vsixo^  mehr  ist,  hicss  dem  E.  i>  tho?,  ö eüSajpovssxaxos  d-ti;  (Aristot. 
410b,  5,  6;  1000b,  3).  Ganz  nur  als  <fpr(v  wird  er  aber  den  ssa-po; 
gewiss  nicht  gedacht  haben.  Es  scheint  vielmehr,  dass  im  zytt ipo$,  iu 
dem  alles  beisammen  und  vereinigt  ist,  auch  die  übersinnlich  gedachte 
Gotteskraft  beschlossen  ist.  In  dem  Weltzustand  der  vom  veixo;  gebil- 
deten Mannichfaltigkeit  scheint  von  den  Elementen  und  Kräften  auch 
die  Gottheit  getrennt  gedacht  zu  sein.  Der  „wiitheude  Streit“  (10)  dringt 
dann  aber  auch  iu  die  Gottheit  selbst  ein  und  theilt  sie  in  sich  selbst; 
so  entstehen  die  Einzeldämoneu  als  eine  Selbstentzweiuug  des  Göttlichen, 
eine  Abtrünnigkeit  von  dem  Einen  «biov;  die  Eiuzeldämonen  sind  'fuya?»? 
tteöJhv  (9).  Die  Einzeldämonen,  in  die  Welt,  seit  sie  besteht,  verstrickt, 
zuletzt,  rein  geworden,  aus  ihr  wieder  zu  göttlicher  Höhe  aufgesliegen, 
werden,  wenn  alles  Einzelne  von  der  cptXia  wieder  zusammengeschmolzen 
wird,  in  die  Allgottheit  wieder  zurückgenommen,  um  mit  dieser  in  den 
oepaipo;  einzugehu.  — So  können  vermuthungsweise  die  Empedokleischen 
Phantasien  reconstruirt  werden.  Ganz  ausreichende  Aussagen  bieten  seiue 
Verse  nicht  für  eine  sichere  Vergegenwärtigung  dieses  immer  wiederholten 
Proeesses.  Einige  Unklarheit  mag  diesem  Versuch,  Physiologie  und  Theo- 
logie zu  verschmelzen,  von  vorneherein  angelmftet  habeu. 
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gänglich  waren,  wenig  Anhänger  gefunden  haben  kann,  war 
nicht  geeignet,  die  physiologische  Philosophie  von  ihren  bis 
dahin  verfolgten  Bahnen  abzulenken.  Bald  nach  Empedokles, 
und  in  den  Grundgedanken  kaum  beeinflusst  durch  ihn,  ent- 
wickelten Anaxagoras  und  Demokrit  ihre  Lehrsysteme,  in  denen 
die  selbständige  ionische  Denkarbeit  ihre  letzten  Blüthen  trieb. 
Demokrit,  der  Begründer  und  Vollender  der  Atomen  lehre, 
nach  der  es  „in  Wirklichkeit“  nur  die  untheilbaren  kleinsten, 
qualitativ  nicht  gesonderten,  aber  nach  Gestalt,  Lage  und  Ord- 
nung im  Raume,  auch  nach  Grösse  und  Gewicht  verschiede- 
nen materiellen  Körper,  und  den  leeren  Raum  giebt,  musste 
auch  die  „Seele“,  die  gerade  dem  Materialisten  leicht  als  ein 
substantiell  für  sich  bestehendes  Eigending  erscheinen  mag, 
unter  jenen  kleinsten  Körpern  suchen,  aus  denen  sich  alle 
Gebilde  der  Erscheinungswelt  zusammensetzen.  Die  Seele  ist 
das,  was  den  aus  eigener  Kraft  nicht  bewegbaren  Körper- 
massen die  Bewegung  verleiht.  Sie  besteht  aus  den  runden 
und  glatten  Atomen,  welche  in  der  allgemeinen  Unruhe,  die 
alle  Atome  umtreibt,  die  beweglichsten,  weil  der  Ortsverände- 
rung den  wenigsten  Widerstand  entgegensetzenden,  überall  am 
leichtesten  eindringenden  sind.  Diese  Atome  bilden  das  Feuer 
und  die  Seele.  Zwischen  je  zwei  andere  Atome  eingeschaltet1, 
ist  es  das  Seelenatom,  welches  diesen  seine  Bewegung  mit- 
theilt; und  so  geht  von  den  gesammten,  durch  den  Leib  gleicli- 
mässig  vertheilten  seelischen  Atomen  die  Bewegung  des  Kör- 
pers aus,  zugleich  aber  (in  einer  freilich  unfassbaren  Weise) 
die  ebenfalls  auf  einer  Bewegung  beruhende  Wahrnehmung 
und  das  darauf  begründete  Denken  eben  dieses  Körpers.  Bei 
Leibesleben  erhält  sich  der  Bestand  der  Seelenatome  durch 
die  Athmung,  welche  die,  durch  den  Druck  der  umgebenden 
Atmosphäre  fortwährend  aus  dem  Ganzen  des  Atomencom- 
plexes  hinausgepressten  glatten  Seelentheile  ersetzt,  indem  sie 
aus  der  Luft,  die  von  schwebenden  Seelenatomen  erfüllt  ist, 


1 Lucret.  3,  370—373. 
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immer  neuen  Seelenstoff  einzieht  und  dem  Körper  zufuhrt. 
Einmal  aber  genügt  der  Athem  diesem  Dienste  nicht  mehr. 
Dann  tritt  der  Tod  ein,  der  eben  eine  Folge  der  mangelnden 
Zuführung  der  bewegenden  und  beseelenden  Atome  ist1.  Mit 
dem  Tode  löst  sich  die  Verbindung  der  Atome,  deren  Ver- 
einigung diesen  einzelnen  lebenden  Organismus  bildete.  Die 
Seelenatome,  nicht  anders  als  alle  übrigen  Atome,  vergehen 
nicht,  sie  wandeln  ihre  Art  nicht,  aber  aus  der  lockeren  An- 
häufung, in  der  sie,  auch  im  lebendigen  Leibe,  kaum  eine  ge- 
schlossene, unter  Einem  Gesammtnamen  zusammenzufassende 
Einheit  bildeten,  lösen  sie  sich  nun  gänzlich.  Es  ist,  bei 
dieser  Vorstellung  von  dem  Wesen  des  Seelischen  und  Leben- 
gebenden, schwer  begreiflich,  wie,  als  eine  Resultante  von 
lauter  selbständigen  Einzelwirkungen  unverbundener  Einzel- 
körper, die  Einheit  des  lebendigen  Organismus  und  des  see- 
lischen Wesens  entstehen  könne;  um  so  einleuchtender  ist  es, 
dass  eine  einheitliche  „Seele“  sich  nach  der  Lösung  der  zum 
Organismus  vereinigten  Atome,  die  der  Tod  bringt,  unmöglich 
erhalten  könne.  Die  Seelenatome  zerstreuen  sich2,  sie  treten 
zurück  in  die  schwebende  Masse  der  Weltenstoffe.  Der  Mensch 
vergeht  nach  dieser  Betrachtungsweise  im  Tode  gänzlich 3.  Die 


1 Uebcr  Demokrit’s  Seeleulehre  steht  alles  Wesentliche  bei  Aristo- 
teles, de  anima  I 2,  p.  403  b,  31 — 404  a,  16;  405a,  7 — 13;  I 3,  p.  406b, 

15 — 22;  de  respir.  4,  p.  471b,  30— 472a,  17.  — Die  Luft  ist  voll  vou  den 
Theileu,  die  D.  voö?  v.a!  'inyvj  nennt:  de  respir.  472a,  6 — 8.  In  der  Luft 
schwebende  Atome  sind  es,  die  als  „Sonnenstäubchen“  sichtbar  werden, 
von  diesen  ein  Theil  sind  die  Seelenatome  (so  muss  mau  de  an.  404  a, 

3 ff.  verstehen.  Nur  aus  Aristoteles  schöpft  Jamblich,  b.  Stob.  ecl.  p.  384, 
15  W.).  Eine  Moditication  der  (von  Aristot.  ibid.  404  a,  16  ff.  erwähnten) 
Meinung  der  Pythagoreer,  dass  die  Sonnenstäubchen  „Seelen“  seien 
(s.  oben  p.  162,  4).  Die  Eiuathmung  der  Weltstoffe  als  Bedingung  des 
Lebens  des  Individuums  ist  dem  Heraklit  (s.  Sext.  Emp.  adv.  math. 
7,  129)  nachgebildet. 

s Die  Seele,  nach  Demokrit,  sxßaivst  ji.lv  coO  ciupaxo?,  tv  tö> 
sxjjaivttv  ä'.a'fopsi'tai  xal  Stasxsoawna:.  .1  amblich,  bei  Stob.  cd.  384,  16  f.  W. 

3 Demokrit  «ptbxprrjv  (slvat  fr^’.  rljv  i^oyvjv)  töi  su'ijvxr.  aovota'ftLt&o- 
jiiwjv.  Jboxogr.  394  a,  8.  Da  die  Zerstreuung  der  Seelenatome  nicht  mit 
Einem  Schlage  vollendet  sein  wird,  so  mag  der  Tod  bisweilen  nur  ein 
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Stoffe,  aus  denen  er  gebildet  lind  gebaut  war,  sind  unvergäng- 
lich und  neuen  Bildungen  Vorbehalten,  seine  Persönlichkeit 

scheinbarer  sein,  wenn  viele,  aber  noch  nicht  alle  Seclentheile  entwichen 
sind.  Daher  auch,  bei  etwaiger  Wiederansammlung  neuer  Seelenatome, 
dvaßuousi?  Todtgeglaubter  Vorkommen.  Von  diesen  scheint  in  der  Schrift 
Kipl  tu»v  ev  "Atooo  (Laert.  D.  9,  46;  zu  den  berühmtesten,  wenigstens 
populärsten  Schriften  des  I).  gerechnet  in  der  Anekdote  bei  Athen.  4, 
168  B;  vgl.  Pseudohippocr.  ejrist.  10,  3 p.  291  Hch.)  die  Itede  gewesen 
zu  sein;  s.  Procl.  ad  liemp.  p.  61.  62  Sch.  Aus  dieser  nur  auf  die  nächste 
Zeit  nach  dem  (scheinbaren)  Tode  bezüglichen  Annahme  der  Erhaltung 
eines  Lebensrestes  (welche  noch  ziemlich  richtig  bezeichnet  ist  bei  Plut. 
plac.  phil . 4,  4,  7,  dem  D.  übrigens  vielleicht  durch  eine  ähnliche  Beob- 
achtung des  Parmenides  nahegelegt  worden  war  [s.  oben  p.  157]),  wurde 
dann  die  Behauptung  gebildet  und  dem  D.  zugeschrieben,  dass  überhaupt 
■rä  vsxpa  xwv  oiupaxuiv  alcllavEtai:  so  Alex.  Aphrodis.  iu  Schob  Aristot. 
253  B,  42  Br.,  Stob.  ecl.  477,  18  W.  In  wirklich  „todten“,  d.  h.  von 
allen  Seelenatomen  verlassenen  Körpern  nahm  T).  jedenfalls  keinerlei 
an;  gegen  die,  ihm  dies  zutrauende,  Vergröberung  seiner  Mei- 
nung, schon  durch  Epikur,  haben  wohl  die  Democritici , von  denen 
Cicero,  'Juso.  1 § 82  redet,  protestiren  wollen.  — Auf  solche  Betrach- 
tungen rein  physischer  Art  wird  sich  die  Schrift  Tz-pi  xü>v  ev  "A’-oon  übri- 
gens keineswegs  beschränkt  haben,  sonst  hätte  Thrasylos  (bei  Laert.  9,  46) 
sie  nicht  in  die  Classe  der  Yjikv.  ü des  D.  stellen  können.  AVas 

freilich,  von  Demokrit’s  Standpunkt  aus,  über  die  rZustände  iu  der  Unter- 
welt“ sich  hätte  sagen  lassen,  ist  schwer  einzusehn.  Schwerlich  wird 
man  auch  den  D.  sich  aufgelegt  denken  dürfeu  (wie,  mit  Heyne,  Mullach, 
Dem.  fr.  p.  117.  118  annimmt),  die  Fabeleien  der  Dichter  über  das 
Schattenreich  zu  widerlegen  oder  zu  parodiren.  Man  kann  nicht  wissen, 
ob  die  Schrift  wirklich  von  D.  verfasst  war;  spätere  Fälschungen  haben  ja 
den  besonnensten  der  Materialisten  mit  Vorliebe  zum  Magus  und  Tausend- 
künstler gemacht.  (Noch  an  Demokrit’s  Beobachtung  der  Möglichkeit  des 
ctvaßcoöv  ist,  wie  z.  Th.  die  Schrift  r.  t.  ev  5$cu>,  augelehnt  die  Anekdote, 
die  ihn  dem  Perserkönig  die  Wiederbelebung  seiner  verstorbenen  Frau 
versprechen  lässt  u.  s.  w.:  eine  Variation  einer  sinnreichen,  in  Orient 
und  Occident  weit  verbreiteten  Erzählung.  S.  meinen  Vortrag  über 
griech.  Novellendichtung,  Verh.  d.  Philologeuvers.  zu  Rostock  [1875J 
p.  68  f.)  — Unter  den  „fragmenta  moralia “ des  Demokrit,  die  mit  ver- 
schwindenden Ausnahmen  (z.  B.  fr.  7;  23;  48;  49  etc.)  sämmtlich  ge- 
fälschte Fabrikarbeiten  sehr  geringer  Art  sind,  stimmt  eiues,  fr.  119 
Mull.,  wenigstens  mit  dem  überein,  was  D.  von  den  Höllenstrafen  wohl 
gemeint  haben  könnte  (gesagt  hätte  er  es  nun  wohl  „mit  ein  wenig 
anderen  Worten“;  vollends  eine  so  hässliche  Wucherung,  wie  das  spät- 
griechisch klingende  notfoJcXaoTEOvrss  würde  ihm  kaum  in  die  Feder  ge- 
kommen sein.  Vergeblich  sucht  man  dieses  (jmWW/.asxii»  durch  Hinweis 
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aber,  wie  seine  sichtbare  so  seine  unsichtbare,  seine  „Seele“, 
liat  nur  ein  einmaliges,  zeitlich  begrenztes  Dasein.  Eine  Fort- 
dauer der  Seele  nach  dem  Tode,  eine  Unsterblichkeit,  in  wel- 
chem Sinne  man  sie  auch  verstehen  mag,  wird  hier  zum  ersten 
Male  in  der  Geschichte  des  griechischen  Denkens  ausdrück- 
lich geleugnet;  der  Atomist  zieht  mit  der  ehrlichen  Bestimmt- 
heit, die  ihn  auszeichnet,  die  Consequenzcn  seiner  Voraus- 
setzungen. 

Anaxagoras  schlägt  dieser  materialistischen  Lehre  fast 
entgegengesetzte  Wege  ein.  Als  erster  entschiedener  und  be- 
wusster Dualist  unter  den  griechischen  Denkern,  setzt  er  dem 
materiellen  Untergrund  des  Seins,  der  unendlichen  Menge  der 
nach  ihren  Eigenschaften  bestimmten  und  von  einander  ver- 
schiedenen, ununterscheidbar  aber  durch  einander  gemischten 
„Säumen“  der  Dinge  eine  Kraft  gegenüber,  die  er  offenbar 
aus  ihnen  nicht  abzuleiten  wusste,  benannt  wie  sonst  das  Denk- 
vermögen des  einzelnen  Menschen,  und  jedenfalls  nach  Ana- 
logie dieses  Vermögens  vorgestellt* 1.  Dieser  „Geist“,  einfach, 
unvermischt  und  unveränderlich,  wird  mit  solchen  Beiwörtern 
beschrieben,  dass  man  das  Bestreben  des  Anaxagoras.  ihn  von 
allem  Materiellen  verschieden,  selbst  immateriell  und  unkörper- 

auf  das  ältere  p.ofl’OJsXasrfjs  zu  rechtfertigen.  Alt  ist  auch  piolfojcoioc, 
ooo <pt>Xa$,  ctp-fopoxono;  u.  s.  w.,  cs  ist  aber  wohl  kein  Geheimniss,  dass  die 
von  solchen  componirten  Nomina  verbalia  weiter  abgeleiteten  Verba  zumeist 
junge  Bildungen  sind;  so  jiodottotstu,  öSotpoXaxitu,  äpropoxoitttu,  und  weiter 
n«tpoßoXcu>,  Upo^avritu,  «xvoto vsto  etc  ).  Auch  im  Gedanken  ist  nichts  De- 
mokritisches geblieben  in  einem  andren  jener  f'alm,  fr.  moral.  1 : 

O'.XYjTTjp'.O V $aip.OVO£. 

1 Demokrit,  von  der  unorganischen  Natur  in  seinen  Betrachtungen 
ausgehend,  wird  auf  die  Annahme  einer  mechanischen  Gesetzmässigkeit, 
auch  in  der  organischen  Natur,  geführt.  Anaxagoras  fasste  gleich  an- 
fangs die  organische  Natur  ins  Auge,  und  deren  höchste  Entwicklung, 
das  Menschenthum.  Von  dorther  überträgt  sich  ihm  der  Begriff  des 
Zweckes,  des  im  Bewusstsein  erfassten  und  verfolgten  Zweckes,  auf  die 
gesammte  Natur,  auch  die  unorganische.  Er  giebt  der  überall  wirksam 
gedachten  teleologischen  Gesetzmässigkeit  einen  Träger  in  einem  Nach- 
bild dessen,  was  ihm  in  Wahrheit  allein  ein  Handeln  nach  vorbewussten 
Zwecken  gezeigt  hntte,  des  menschlichen  Geistes. 
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lieh  zu  denken,  nicht  verkennen  kann  *.  Er  ist  zugleich  Denk- 
vermögen und  Willenskraft ; von  ihm  ist  bei  der  Weltbildung 
die  erste  wirbelnde  Bewegung  der  an  sich  bewegungslosen 
Masse  der  Stoffe  mitgetheilt,  und  die  Bildung  bestimmter  Ge- 
stalten nach  bewusster  Zweckmässigkeit  begonnen,  deren  Durch- 
führung dann  freilich  nach  rein  mechanischen  Gesetzen,  ohne 
Zuthun  des  „Geistes“  sich  vollziehen  soll.  Dieser,  die  Welt 
nicht  schaffende  aber  planvoll  ordnende  „Geist“,  der  nach  der 
bewussten  Einsicht  seiner  Allweisheit1  2 die  Stoffe  beeinflusst, 
selbst  von  ihnen  unbeeinflusst  bleibt,  sie  bewegt  ohne  selbst 
bewegt  zu  sein3,  der  Vielheit  der  Dinge  als  untheilbar  Einer 
gegenübersteht4 5,  „mit  nichts  ausser  ihm  etwas  gemein  hat“r,? 
sondern  sich  allein  für  sich  hält6  — wie  soll  man  ihn  sich 
anders  denken  denn  als  eine,  fast  persönlich  vorgestellte, 
ausserweltliche  Gotteskraft,  der  Welt  des  Stofflichen  fremd 
entgegenstehend,  von  aussen  (magisch,  nicht  mechanisch)  sie 
beherrschend  ? 

Aber  dieser  Jenseitige  ist  zugleich  ein  völlig  Diesseitiger. 
Wo  in  dieser  Welt  sich  Leben  und  selbständige  Bewegung 
zeigt,  da  muss  der  Geist,  als  deren  Ursache,  thätig  sein.  „Alles 
was  Seele  hat,  beherrscht  der  Geist“,  sagt  Anaxagoras7.  Hier- 


1 Vgl.  hiezu  und  zum  Folgenden  Heinze,  Ber.  d.  Sachs.  Ges.  d. 
Wiss.  1890  p.  1 ff. 

s Allweise  muss  der  voö?  doch  sein,  wenn  er  T’vtup.Yjv  Ttepl  ratvxö? 
näsav  tayst  (fr.  6 Mull.).  Er  hat  geordnet  (otexosirr^e)  nicht  nur  was 
war  und  ist,  sondern  auch  was  sein  wird:  fr.  0.  12. 

3 Aristot.  Phys.  256  b,  24  ff. 

4 o fap  voö?  (des  Anaxagoras)  et?:  Aristot.  metapli.  1609b,  31.  Da- 
gegen die  ypYjpaxa  Äaetpa  jrX-rjfto? : Anax.  fr.  1. 

5 ’Ava^oqöpa?  <pr,5t  xöv  voöv  xotviv  otdHv  oofrevi  xiöv  aXXtov  eystv. 
Aristot.  de  an.  1,  2 p.  405  b,  19  ff.;  vgl.  III  4 p.  429  b,  23  f. 

0 Anax.  fr.  6:  xa  juv  aXXcc  <icdvM£>  iravxö?  poipav  juxr/et,  v6o?  3e 
ixxt  Änetpov  (?  bildet  nicht  den  erforderlichen  Gegensatz  zu  dem  Vorher- 
gehenden. Vielleicht  iirXöov?  Vom  vor};  so  Anax.  nach  Aristot.  de  an. 
405  a,  16;  429  b,  23)  xal  aoxoxpaxe?  xal  jiejttxtat  o£>3sv>  yp«Jjjtatt,  uk'hä 
jioövo?  oüxo;  etp’  etuotoö  ssxt  («irXoov  verm.  auch  Zeller,  Archiv  f.  G.  d. 
Philos.  5,  441). 

7 q~'jl  ^O'/Yjv  syst,  xal  x«  {i.e£tu  xal  xä  sXäsxtu,  jxavxtov  voo?  x pars  et. 
Itohde,  Psyche  II.  2.  Aufl.  jy 
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mit  ist  noch  nicht  die  Anwesenheit  des  „Geistes“  in  dem  be- 
seelten Wesen  behauptet,  auch  nicht  Wesensgleichheit  von 
Seele  und  Geist.  Aber  wenn  es  heisst,  dass  der  Geist  „durcli 
alles  hindurchgehe l,  dass  in  jedem  Dinge  ein  Theil  von  allen 
Dingen  sei,  ausser  vom  Geiste,  in  einigen  aber  auch  Geist 
sei“  2,  so  wird  damit  doch  eine  Durchdringung  mancher  Stoff- 
verbindungen durch  den,  hier  kaum  noch  körperlos  zu  denken- 
den „Geist“  behauptet,  bei  der  dessen  Jenseitigkeit  aufgehoben 
scheint.  Als  solche  Verbindungen,  in  denen  „Geist“  ist,  sind 
jedenfalls  die  lebenden,  beseelten  Wesen  gedacht.  Sie  sind  es, 
in  denen  der  „Geist“  stets  in  gleicher  Beschaffenheit  aber  in 
verschiedenen  Mengen3  anwesend  ist,  ja  der  Geist  ist  oder 
bildet  wohl  eben  das,  was  man  die  „Seele“  eines  Lebewesens 
nennt4.  Solche  Lebewesen,  deren  es,  wie  auf  der  Erde,  auch 


xai  rrt;  stpiyüjpTjSios  rffi  au| isrdsvjs  vöoc  sxpdrfjss,  mz~.i  jrspiytup-r.sai  rrjv 
dpy-fjV  fr.  6.  Das  xpatsiv  bei  dem  Beginn  der  K£pi^<upYjOi?  soll  jedenfalls 
nicht  durch  Vermischung  des  voö;  mit  den  orsppaTci,  Eingehen  des  von? 
in  diese,  geschehen  sein:  weil  der  voö£  und  üpifrfi  ist,  so  xpato-Y) 

dv’  dp.i'c^]?  u*v:  Aristot.  phys.  25(3  b,  27;  vgl.  429  a,  18  f.  Soll  nun  das 
auch  von  dem  voü$  gelten,  wenn  er  3ü>v  '{/uyrjv  e/övtujv  xpoeree:?  Aber 
da  ist  er  ja  doch  in  den  als  p*t£tuv  oder  sXattiav  an  sie,  scheint  es, 

vertheilt.  — Von  selbst  eriunert  man  sich  hier  der  unlöslichen  Aporien, 
die  in  der  Aristo  telischen  Lehre  vom  thätigcn  voü;  liegen,  der  eben- 
falls draO-fj;,  vom  Leibe  ycuptoxo?,  aller  Attribute  des  Indivi- 

duellen (das  ganz  iu  den  niederen  Seelenkräften  liegt)  entkleidet  ist,  also 
wie  ein  allgemeiner  göttlicher  Geist  erscheint,  doch  aber  ein  jiopt&v  -zrt $ 
sein,  sv  rjj  anwesend  sein  soll,  im  Leibe  hausend,  ohne  doch 

irgend  etwas  mit  ihm  gemein  zu  haben,  jedenfalls  aber  als  ein  Individual- 
geist  gedacht  wird.  Bei  Anaxagoras  würden  sich  diese  Aporien  auch 
auf  die  von  Aristoteles  so  genannte  ernährende,  empfindende,  begehrende 
und  bewegende  Seele  erstrecken:  denn  unterschiedslos  alle  „Theile“  der 
Seele  fusst  er  unter  dem  Begriff  des  voü?  zusammen.  — Die  Schwierigkeit, 
die  Einheit  und  innere  Coutiuuität  des  (immateriellen,  gctheilt  nicht  vor- 
stellbaren) Geistes  mit  seiner  Individuation  und  Austheilung  au  die  Vielheit 
der  Seelen  zu  vereinigen,  kehrt  iu  griechischer  Philosophie  noch  oft  wieder. 

1 5tä  jiavtiav  Uvta:  Plat.  Cratyl.  413  C. 

2 sv  narrt  navr&<;  jAoipa  svssn  «Xy,v  vöou  * ssxt  o:3S  21  xa:  voo$  svi.  fr.  5, 

3 voo?  oe  r.ü$  opoiöi;  satt  xa:  o xai  o e). asstuv  fr.  6. 

4 Aristot.  de  an.  I 2 p.  404b,  1 — 7:  Anaxagoras  nenne  als  io 
tt'T’.ov  toö  xrxXcu«;  xai  opOiüs  oft  tov  voüv  ETsptutf'.  oe  (sage  er)  toötov 
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auf  dem  Monde  giebt1,  sind  nicht  nur  Menschen  und  Tliiere, 
sondern  auch  die  Piianzen2.  In  allen  diesen  ist  der  „Geist“ 
wirksam,  ihnen  ist  er,  ohne  seihst  seine  Reinheit  und  Ein- 
heitlichkeit zu  verlieren,  beigemischt3.  Wie  man  es  sich  vor- 
zustellen habe,  dass  der  weltbeherrschende  Geist,  dessen  Ein- 
heitlichkeit und  Fürsichbleiben  so  nachdrücklich  eingeprägt 
wird,  dennoch  gleichzeitig  in  die  Unendlichkeit  der  Individua- 
tion eingehe,  das  bleibt  undeutlich.  Gewiss  ist  aber,  dass  bei 
dieser  Ableitung  aller  Beseelung  aus  dem  Einen  Weltgeiste 
Anaxagoras  von  der  Fortdauer  individuell  für  sich  bestehender 
Seelen  nach  dem  Zerfall  der  stofflichen  Bildungen,  in  denen 
bewegende  und  belebende  Seelenkraft  gewohnt  hatte,  nicht 
reden  konnte.  Es  wird  ihm  ausdrücklich  die  Meinung  zuge- 


slvat  TYjV  •l'O/Yjv* *  ev  arcasi  fap  öTtapyetv  ai>xöv  xo?5  C<poi£,  xal  p.r,'dXot<; 
xal  (iixpotc,  xal  xt/noi$  xal  axtgoxepois  (wobei  denn  unter  dem  also  allen 
Ciöa  innewohnenden  voö$  nicht  mehr  o xaxd  <pp6vf)otv  Xsfojisvo?  vot>s  ver- 
standen werden  könne).  An.  hatte  sich  unbestimmt  ausgedrückt:  yjxxov 
Staoa^sl  itspi  ai>xii»v  (das  Verhältniss  von  von?  zu  tlto/Yj).  Vgl.  405  a 13  f. 
Im  Sinne  des  Anax.  werden  voü?  xal  einfach  gleichgesetzt  von  Plato, 
Cratyl.  400  A. 

1 Laert.  Diog.  2,  8:  der  Mond  habe  nach  Anaxagoras  otx4)c«i^ 
(dXXä  xal  Xö’foo;  xal  ^dpa-pf«?)-  Von  den  Menschen  und  anderen  £tj*a 
auf  dem  Monde  (denen  dann  wieder  ein  anderer  Mond  scheint)  redet 
wohl  fr.  10.  Anaxagoras  xdjv  osXyjvy] jv  fqv  (d.  h.  einen  bewohubaren 
Himmelskörper,  wie  die  Erde)  (pvjoiv  elvat:  Fiat.  Altoloy.  26  1).  Vgl.  Hip- 
polyt. ref.  luter,  p.  14,  01  Mill.  — Man  erinnert  sich  der  orphisch-pytha- 
goreischen  Phantasien  von  dem  Leben  auf  dem  Mondo  (oben  p.  131,  2). 

* An.  rechnete  die  Pflanzen  zu  den  C«]*'*  und  schrieb  ihnen  Ge- 
müthsbewegungen , vj^ssfla*.  xal  XuiulaOat  zu  [ Aristot.)  de  plant.  815  a,  18. 
Wie  Plato  und  Demokrit  hallo  An.  die  Pflanzen  für  Ciba  fffsta:  Plut* 
(Jnacst.  not.  1. 

s Trotz  seines  Eingehens  in  die  jrpYjjiaxa  soll  jedenfalls  der  voü«; 
ungemischt  und  von  ihnen  unberiilut  bleiben:  aoxoxpdxopa  fap  aöxov  ovxa 
xal  oöSsvl  piEjufpsvov  iravxa  (pvjsiv  aöxöv  xoojaeIv  xü  Rpä*(|iaxa  oiä  navxcov 
lovxa.  Plat.  Cratyl.  413  C.  Also  gleichzeitig  das  8iä  «avxwv  tsvai  und  die 
Unvermischtheit,  die  ja  immer  wieder  eingeschärft  wird.  So  bleibt  der 
auch  dann  noch  Ei/  eoiozoö  (ei  p.4)  6*f’  etouxoö  vjv,  «XX  tp  xeip  ejae- 

juxxo  av*  p.EXci/E  ok  «v  äitdvxuw  */pvjjidta»v , gl  ejleu.'.xx6  xs(;> • gv  itavxl  ’(ap 
navx bi  jiotpa  evesxi  xxX.  So  ist  vielleicht  in  fr.  6 zu  lesen,  mit  Herstel- 
lung eines  geschlossenen  Syllogismus.  Bei  der  überlieferten  Lesart  ist  das 

13*  * 
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schrieben,  dass  die  Scheidung  vom  Leibe  auch  „der  Seele 
Tod“  sei  *.  Zwar  es  vergeht  nichts  von  den  Bestandtheilen 
des  Alls,  es  verwandelt  auch  nichts  seine  Natur,  und  so  er- 
hält sich  der  „Geist“,  dessen  Erscheinungsform  die  „Seele“ 
war,  unverändert  und  unvermindert,  aber  nach  der  Scheidung 
des  Vereinigten,  die  „den  Hellenen“  als  dessen  Vernichtung 
erscheint2,  bleiben  wohl  die  Bestandtheile  des  Einzelwesens, 
aber  nicht  mehr  diese  Mischung  in  der  das  besondere  Wesen 
des  Einzelnen  lag;  es  bleibt  der  „Geist“,  aber  nicht  die 
Seele.  — 

Die  erste  bestimmte  Abtrennung  eines  Geistigen,  Den- 
kenden von  der  Materie,  mit  der  es  nicht  verschmolzen,  noch 
weniger  identisch  sein,  dem  es  vielmehr  selbständig  und  be- 
herrschend gegenüberstehen  soll,  führte  nicht  zur  Anerkennung 
der  Unvergänglichkeit  des  individuellen  Geistes. 

Ob  dem  Materiellen  und  Körperlichen  gegenübergestellt, 
oder  ihm  untrennbar  eingesenkt,  das  Geistige,  Selbstbewegte, 

Kolon:  s\  epipcxTO  xs«»  überflüssig  und  störend).  Er  nimmt  in  sich  keine 
Theile  des  andren  auf. 

1 Flut.  plac.  phil.  5,  25,  2,  in  dem  Capitel:  Tioxepou  izxiv  u:;vo;  xal 
S)  aü>{j.atoc ; Auaxagoras  lehre:  «Iva:  o!  xal  'iu/Yj;  O-avaxov 
x6v  6:a/u>p’3ji.öv.  Die  Worte  können,  schon  wegen  des  Themas  des  ganzen 
Capitels,  nichts  andres  bedeuten  als:  es  bestehe  aber  (wie  des  Körpers 
so)  auch  der  Seele  Tod  in  ihrer  Trennung  (vom  Leibe):  töv  oiay.  ist 
Subject,  slvai  xr-q  ddvatov  Prädicat  (nicht  umgekehrt,  wie  Siebeck, 
Gesch.  d.  Psychol.  1,  258  f.  zu  deuten  scheint).  Zu  der  gewaltthätigen  Ver- 
änderung Wvttenbach’s  (de  immortalitale  animi),  Opusc.  II  ö‘J7  f.:  stvat 
21  xal  xiv  tlavatov  ’l'U/r,?  Siayiup'.sjiiv  xal  stujiaxo;  liegt  nicht  die  geringsto 
Berechtigung  vor.  Für  eine  solche  Bestätigung  der  populären  Auflassung 
des  Todes  (weiter  wäre  es  ja  nichts)  gerade  den  Auaxagoras  aufzurufen, 
hätte  überhaupt  kein  Grund  bestanden;  au  dieser  Stelle  kann  aber  eine 
solche  Definition  des  Todes  erst  recht  nicht  gestanden  haben,  da  ja  im 
Thema  des  Capitels  nur  gefragt  ist,  ob  der  Tod  sich  auch  auf  die  Seele 
erstrecke,  nicht  was  er  sei.  Unter  ’loyir\  wird  hier  die  Einzelseele  ver- 
standen, nicht  der  voöc  als  der  Grund  der  Einzelseelcn.  Die  Eiuzelseele 
Hess  A.  mit  dem  Tode  untergehn;  das  ist  gewiss.  Ob  die  Placita  auf 
einen  bestimmten  Ausspruch  des  A.  sich  beziehen  oder  nur  die  Con- 
sequenz  seiner  Lehren  ziehen,  ist  freilich  unmöglich  zu  bestimmen. 

8 fr.  17. 


Digilized  by  Google 


197 


Lebengebende  ist  dem  Physiologen  durchaus  ein  Allgemeines, 
das  wahrhaft  Seiende  ein  Unpersönliches.  Das  Individuelle, 
die  ihrer  selbst  und  des  Aeusseren  bewusste  Persönlichkeit, 
kann  ihnen  nur  eine  Erscheinungsform  des  Allgemeinen  sein, 
sei  dieses  ein  ruhendes,  oder  ein  lebendig  processirendes,  sich 
unablässig  entwickelndes,  zersetzendes  und  zu  immer  neuen 
Gebilden  zusammenfügendes.  Bleibend,  unvergänglich  ist  nur 
das  Allgemeine,  die  in  ihrem  innersten  Wesen  und  Grunde 
lebendige  Natur,  die  in  allem  Einzelnen  erscheint,  aus  ihm 
hervortönt,  in  Wahrheit  in  ihm  allein  wirkt  und  lebt.  Die 
einzelne  Menschenseele  hat  ihre  Unvergänglichkeit  nur  an  der 
Wesensgleichheit  mit  dem  Allgemeinen,  das  in  ihr  sich  dar- 
stellt. Die  einzelne  Erscheinungsform,  in  sich  unselbständig, 
kann  sich  dauernd  nicht  erhalten. 

Zu  der  Annahme  eines  unvergänglichen  Lebens  der  Ein- 
zelseele konnte  nur  eine  Vorstellung  leiten,  die  die  Realität 
des  Individualgeistes  (dessen  Erscheinen  und  Verschwinden  in- 
mitten des  grossen  Alllebens  des  Einen  im  Grunde  für  die 
Physiologen  das  wahre,  begrifflich  nicht  aufzulösende  Wunder 
blieb)  als  eine  Thatsache  hinnahm  und  festhielt.  Einen  Indi- 
vidualismus dieser  Art,  den  Glauben  an  selbständig  seiende, 
ungewordene  und  darum  auch  unvergängliche  individuelle  Sub- 
stanzen, brachte,  wenn  auch  in  noch  so  phantastischer  Ge- 
staltung, die  Reflexion  der  Theologen  und  Mystiker  heran. 
Ihnen  reicht  die  innere  Ewigkeit,  die  Kraft  der  zeitlich  unbe- 
grenzten substantiellen  Dauer  bis  in  die  Individualität  hinein. 
Die  einzelne  Seele  ist  ihnen  ein,  in  sich  bestehendes  einzelnes 
göttliches  Wesen,  unvergänglich,  weil  es  göttlich  ist. 

Je  nachdem  griechische  Philosophie,  in  den  mannichfal- 
tigen  Wendungen,  die  ihre  Betrachtung  in  den  folgenden  Zei- 
ten sich  gab,  an  theologischen  Elementen  mehr  oder  weniger 
in  sich  aufnahm  oder  solche  ganz  verschmähte,  hat  sie  eine 
Unsterblichkeit  der  Einzelseelen  grundsätzlich  bekräftigt,  oder 
halb  und  zögernd  zugelassen,  oder  gänzlich  abgelehnt. 
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Die  Laien. 


Theologie  und  Philosophie,  jede  in  ihrer  Weise  hinaus- 
strebend über  einen  nicht  befriedigenden  Volksglauben,  konn- 
ten ihrerseits  nur  langsam,  jenseits  der  engen  Genossenschaf- 
ten, au  deren  Theilnahme  sie  sich  zunächst  wandten,  einen 
Einfluss  auf  solche  Kreise  gewinnen , deren  Vorstellungen  in 
eben  jenem  Volksglauben  wurzelten.  Während  der  ersten 
Blüthezeit  der  theologischen  und  philosophischen  Bestrebungen 
wird  kaum  hier  und  da  einmal  eine  Stimme  laut,  welche  die 
Erwartung  wecken  könnte,  dass  der  Glaube  an  Unvergänglich- 
keit und  göttliche  Natur  der  Menschenseele  oder  an  die  Ein- 
wurzelung  alles  Seelischen  in  einem  unvergänglichen  Urgründe, 
aus  einer  Erkenntniss  der  Weisen  und  Erleuchteten  eine  Ueber- 
zeugung  des  Volkes  und  der  Ungelehrten  werden  möge.  „Es 
bleibt  nach  dem  Tode  des  Leibes  lebendig  des  Lebens  Abbild: 
denn  das  allein  stammt  von  den  Göttern“  verkündet  Pindar. 
Aber  so  sicher  und  wie  keines  Widerspruches  gewärtig  er  hier 
die  Annahme  der  Unsterblichkeit  der  Seele  hinstellt  und  aus 
ihrer  Gottnatur  begründet:  damals  kann  dies  nur  eine  Ueber- 
zeugung  abgesonderter,  eigens  so  belehrter  Vereinigungen  ge- 
wesen sein.  Es  kann  nicht  Zufall  sein1,  dass  in  den  auf  uns 

1 Gelehrte  und  besonders  Philosophen  späterer  Zeit  achteten  auf 
Acusseruugcu  eines  spiritualistisch  gerichteten  Glaubens  in  alter  Dichtung; 
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gekommenen  Bruchstücken  der  lyrischen  und  halblyrischen  (ele- 
gisch-iambischen)  Dichtung,  die,  für  ein  weites  und  ungesich- 
tetes  Publikum  bestimmt,  dem  Fühlen  und  Sinnen  einen, 
Allen  verständlichen  Ausdruck  giebt,  kaum  jemals  jene  ge- 
steigerte Vorstellung  von  Würde  und  Bestimmung  der  Seele 
sich  ausspricht.  Die  Betrachtung  verweilt  nicht  auf  diesem 
dunklen  Gebiete;  wo  sie  dennoch  ein  flüchtiges  Licht  dorthin 
wirft,  da  zeigen  sich  noch  immer  Umrisse  der  Gestaltungen  einer 
Geisterwelt,  so  wie  homerische  Phantasie  sie  gebildet  hatte.  — 
Leben  und  Licht  ist  nur  auf  dieser  Welt1;  der  Tod,  dem 
wir  alle  uns  schuldig  sind2,  führt  die  Seelen  in  ein  Reich  der 
Nichtigkeit3.  Sprachlos,  lautlos  wie  ein  Steinbild  liegt  der 
Todte  im  Grabe4.  Auf  Erden,  nicht  in  einem  schattenhaften 
Jenseits,  vollzieht  die  göttliche  Gerechtigkeit  ihr  Gericht6,  an 


so  put  sie  aus  Pindar  (und  in  dem  unten  zu  erwähnenden  Fall  aus  Me- 
lanippides)  Aussagen  aushoben  und  festhielten,  die  für  einen  gesteigerten 
Seelenglauben  Zeugniss  geben,  würden  sie  uns  auch  aus  anderen  meli- 
schcn  oder  elegischen,  iambischon  Dichtern  entsprechende  Aeusserungen 
mitgetheilt  haben  — wenn  solche  bei  diesen  anzutreffen  gewesen  wären. 
Sie  müssen  aber  z.  B.  in  den  als  Vorbilder  dieser  Dichtungsgattung  be- 
rühmteu  &pr(voi  des  Simonides  gefehlt  haben.  Und  so  durchweg. 

1 Im  Hades  hat  für  alle  Menschen  jeder  Genuss  ein  Ende;  daher 
Mahnung  auf  Erden  der  Jugendlust  zu  gemessen:  Theognis  973  IT.  vgl. 
877  f.  11911V.  1009  f.;  Solon  24;  Theogn.  719  fl’. 

2 {Vavittp  oaeiXopEita.  Alter  Spruch,  oft  wiederholt.  Vgl. 

Bergk  zu  Simonid.  122,  2:  Nauck  zu  Soph.  El.  1173. 

3 Hades  selbst,  in  der  Thiitigkeit  des  Thanatos,  eutrafft  die  Seelen 
zur  Unterwelt.  So  schon  bei  Simon.  Amorg.  1,  13  f. : too?  8’  vAp*t  8e- 
ojxTjjirvoo;  nttxRii  jAsXaivr,;  \\*8vjs  oaö  yrftovö^.  Im  metonymischen  Ge- 
brauch ist  ja  "AiBtj?  Für  ftavato;  seit  Pindar  ganz  üblich.  Daran 
bekräftigte  sich  daun  aber  auch  wieder  die  Verwendung  des  Namens 
"A'8y)S  statt  des  persönlichen  Wävato;.  So  namentlich  bei  Pindar,  ol. 
9,  33 — 35.  Sonst  z.  B.  epigr.  Kaib.  89,  3.  4.  töv8s — "At8v)s  o!. 
szotia;  äpzptßaXev  ntspoYa?.  Vgl.  201,  2:  252,  1.  2.  So  ist  auch  bei  Eu- 
ripides  Alcest.  2(51  der  statt  des  Thanatos  genannte  Rtsp<utös  "A*.8 a;  nicht 
zu  verdrängen  (auch  nicht  durch  das  an  sich  sinnreiche  *Xerü> v — S8«v). 

4 8rtp8v  sv*p»Vev  oXssa?  'ioyYjv  -/.sbofia'.  o>zxz  Xt#0£ 

Theognis  567  f.  — Der  Zustand  im  Hades  ganz  nach  homerischen  Schil- 
derungen gedacht:  Theogn.  704 — 710. 

3 S.  besonders  Solon  13,  29  (T. ; Theognis  731—742;  205  ff. 
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dem  Frevler  selbst  oder  seinen  Nachkommen,  in  denen  von 
ihm  etwas  fortlebt,  deren  entbehren  zu  müssen  der  kinderlos 
aus  dem  Leben  Scheidende  als  tiefsten  Schmerz  mit  sich  in 
den  Hades  nimmt1. 

Lauter  und  schmerzlicher  tönt  in  diesen  Zeiten  unter  dem 
Drucke  einer,  alle  Empfindung  schärfer  eingrabeudeu  Steige- 
rung der  Cultur,  die  Klage  um  Mühsal  und  Notli  des  Lebens, 
die  Dunkelheit  seiner  Wege  und  die  Ungewissheit  seiner  Er- 
folge'2. Silen,  der  hellsichtige  Waldgeist,  so  ging  alte  Sage, 
hatte  vom  König  Midas,  der  ihn  in  seinen  Rosengärten  am 
Bermios  fing,  sich  gelöst  mit  dem  Wahrspruch  schwermütiger 
Weisheit,  den  man  in  wechselnder  Gestaltung  sich  einzuprägen 
nicht  müde  wurde:  nicht  geboren  zu  werden,  sei  dem  Menschen 
das  Beste,  und  sei  er  geboren,  so  müsse  er  wünschen,  so  bald 
als  möglich  in  das  Reich  der  Nacht3  und  des  Hades  wieder- 
einzugehn4. Die  Freudigkeit  des  Lebens  im  Lichte  ist  nicht 
mehr,  in  naiver  Zuversicht,  ihrer  selbst  so  gewiss  wie  einst; 
dennoch  wird  kein  Ersatz,  keine  Ausgleichung  gesucht  in  einem 
jenseitigen  Reiche  der  Gerechtigkeit  und  des  mühelosen  Glücks. 


* Mimnenn.  2,  13:  ÄXXo?  2’  a«  jra»12u>v  sit*3eüe?«t,  <ovts  juiXtara  ttist- 

ptov  ya-ta  ff);  ipystat  r.;  "’AtSvjv.  Ohne  Kinder  kein  gesicherter  Seeleu- 
enlt.  Aber  mau  darf  auch  glauben,  dass  das  menschlich  natürliche  Ge- 
fühl, dass  nicht  ganz  im  Tode  verschwindet,  wem  Kinder  auf  Erden 
uachbleiben  (daher  ftsefsves  ist*,  x'/t  aO-ctvatov  i»$  fsvvrjsis  nach 

l’lato’s  Wort)  bei  solcher  Werthschätzung  des  Kindersegeus  mitwirkte. 
Dies  giebt  ja  auch  dem  unter  Griechen  weitverbreiteten  Glauben,  dass  der 
Frevler,  nach  seinem  Tode,  in  seinen  Kindern  und  Kindeskindern  gestraft, 
noch  selbst  von  der  Strafe  getroffen  werde,  erst  Sinn  und  Begründung. 

2 Semonid.  Amorg.  1;  3;  Mimnenn.  2.  Sol.  13,  63  ff.  14.  Theognis 
167  f.  425  tf.  Man  darf  auch  die  resignirten  Betrachtungen  bei  Herodot 
7,  46;  1,  31  hier  anfügen. 

3 N’oxtcx;  {VdX<y.}io;  [Ion.]  fr.  8,  2. 

* Ueber  die  Sage  von  Midas  und  dem  Silen  s.  (iriech.  Roman. 
p.  204  f.  Ueber  den  alten,  vielfach  variirten  Spruch:  apyvjv  (oder  niv- 
Ttuv)  «iv  jr'rj  ’i'yj'v.  EKiyd-ovtoiatv  dpiotov  xtX.  s.  Bergk,  OpttSC.  2.  214  f.,  Lyr . 4 
II  p.  155  f.;  Nietzsche,  Rhein.  Mus.  28,  212  ff.  (dessen  Annahme,  dass  der 
Anfang  äpyvjv  — alt  und  ursprünglich  sei  [nur  nicht  seine  verwickelte 
Erklärung  dafür]  sich  völlig  bestätigt  hat  durch  den  Fund  der  Urform 
des  öytuv:  Malmtfy,  On  the  F linder s Petrie  Papyri  p.  70). 
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Eher  klingt  eine  Stimmung  vor,  der  die  Ruhe  das  beste  scheint 
von  allem  Glück  der  Welt:  und  Ruhe  bringt  der  Tod.  Aber 
noch  bedarf  es  kaum  der  Tröstungen;  ein  starkes  männliches 
Lebensgefühl,  das  auch  das  Böse  und  Schwere  im  Gleichmuth 
der  Gesundheit  trägt  und  austrägt,  steht  in  Kraft,  und  blickt 
uns  ohne  Prahlen  an  vielen  Stellen  dieses  dichterischen  Nach- 
lasses entgegen.  Nicht  durch  Verschleiern  der  Härte  und 
Grausamkeit  des  Lebens  sucht  man  sich  zu  helfen.  Gering 
ist  des  Menschen  Kraft,  seine  Sorge  erreicht  nicht  ihr  Ziel, 
in  kurzem  Leben  häufet  sich  Noth  aufNoth;  und  allen  gleich- 
mässig  ist  der  unentfliehbare  Tod  verhängt.  Alles  gelangt  zu- 
letzt zu  dem  grässlichen  Schlunde,  die  hohe  Tugend  und  die 
Macht  der  Welt1 2.  Aber  das  Leben  ist  doch  gut,  und  der 
Tod  ein  Uebel:  wäre  er  dies  nicht,  warum  stürben  die  seligen 
Götter  nicht?  fragt  frauenhaft  naiv  Sapplio3,  die  der  Lebens- 
gang doch  durch  tiefe  Schattenthäler  des  Leids  geführt  hatte. 
Selbst  der  Todte,  wenn  er  wünscht,  dass  sein  Dasein  nicht 
ganz  ausgelöscht  sein  möge,  ist  auf  die  Welt  der  Lebenden, 
als  das  einzige  Reich  der  Wirklichkeit  angewiesen:  einzig  der 
Ruhm  seiner  Tugenden  und  seiner  Thaten  überdauert  seinen 
Tod3.  Vielleicht  steigt  eine  Empfindung  hievon  bis  zu  den 
Todten  hinab4.  Sie  selbst  sind  für  die  Lebenden  so  gut  wie 


1 Simonicl.  fr.  39;  38. 

2 fr.  137.  — Von  Sapplio  sagt  Usencr,  Götternamen  229,  13:  sie 
sei  „vou  dem  Glauben  durchdrungen,  dass  sie  als  Dichterin  nach  dem 
Tode  bei  den  Göttern  weiter  leben,  also  eine  Heroine  sein  werde;  s.  /V.  68 
und  136“.  Aber  aus  diesen  Bruchstücken  liessc  sich  ein  solcher  Glaube 
der  Sapplio  höchstens  dann  entwickeln,  wenn  man  vieles  hineinlesen  wollte, 
was  dort  nicht  ausgesprochen  ist. 

3 Von  dem  in  rühmlichem  Kampfe  Gefallenen  Tyrtaeus  12,  31  f. : 

ooos  Kots  xXeo<;  sad-Xiv  aitöXXow.  ooo1  ovou ' toü,  aXX’  uno  ~ip  süiv 
Y'.Yvsxat  affava-to;  (im  Nachruhm  auf  Erden).  Theognis  zu  seinem  Kyrnos 
(343  ff.):  im  Leben  werden  meine  Lieder  dich  berühmt  machen,  xal  o-rav 
ovo'f spvji;  n-ö  xsoftssi  Y'r-‘ri?  ?jfi*  ~oXoxiox>irou?  st?  ’AtSao  Sojaou«;,  ooos  tot’ 
ouo®  ibx'Auv  «xjtoXji?  xXso£  uk\a  {jLsX*fj3e:?  ävO’piuROtc  ätfev  eytuv 

ovo pa  u.  s.  w.  Aeschyl.  epigr.  3,  3 (241  Bgk.):  {toov  oe  <p{hpiv(uv  -sXetat 
xXso?. 

4 Noch  im  Hades  vernehmen  die  Todten  yffoviot  'fptvt,  wenn  sie 
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in  Nichts  versunken:  man  sollte,  meint  ein  Dichter,  ihrer  nach 
geschehener  Bestattung  nicht  weiter  gedenken *  l. 

Selbst  die  Herkömmlichkeiten  des  Seelencultes  scheinen 
hier  unmuthig  verworfen  zu  werden.  Im  Uebrigen  hat  die 
freier  umblickende  Betrachtung  der  Dichter  selten  Veranlas- 
sung, des  Seelencults,  den  die  engeren  Genossenschaften  der 
Familie  und  der  bürgerlichen  Gemeinde  ihren  Verstorbenen 
widmen,  und  der  auf  ihn  begründeten  Vorstellungen  vom  Fort- 
leben ihrer  Abgeschiedenen  zu  gedenken.  Hier  treten  ergän- 
zend die  attischen  Redner  des  fünften  und  vierten  Jahrhunderts 
ein  mit  dem,  was  sie  von  den  jenseitigen  Dingen  sagen  und 
verschweigen.  Die  Blüthe  der  lyrischen  Dichtung  war  damals 
schon  abgewelkt,  aber  noch  immer  konnte,  wer  als  Redner 
vor  einer  Bürgerversammlung  allgemeinem  Verständniss  und 
Empfinden  entgegenkommen  wollte,  von  seliger  Unsterblich- 
keit, von  Ewigkeit  und  Göttlichkeit  der  Seele  nicht  reden, 
lieber  die  Vorstellungen  von  Fortdauer,  Macht  und  Recht 
der  abgeschiedenen  Seelen,  wie  sie  der  Seelencult  hervorrief, 
und  lebendig  erhielt,  gehen  die  Gedanken  der  Redner  nicht 
hinaus2 3.  Nicht  ein  Fortleben  der  Seelen  im  Jenseits  wird  in 
Frage  gestellt,  wohl  aber  wird  die  Annahme,  dass  den  Seelen 
Bewusstsein  und  Empfindung  von  den  Vorgängen  auf  dieser 
Erde  bleibe,  nur  mit  vorsichtiger  Unbestimmtheit  ausge- 


selbst  oder  ihrer  Nachgebliebenen  otprcat  auf  Erden  gepriesen  werden. 
Pindar,  Pi/th.  5,  98  ff.  Vgl.  Ol.  8,  81  ff. : 14,  20  ff.  Pseudo-Ion,  Anthol. 
Pal.  7,  43,  3 (an  Euripides):  oAito  yftovi?  wv,  Zzi  w.  xXe6{  »«{htov 

hz't:  xtX.  — Tn  Aussagen  von  Rednern  des  4.  Jahrhunderts,  die  Meuss, 
Jahrh.  f.  Philol.  1889  p.  812  f.  zusammenstellt,  liegt  doch  nur  eine  sehr 
ahgcblassto  Erinnerung  an  einen  solchen  Glauben. 

1 Semonid.  Amorg.  2:  toü  jiiv  {bxvövto?  oox  av  iv&oji.oip.s&a,  *t  ti  'f  j>o- 
votjjisv,  reXeiov  ja'.yj;.  - Stesichor.  51 : atsksita-ra  -'äo  xat  äfiayava  tou( 

itavovra'  xXaisiv.  52:  3-avovto;  -'i t-’  azö/./.uiott  rot’  avfl'pojjttuv  ya 

3 Dies  crgicbt  sich  leicht,  wenn  mau  durchmustert,  was  H.  Meuss 
über  „die  Vorstellungen  vom  Dasein  nach  dem  Tode  bei  den  attischen 
Rednern“  zusammengestellt  hat,  Jahrh.  f.  Philol.  1889  p.  801 — 815.  Für 
den  Seelencult  und  was  sich  ihm  anschliesst,  sind  die  Redner  die  gültig- 
sten Zeugen,  und  als  solche  in  den  hierauf  bezüglichen  Abschnitten  dieses 
Buches  vielfach  vernommen  worden. 
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sprochen l.  Was  den  Todten,  abgesehen  von  den  Opfergaben 
seiner  Angehörigen,  mit  dem  Leben  auf  Erden  noch  verbindet, 
ist  nicht  viel  mehr  als  der  Nachruhm  unter  den  Ueberleben- 
den2.  Selbst  in  der  gehobenen  Sprache  feierlicher  Grabreden 
fehlt  unter  den  Trostgründen  für  die  Hinterbliebenen  jede  Hin- 
weisung auf  einen  erhöheten  Zustand,  ein  ewiges  Leben  in 
vollempfundener  Seligkeit,  das  die  ruhmreich  Verstorbenen 
aufgenommen  habe3.  Das  Volk  hatte,  scheint  es,  nach  solchen 
verklärenden  Ausblicken,  für  die  Seinigen  und  für  sich  selbst, 
noch  damals  so  wenig  ein  gemüthliches  Bedürfniss  wie  einst 


1 8 X TtVB?  TttJV  TSTgXsOtVjXOTUiV  ).&?j OUV  X 0 6 K Ü>  1 1 V l XOÖ  VÖV  ‘('.‘{VOp.ivOt) 

!tpaY}iaxo?  aTafkjatv : so  und  ähnlich  oft.  Die  Stellen  citirt  Westermann  zu 
Demosth.  g.  Leptin.  87.  Vgl.  auch  Lehrs,  Popul.  Aufs.  329  ff.  Es  handelt 
sich  übrigens  immer  nur  um  die  Fähigkeit  der  Todten,  Dinge,  die  auf 
der  Erde  geschehen,  irgendwie  zu  vernehmen.  Das  Fortleben  der  Todten 
wird  nicht  in  Frage  gestellt,  vielmehr  durchweg  vorausgesetzt,  denn 
ohne  diese  Voraussetzung  wäre  ja  nicht  einmal  für  ein  solches  et  — eine 
Möglichkeit  gegeben. 

2 S.  Nägelsbach,  Nnchhom.  Theol.  420;  Meuss  a.  a.  0.  p.  812. 

3 Dies  hebt  Lehrs,  Popul.  Aufs.  331  hervor.  Es  gilt  aber  noch 
bestimmter  und  ausschliesslicher  als  dort  gesagt  wird,  ln  der  Ausführung 
des  Hyperides,  e-it&p.  col.  XIII.  XIV  ist  lediglich  von  dem  Aufenthalt 
der  für  das  Vaterland  Gefallenen  im  Hades  die  Rede  (mit  einer  her- 
kömmlichen Ausschmückung:  s.  I 304,  1):  dies  hat  schwerlich  jemals  ein 
Redner  ausdrücklich  bezweifelt  oder  geleugnet.  Aber  man  kann  nicht 
sagen  (mit  Lehrs  p.  331),  dass  Hyp.  ausführe  (wenn  auch  in  andrer 
Form),  was  Pseudodionys  von  Halik.  rhetor.  6,  5 „für  solche  [vielmehr 
für  private  — was  ganz  etwas  andres  ist  — ] Grabreden“  vorschreibe. 
Dort  wird  ja  empfohlen  zu  sagen,  dass  die  Seele  a&dvaxo?  sei  und  nun 
„bei  den  Göttern“  wohne.  Dergleichen  zu  sagen,  kommt  dem  Hyperides 
nicht  in  den  Sinn  (auch  in  dem  bei  Stob.  flor.  124.  38  erhaltenen  Stück 
der  Rede  nicht).  Vielmehr  zeigt  sich  an  der  Vorschrift  jenes  Sophisten 
(und  stärker  noch  an  dem,  was  Meuunder  de  encom.  414,  18  ff.;  421,  16  ff. 
Sp.  aucmpfiehlt)  der  grosse  Unterschied  des  Styls  sophistischer  Leichen- 
reden 8pä ter  Zeit  von  dem  der  Leichenreden  altattischen  Geprägen,  be- 
gründet jedenfalls  auch  durch  einen  wirklichen  Unterschied  der  Empfindung 
des  Publicums  solcher  Reden  in  den  beiden  verschiedenen  Zeitaltern. 
Schon  die  Ausführung  des  Pseudodemosth.  z-'.-ä-f.  34  (-dpsopo:  toi?  xdxu> 
»hoi?,  mit  den  ftyafroi  avSps;  früherer  Zeit  sv  p/xxdpu>v  v-rpo:?)  ist  So- 
phistenwerk, wiewohl  von  dem  Uebersehwung  des  Pseudodiouys  und  des 
Menander  noch  weit  entfernt. 
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zur  Zeit  der  grossen  Freiheitskiimpfe1.  Den  theuren  Todten, 
die  in  diesen  Kämpfen  für  das  Vaterland  gefallen  sind,  auch 
vielen  Anderen,  die  der  Tod  ereilt  hat,  widmet  Simonides,  der 
Meister  sinnreich  zusammenfassender  Aufschriften,  seine  Epi- 
gramme. Aber  niemals  findet  er  ein  Wort,  das  in  ein  Land 
seliger  Un Vergänglichkeit  den  Geschiedenen  hinüberwiese.  Ganz 
im  Diesseits  wurzelt  ein  Lebensrest  der  Todten:  nur  das  Ge- 
dächtnis und  der  grosse  Name  bei  der  Nachwelt  giebt  ihnen 
Dauer.  — 

Es  trifft  wie  ein  Klang  aus  einer  andern  Welt,  wenn  (um 
die  Mitte  des  fünften  Jahrhunderts)  Melanippides,  der  Dithy- 
rambendichter, einen  Gott  anruft:  „höre  mich  Vater,  Staunen 
der  Sterblichen,  der  du  der  ewig  lebendigen  Seele  waltest“. 
Der  Anruf  galt  jedenfalls  dem  Dionysos  2.  Wer  in  den  Zauber- 
kreis seiner  Nachtfeste  trat,  dem  belebten  sich  die  Gesichte 
von  der  Unvergänglichkeit  der  Menschenseele  und  ihrer  Gottes- 
kraft. Die  Tagesansicht  derer,  die  nicht  in  den  Gedanken 
theologischer  oder  philosophirender  Sondergemeinden  lebten, 
brachte  solcher  Weisheit  nur  halbe  Theilnahme  entgegen. 


2. 

Eine  eigene  Stellung  nimmt  Pin  dar  ein.  Zwei,  einander 
entgegengesetzte  Vorstellungen  von  Wesen,  Herkunft  und  Be- 
stimmung der  Seele  scheinen  mit  dem  Anspruch  auf  gleiche 
Geltung  bei  ihm  aufzutreten. 


1 i-'YjO avto;  ist  nur  die  der  im  Freiheitskampf  Gefalleneu: 

Simonides  epiyr.  100,  4.  Vgl.  10H,  4 (mit  Bergk’s  Anm.).  99,3.4:  o'yA 
«{Käs:  y-avövtic.  £"»:  3'f’  äiiJTY]  xaftwcspfey  y.oSaivooa’  ttvotfE*. 

\\toj<u  (nachgeahmt  in  der  Grabschrift  auf  Thrasymaehos  den  Kreter: 
{Vavuiv  '/pstäg  o/’jjj.’  «oAjsac,  ä/./.'i  3 1 a xuoaivooa’  ivayei  3u»{vxxos 

’A'oa.  Bull,  de  corresp.  hell.  1889  ]).  60). 

2 v.XöO-t  ;lo'.  ei  n'/Ttp,  Iköp.'it  ßpoxiäv,  xct;  p.e$s<uv  'J>oyä£. 

Melanippid.  6.  OrtOpa  Jipozoiv  (gebildet  nach  iVzöju*  ß'.oxo*3t  bei  Homer) 
kann  von  den,  hier  in  Betracht  kommenden  Göttern  wohl  nur  Dionys 
heissen,  At(övu3o;,  /'ipp/z  ^poxoistv,  II.  14,  325.  Auch  denkt  man  bei  einem 
Dithyrambeudiehter  am  liebsten  au  diesen  Gott. 


Digitized  by  Google 


205 


In  den  Siegesliedern  überwiegen  Andeutungen,  die  auf 
eine  mit  dem  volkstümlichen,  auf  Dichterworten  und  den 
Voraussetzungen  des  Seelencults  und  des  Heroendienstes  be- 
ruhenden Glauben  übereinstimmende  Ansicht  schliessen  lassen. 
Die  Seele  verschwindet  nach  ihrer  Trennung  vom  Leibe  in 
der  Unterwelt1 2.  Es  bleibt  wohl  Pietät  und  treues  Angeden- 
ken der  Nachkommen,  als  ein  Band  zwischen  dem  Todten 
und  den  Lebenden1-;  ob  die  Seele  selbst  dort  unten  noch 
von  einem  Zusammenhang  mit  dem  Reiche  der  Lebenden 
wisse,  scheint  nicht  ganz  sicher3.  Ihre  Kraft  ist  dabin;  es 
ist  sicherlich  kein  Zustand  seligen  Glücks,  in  den  sie  einge- 
treteu  ist.  Einzig  der  grosse  Name,  der  Ruhm  im  Gesänge 
ist  nach  dem  Tode  der  Lohn  der  Tugend  grosser  Thaten4. 

Ein  erhölietes  Dasein  wird  nach  dem  Abscheiden  von  der 
Erde  allein  den  Heroen  zu  Teil.  Der  Glaube  an  Dasein, 
Würde  und  Macht  solcher  verklärter  Geister  steht  in  voller 
Kraft5;  er  spricht  überall  in  gleicher  Lebendigkeit  aus  Wor- 
ten und  Erzählungen  des  Dichters.  Auch  die,  durch  den 
Heroenglauben  im  Grunde  ausser  Wirkung  gesetzte  alte  Vor- 
stellung, nach  der  volles  Leben  nur  in  ungetrennter  Vereini- 
gung von  Leib  und  Seele  denkbar  ist,  scheint  noch  durch  in 


1  Der  Todte  ap-p’  ’Ayepovr.  vatrtduuv  Nem.  4,  85.  überall  diese 
Voraussetzung:  z B.  Pi/th.  11,  19—22;  Oh  9,  33  — 35;  Isthm.  8,  59 f.  (cd. 
Burgk);  fr.  207. 


2 os  xai  xt  öttv6vTS35tv  pip o;  xav  vöjiov  spoopevov  xaxaxpoKTei 
o’  ob  xöv.;  ou-fY^vojv  xsoväv  y«piv.  Ol.  8,  77  ff. 

3 Momentan  wird  so  etwas  fingirt,  z.  B.  Ol.  14,  20  ff. ; Ol.  8,81  (V. 
Wirklicher  Glaube  an  die  Möglichkeit  scheint  am  ersten  durch  l*yth. 
5,  98  ff. 


* Wer  in»  Kampfe  für  das  Vaterland  lallt,  den  erwartet  — nicht 
Seligkeit,  nur  Ruhm.  Isthm.  7,  26  ff.  Wer  xoT/.a-  fp£at;  äotoä;  atfp  fl; 
W’oa  sxadpov  gelangt,  hat  wenig  Lohn  für  seine  Mühe  (der  Ruhm  durch 
die  ftoioot  wäre  eben  der  Lohn):  Ol.  10,  91  ff.  Vgl.  Wem.  7,  30 — 32. 

u Seltsam  der  oaiptuv  Y*vs3).to;  Ol.  13,  105  (in  demselben  Gedicht 
auch  der  Ssvo-fümo;  oatjiuiv,  V.  28,  was  hier  doch  mehr  ist  als  „Geschick“, 
wie  sonst  wohl  [P.  5,  114.  ./.  7,43]  ootttuuv  bei  Piudar).  Es  scheint  fast, 
als  ob  das  eine  Bezeichnung  des,  dem  Hause  Glück  bringenden  Ahnen- 
geistes, genius  generis,  des  •ri pu>;  (s.  1 254,  1)  sein  sollte. 
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einzelnen  Anspielungen  und  Entrückungssagen,  die  diese  Vor- 
stellung zur  Voraussetzung  haben.  Der  erlauchteste  der  zu 
ewigem  Leben  Entrückten,  Ainphiaraos,  dem  thebanischen 
Sänger  besonders  theuer,  wird  mehr  als  einmal  in  dem  Tone 
unverfälschten  Glaubens  an  solche  Wunder  gepriesen1.  Aber 
auch  nachdem  der  Tod  dazwischen  getreten  ist,  bleibt  Erhö- 
hung zu  ewigem  Leben,  selbst  über  heroisches  Dasein  hinaus, 
möglich.  Semele  lebt  für  immer  unter  den  Olympiern,  da 
sie  doch  gestorben  ist  unter  dem  Krachen  des  Blitzstrahls2. 
Nicht  unvereinbar  geschieden  sind  Menschen  und  Götter*,  an 
hohem  Sinne,  auch  der  Tüchtigkeit  des  Leibes  nach  können 
wir  den  Unsterblichen  von  ferne  ähnlich  werden3.  Eine 
Mutter  gebar  beide  Geschlechter,  aber  freilich  tief  bleibt  die 
Kluft  zwischen  ihnen:  der  Mensch  ist  ein  Nichts,  eines  Schattens 
Traumerscheinung;  jenen  hleibt  immer  als  unerschütterter  Sitz 
der  eherne  Himmel4.  Nur  ein  Wunder,  ein  göttlicher  Eingriff 
in  den  gesetzlichen  Naturverlauf  hebt  einzelne  Seelen  zum  ewi- 
gen Leben  der  Heroen  und  Götter  empor.  — 

In  solchen  Anschauungen  konnte  sich  auch  ergehn,  wer 
vollständig  auf  dem  Boden  volkstümlichen  Glaubens  blieb. 
Ihnen  stehen  aber  bei  Pindar  Darlegungen  ganz  andrer  Art 
entgegen,  die  in  breiter  Ausführung,  mit  dogmatischer  Be- 
stimmtheit vorgetragen,  sich  wie  der  Inbegriff  einer  festgepräg- 
ten Lehre  von  Natur,  Bestimmung  und  Schicksal  der  Seele 


1 Ainphiaraos:  01.  6,  14;  Nein.  9,  24  ft'. : 10,  8 f.  (Aus  seiner  Erd- 
höhle sieht  Amph.  die  Helden  dos  Epigonenkriegs  kämpfen : Pytli.  8,  39—58. 
[An  Befragung  seines  Orakels  durch  die  ’Kitiyovoi  — wie  Dissen  meint  — 
ist  nicht  zu  denken:  dazu  würde  nicht  passen  das:  ö>o'  eise  |xapva- 
peveov  43.])  — Ganymed  zu  ewigem  Leben  entrückt:  Ol.  1,44;  10,  104f. 
— Sonst  zeitweilige  Entrückung  zu  den  Göttern  oder  von  eiuem  Ort  der 
Erde  zu  einem  andern:  Ol.  1,  36  fl’.;  9,  58;  P.  9,  5 fl'.;  J.  7,  20 f. 

s OL  2,  25  f. 

3 utXä  x:  Kpoot£i£fOjJ.Ev  E|i.jT«v  7,  {iEfttv  vöov  *iysoi  uciv  äOwvdioo; 
Nein.  6 , 4 f. 

* övap  &v{tyu>Jtos  P.  8,  95.  sv  ftvojxLv  ev  fr;wv  yivoc , ex 

oe  rtvECjuv  {naTp&c  aji^oxepoi*  Stetest  oe  ~üza  xexp’.piva  oövaju;,  ü>£  tö  piv 
oöosv,  o oi  ya/.xs o*  aotpaXe;  a'.sv  eoo$  |ieve*.  oöf.o.vö?.  Nein.  6. 


Digilized  by  Google 


207 


geben,  und  in  der  That,  trotz  einiger  poetischen  Freiheit  in 
der  wechselnden  Ausbildung  einzelner  Züge  des  Bildes,  in  der 
Hauptsache  sich  zu  einem  wohlverbundenen  Ganzen  zusammen- 
schliessen. 

Die  Seele,  das  „Abbild  des  Lebens“,  das  andere  Ich  des 
lebenden  und  sichtbaren  Menschen,  „schläft“,  während  die 
Glieder  des  Menschen  thätig  sind;  dem  Schlafenden  zeigt  sie 
in  Traumbildern  das  Zukünftige  *.  Diese  Psyche1  2,  die  bei 
wachem  Bewusstsein  des  Menschen  selbst  im  Dunkel  des  Un- 
bewussten liegt,  ist  jedenfalls  nicht  die,  zu  einem  einheitlichen 
Wesen  oder  doch  Begriff  zusammengefasste  Gesammtheit  geisti- 
ger Kräfte,  die  unter  dem  Namen  der  „Psyche“  der  Philosoph 
und  auch  schon  der  alltägliche  Sprachgebrauch  jener  Zeit  ver- 
steht. Der  Name  bezeichnet  auch  hier  noch  den,  im  lebendigen 
Menschen  bausenden  Doppelgänger,  von  dem  uralter  Volks- 
glaube und  die  homerische  Dichtung  weiss.  Aber  ein  theolo- 
gischer Gedanke  hat  sich  cingedrängt.  Dieses  „Abbild“  des 
Menschen,  heisst  es,  „stammt  allein  von  den  Göttern“,  und 

1 fr.  131. 

s Pindar  redet  in  seinen  Versen  nur  von  dem  a'.Jivo?  ewiuXov;  dass 
er  aber  die  'toyrj  unter  dieser  Bezeichnung  versteht,  ist  offenbar  und 
wird  von  Plutarch,  der  die  Verse  erhalten  hat  ( cons . ad  Apoll.  35  ~zpi 
'{ej/fp  /.tfiuv  — vgl.  Romul.  28),  bezeugt.  — bezeichnet  bei  Pindar  bis- 
weilen das,  was  sonst  wohl  heisst,  Muth,  Sinn  (z.  B P.  1,  48; 

4,  122;  iSf.  9,  39;  .7.4,  53  Bgk. : auch  Ol.  2,  70,  wohl  auch  P.  3,  41.  Ge- 
sinnung: N.  9,  32);  das  Wort  ist  bisweilen  (auch  noch  homerisch)  sinnes- 
gleich mit  Cmj:  P.  3,  101  tjrtr/äv  Xtinüv.  Gleichzeitig  „Leben“  und  den  im 
Lebenden  wohnenden  alter  er fo  bezeichnet  es  Ol.  8,  39  ßd).ov ; ähn- 

lich N.  1,  47.  Der  Dichter  kennt  aber  auch  noch  den  vollen  Sinn  von 
nach  altem  Glauben  und  Ausdruck.  Ganz  nach  homerischem 
Sprachgebrauch  bedeutet  •!»'•>/«  den  seelischen  Doppelgänger  des  Menschen, 
der  diesen  überlebt,  da  wo  von  der  *pr/ä  des  Gestorbeneu  als  noch  exi- 
stirend  geredet  wird:  xo/u£a’.  P.  4,  159;  Nem.  8,  44  f.  söv  WfotjuiJ.- 

vovta  <i>r/ä  (wird  Kassandra  in  den  Hades  gesendet)  P.  11,  20  f. ; Perse- 
phone ävoioo:  'l'jyä;  xrcc/.tv  (aus  dem  Hades)  fr.  133,  3.  Isthm.  1,  68:  -[»-/uv 
’Atoa  tsXscov  (im  Tode).  — *io/at  nach  altem  Sprachgebrauch  auch 
fr.  132.  1;  aber  das  ist  eine  Fülschuug.  — Die  seelischen  Kräfte  des  Leben- 
den, mit  Einschluss  des  intcllects,  oder  gar  den  Intelleet,  vot>;,  allein 
bezeichnet  'J*oy«  bei  Pindar  niemals. 
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hierin  wird  der  Grund  dafür  gefunden,  dass  nach  der  Ver- 
nichtung des  Leibes  durch  den  Tod  das  Seelenbild  lebendig 
bleibe  *. 

Von  den  Göttern  stammend  und  somit  der  Vernichtung 
für  immer  entzogen,  ewig,  unsterlich,  ist  aber  die  Seele  in 
die  Endlichkeit  verstrickt;  sie  wohnt  im  sterblichen  Leibe  des 
Menschen;  das  ist  die  Folge  der  „alten  Schuld“  von  der, 
ganz  im  Sinne  der  theologischen  Dichtung,  auch  Pindar  redet1 2. 
Nach  dem  Tode  des  Leibes  erwartet  sie  im  Hades  das  Gericht, 
in  dem  „Einer“  den  strengen  Spruch  spricht  über  die  Thaten 
ihres  Lebens3.  Die  Verdammten  erwartet  „unanschaubare 


1 xal  oo>|i.a  (x£v  rtavTtov  s-sxa:  d,«vatü)  nsp'.ad'evst,  £<u8v  8’  sxt  Xehtetai 
atülVO^  StBtoXoV.  T i fap  EGXt  flOVOV  £X  8“EÜ>7  fr.  131. 

2 otot  8s  «tspos'pova  rtotvav  r. «).<%* oü  “ivrhoc  86£exat  — fr.  133.  Ge- 
meint ist  ohne  Zweifel  die  alte  Schuld  der  Seele,  für  die  Pers.  die 
Busse  in  Empfang  nimmt.  Ein  itevftog  kann  diese  Schuld  nur  genannt 
werden,  insofern  die  Empfängerin  der  Busse  selbst  als  durch  die  schuld- 
volle That  iu  Leid  gestürzt  angesehen  wird,  die  That  eben  der  Perse- 
phone Leid  verursacht  hat.  Dass  dies  von  der  Göttin  der  Unterwelt 
gelten  soll,  ist  auffallend,  lässt  sich  aber  nicht  (mit  Dissen)  fortiuterpre- 
tiren.  Pindar  hält  sich  durchaus  an  die  Analogie  des  alten  Mordsiihue- 
verfahrens.  Diesem  aber  scheint  die  Vorstellung  nicht  fremd  gewesen  zu 
sein,  dass  (ausser  der  &7Xi3Te>*a  des  Erschlagenen)  auch  die  unterirdischen 
Götter  (als  die  Hüter  der  Seelen)  durch  die  Mordthat  unmittelbar  ver- 
letzt, in  Trauer  versetzt  seien,  und  ihrerseits  Busse  zu  empfangen  haben. 
Daher  mit  der  Flucht  des  Mörders  iu  einzelnen  (ritual  vorbildlichen) 
Sagen  Knechtschaft  bei  den  /ffovtot  verbunden  ist:  besonders  Apollo 
dient  so  nach  der  Erlegung  des  Python  eine  Ennneteris  dem  'A^jjivjTo?, 
d.  i.  dem  Hades  (einiges  andere  s.  unten  p.  211,3).  So  dient  bei  Perse- 
phone die  schuldige,  aus  der  Heimath  verbannte  Seele  ein  „grosses  Jahr“ 
laDg:  das  ist  die  *0 tvd  die  sie  leistet. 

3 Ol.  2,  57 — 60.  Hier  ist  nur  von  Gericht  und  Vergeltung  im 
Hades  die  ltede.  Iu  den  Worten:  Oavövxtov  jiiv  evftaS’  aöxtx’  anöXapvoi 
<ppsvd<;  noiväc  txiGav  kann  das  svö-äSi  unmöglich,  mit  Aristarch,  zu  r.o:vü; 
ETtsav  gezogen  werden,  so  dass  von  Bestrafung  der  iu  der  Unterwelt  be- 
gangenen Frevelthateu  (an  sich  einer  seltsamen  Sache)  bei  neuer  Wieder- 
geburt auf  der  Eide  die  Rede  wäre,  tfavövxs?  kurzweg  kann  doch  nicht 
bezeichnen  die  ö-stvovxs;  x ai  U vafssfstwxöx:  s,  man  kann  nur  die  nach 
einem  Lcbcuslauf  auf  der  Erde  Verstorbenen  und  nun  in  der  Unterwelt 
Verweilenden  darunter  verstehn.  Auch  ist  es  kaum  denkbar  (woran 
Mommscn,  adnot.  crit.  ail  Olymp,  p.  24  erinnert),  dass  die  Aufzählung 
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Mühsal“  1 im  tiefen  Tartaros,  „wo  endlos  Finsterniss  ausspeien 
die  trägen  Flüsse  der  dunklen  Nacht“,  und  Vergessenheit  die 
Gestraften  umfängt2.  Die  Frommen  gehen  zu  den  unter- 


des „Wissens  von  dem  Zukünftigen“  (56)  von  Seiten  eines  noch  auf  Erden 
lebenden  Menschen,  au  fangen  sollte  mit  dem  was  dem  Menschen  nicht 
nach  seinem  Tode,  sondern  erst  nach  später  erfolgter  abermaliger  Er- 
scheinung auf  der  Erde  geschehen  kauu.  Zuerst  muss  doch  gesagt  werden, 
was  geschehen  werde,  wenn  der  gegenwärtige  Zustand,  der  des  Lebens 
auf  Erden,  aufgehört  haben  wird.  Endlich  ist  a&xixa  zwar  vortrefflich 
angebracht,  wenn  von  dem  alsbald  nach  dem  Tode  folgenden  Hades- 
gericht die  Rede  ist,  aber  sinnlos  bei  Aristarch’s  Erklärung  (daher 
Rauchenstein  avx:;  schreibt  mit  müssiger  Conjektur).  Dass  das  p.iv-8e 
V.  57.  58  nöthige,  Aristarch’s  Erklärung  zu  folgen  (wie  Lübbert  meint, 
Ind.  Schol.  Bonn.  hib.  1887  p.  XVIII,  — der  übrigens  p.  XIX  f.  in  ganz 
unerlaubter  Weise  specifisch  Platonische  Phantasmen  in  Pindar  hinein- 
deutet — ) trifft  nicht  zu : dem  Ibxvövxtuv  jjljv  57  entspricht  erst  68  oso*. 
3’sxoXpaaav  — , sowie  dem  auxlxa  57  entgegensteht  das  erst  viel  später 
nach  dreimaliger  Wiederholung  des  Lebens  Geschehende,  das  68  ff.  ge- 
schildert wird.  Die  os  58.  61  sind  dem  mit  jiiv  57  Eingeleiteten  unter- 
geordnet (nicht  entgegengesetzt)  und  führen  es  aus.  Das  svthiSs  57  könnte 
man  ja,  bei  im  übrigen  richtiger  Auslegung,  mit  einem  Scholiasten  mit 
airdXapvot  <ppev e$  verbinden : die  hier  auf  Erden  frevelhaft  gewesenen 
(fpBvs?.  Aber  andXajj.vos  heisst  nicht  sceleratus,  impius  tauch  nicht  an 
den  von  Zacher,  Dis 8.  Haltens.  III  p.  284  hiefiir  angeführten  Stellen: 
Theognis  281,  Simonid.  5,  3).  Die  dnaXapivoi  'fpsvs;  sind  jedenfalls  syno- 
nym mit  den  ajuwjvä  xdpvjva  des  Homer,  eine  passende  Bezeichnung 
der  ^o/ai  der  Todten  (freilich  gar  nicht  der  Wiedergeborenen,  wie 
Aristarch  wollte).  Es  bleibt  nichts  übrig,  als  zu  verbinden:  ö-avovtuiv  ev- 
ffdoe:  simulac  mortui  sunt  hic,  s.  decedunt  hinc  (Dissen).  Der  Satz  xd 
sv  xdoe  — muss  entweder  als  genauere  Ausführung  des  vorher  schon 
allgemein  bezeichneten : rcotva;  fxtoav  angesehen  werden  (so  init  einem 
Schol.  Mommsen  a.  a.  O.),  oder  als  zusammen  mit  seinem  Gegensatz  loat? 
os  — (61  ff.)  untergeordnet  dem  rcotvä<;  szuav.  jto'.va  bedeutet  bei-  Pindar 
Vergeltung  überhaupt,  sowohl  Busse  als  auch  Lohn  für  gute  That  (vgl. 
Pi/th.  1,  59,  Nem.  1,  70).  Nähme  man  an,  dass  mit  einer  bei  Pindar  kaum 
undenkbaren  Brachylogie  «oivds  fr.aotv  gesagt  sei,  statt  n.  fxsoav  xai  s5s£avxo, 
so  wäre  der  Sinn:  nach  dem  Tode  empfangen  die  Seelen  alsbald  Ver- 
geltung ihrer  Thaten  — und  nun  erst  Scheidung  der  Bösen  58  ff.,  und  der 
Guten  61  ff.  Man  kann  sich  aber  vielleicht  bei  Mommsen’s  Erklärung  be- 
ruhigen. 

1 Olymp.  2,  67. 

* Plutarch,  de  occ.  vic.  7,  die  Verse  des  Pindar  (fr.  130)  citirend, 
setzt  hinzu:  (die  Flüsse  des  Erebos)  i*/6p.svo'.  xai  d-oxpönxovxs;  dfvoia 
R o li  d e , Psyche  II.  2.  Aull.  J4 
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irdischen  Sitzen  der  Wonne  ein,  wo  die  Sonne  ihnen  leuchtet, 
wenn  sie  für  die  Erde  untergegangen  ist  und  sie  auf  blumen- 
reichen Wiesen  ein  Dasein  edler  Müsse  geniessen,  wie  es  nur 
griechische  Phantasie,  an  Bildern  griechischer  Lebenskunst  ge- 


xal  Xdjö-yj  toös  xoXaCoucvou?.  Das  könnte  möglicher  Weise  Plutaroh’s 
eigener  Zusatz  seiu,  da  er  von  dem  sh;  fiyvotav  “utiv  spßaXciv  u.  ä.,  in  dem 
Kampfe  gegen  das  Epikureische  Xdör  ß'.u>sa?  vielfach  geredet  hat,  und  das 
nun  etwa  auch  von  sich  aus  dem  Erehos  schenkte.  Es  ist  aber  doch  wohl 
eine  Paraphrase  der  rindarischen  Worte.  Wenigstens  stammt  das  was 
bei  Plutarch,  in  deutlicher  Parallele  zu  der  Xvjdvj  der  gesagt  wird, 

von  den  jiv^pai  xal  Xoyot  der  s£>3e(3e:!;  aus  Pindar  selbst:  wie  die  An- 
spielung hierauf  bei  Aristides  I p.  146,  1 (Dind.)  beweist.  Aus  dieser 
Parallele  geht  übrigens  mit  Bestimmtheit  hervor,  dass  die  X-rjO-rj  nicht 
(wie  Lehn,  Popul.  Aufs.  313  meint)  Vergessenheit  der  xoXaCopsvot  durch 
die  Ueberlebenden  bedeutet,  sondern  Vergessenheit  des  frühem  Lebens 
durch  die  xoX'jtCöpsvot.  Demnach  muss  man  annnehmen,  dass  Pindar  die 
Erhaltung  der  Erinnerung  und  des  vollen  Bewusstseins  (wie  die  Odyssee 
dem  Tiresias  allein  10,  494  f.)  allein  den  Frommen  im  Hades  als  ein  Vor- 
recht zuertheilt,  die  Strafe  der  Gottlosen  noch  insbesondere  durch  XvjIHj 
(vgl.  I 316,  2)  verschärft  habe.  Der  X-fjiH]  nicht  verfallen  zu  sein  im 
Hades,  das  Wasser  der  Lethe  nicht  getrunken  zu  haben,  wird  in  dichterisch- 
religiösen Ausführungen  späterer  Zeit  bisweilen  den  Frommen  als  beson- 
derer Vorzug  nachgesagt:  z.  B.  Epigr.  lap.  Kaib.  204,  11  (1.  Jahrh. 
vor  Ch.);  414,  10.  Adjihrj?  und  Mwjpooovv]?  im  Hades  (wie  im 

Trophouiosheiligthum  zu  Lebadea:  Paus.  9,  39,  8):  ibid.  1037.  (Vgl. 
I 316,  2;  oben  p.  186  Anm.;  s.  auch  unten). 

1 Toto*.  Xd|JLtm  psv  }üvo{  dsXioo  xav  vöx-ra  xdtu»  fr.  129.  Was 

bei  Homer  Helios  nur  thun  zu  wollen  droht:  SÜ30|ia:  st?  ’Atoao  xal  cv 
vExüe^st  (faeivto,  das  thut  er  wirklich  und  regelmässig  in  der  Zeit  der 
oberirdischen  Nacht,  nach  dieser  naiven  Vorstellung.  Dasselbe  wird  wohl 
gemeint  sein  Ol.  2,  61  f.:  ibov  oe  vöx-rssstv  otsi  laov  ev  dpepo:;  &Xtov  e/ovte? 
(so  mit  Böckh)  leben  die  so&Xoi  an  dem  yiüpo;  söseßütv  im  Hades:  sie 
haben  in  Nächten  und  an  Tagen  gleiche  Sonue  (wie  wir:  wie  ja  auch 
ein  „als  wir“  zu  dem  dsroveotipov  62  vorschwebt),  nämlich  ebensoviel  da- 
von wie  wir  auf  Erden,  nur  in  umgekehrter  Zeitfolge.  Nur  den  e£>3e£ei? 
scheint  drunten  die  Sonne:  pdvo:?  y&p  djjj.:v  rjXto;  xai  «peyfo?  iXapdv  ist: 
singen  die  Geweiheten  im  Hades  bei  Aristoph.  Pan.  454  f.  (ihnen  scheint 
dort  aber  auch  nur  dieselbe  Sonne  wie  uns:  <$«><;  xdXXtotov  üzztp  evO-do» 
155.  Das  solemque  suum  sua  sidera  norunt  ist  erst  später  ersonnene 
Subtilität).  — Helios  nachts  im  Hades  scheinend  noch  in  dem  spätgriech. 
Hymnus  st?  "HXtov  (Abel,  Orphica  p.  291)  v.  11:  r,v  yaivj?  xeottjxwva  poX-j; 
vsxötov  x’e^i  ypöpov.  — Kaib.  cp.  lup.  228  b,  7,  8.  Avjtoy evs?,  ou  $1  na:$a? 
ev  djputssst  <puXdo3o:?,  e&cejietov  dsl  yiüpov  estspyopevo?. 
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nährt,  ausmalen  konnte,  ohne  ins  Nichtige  und  Leere  zu  ver- 
fallen. 

Aber  die  Seele  hat  dort  ihre  letzte  Ruhestätte  noch 
nicht  gefunden.  Sie  muss  aufs  Neue  einen  Körper  beleben, 
und  erst  nach  einem  dritten,  auf  Erden  ohne  Fehl  vollbrachten 
Leben  kann  sie  auf  ein  Ende  ihrer  irdischen  Laufbahn  hoffen l. 
Die  Bedingungen  jeder  neuen  Erdenlebenszeit  bestimmen  sich 
nach  dem  Grade  der  Reinheit,  den  die  Seele  im  vorangehen- 
den Lebenslaufe  erreicht  hat:  wenn  endlich  die  Herrin  der 
Unterwelt  die  „alte  Schuld“  für  gesühnt  hält,  so  entlässt  sie, 
im  neunten  Jahre2  nach  ihrer  letzten  Ankunft  im  Hades,  die 

1 Ol.  2,  68  ff. 

2 fr.  133.  evat<i>  Gemeint  ist  ohne  Frage:  nach  Ablauf  einer 

Ennaeteris  (von  99  Monaten,  d.  h.  8 Jahren  und  3 Schaltmouaten),  die 
ja  nicht  nur  als  Festcvclus  (vorzugsweise,  aber  nicht  ausschliesslich,  Apol- 
linischer) sondern  besonders,  in  altem  Sühneverfahren,  als  Periode  der 
Selbstverbaunuug  nach  einem  Morde  und  der  Dienstbarkeit  des  Uebel- 
thüters  in  der  Fremde  vorkommt.  Apollo  dient  nach  der  Erlegung  des 
Python  arpav  ei  $ sv'.auTÖy  (d.  h.  eine  Ennaeteris  hindurch)  bei  Admetos 
(d.  h.  dem  Gott  der  Unterwelt)  und  kehrt  dann  gereinigt  zurück  (Müller, 
Dorier 2 I 322);  ähnlich  Herakles  bei  Eurystheus  (hievon  wenigstens  eine 
Spur  bei  Apollod.  2,  5,  11,  1:  s.  Müller,  Dor.  1,  440).  — Nach  dem  Morde 
des  Iphitos  muss  Herakles  der  Omphale  als  Knecht  dienen  (hier  eigen- 
thümliche  Verbindung  dieser  Art  der  Mordsühne  mit  der  Abkaufung  des 
Mordes  von  den  Verwandten  des  Erschlagenen:  Apollod.  2,  6,  2.  3;  Diodor. 
4,  31,  5)  wonach  er  wieder  „rein“  ist  (<3tfvö$  yjv  Soph.  Trnch.  258).  — Kadmos 
dient  nach  der  Tödtung  des  Drachen  und  der  l-aproi  dem  (chthonischen?) 
Ares  einen  evtau-röc  von  acht  Jahren  (Apollod.  3,  4,  2,  1.  S.  Müller, 
Orchom.  213.  — Hippotes  muss,  nach  der  Ermordung  des  Mantis,  osxa  etyj 
fliehen:  Apollod.  2,  8,  3,  3).  — Nach  Analogie  dieses  Brauchs  sollen  auch 
die  Götter,  die  bei  der  Styx  einen  Meineid  geschworen  haben,  neun 
Jahre  von  den  Olympiern  verbannt  sein  (und  in  den  Hades  gebannt: 
wie  denn  eine  Knechtschaft  im  Dienste  der  •/•8-ov:oi  der  eigentliche  Sinn 
solches  ineviaimcpos  ist):  Hesiod,  Th.  793  ff.  Orph.  fr.  157.  lu  Erinne- 
rung an  diese  Sühneverbannung  lässt  Piudar  als  Abschluss  der  irdischen 
Wallfahrt  (die  selbst  schon  eine  Verbannung  ist)  die  Seele  eine  Ennaeteris 
hindnreh  im  Hades  eine  letzte  Bussstation  machen,  nach  deren  Ablauf 
endlich  die  rcoivq  für  den  alten  Frevel  als  voll  entrichtet  gilt.  - — Das 
Erdeuleben  und  durau  sich  anschliessend  der  Hadesaufenthalt  der  Seele 
gilt  als  eine  Verbannung  (wegen  schweren  Frevels):  diese  Vorstellung 
lag  sehr  nahe,  wenn  als  eigentliche  Heimath  der  Seele  ein  Götterlaud 
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Seelen  noch  einmal  auf  die  Obenveit,  zu  glücklichem  Loose:  * 
sie  vollbringen  dort  noch  einen  Lebenslauf  als  Könige,  als 
Helden  in  Körperkraft,  und  als  Weise1.  Dann  aber  scheiden 
sie  aus  dem  Zwang  irdischer  Wiedergeburten.  Sie  werden  als 
„Heroen“  unter  den  Menschen  verehrt2,  sie  sind  also  in  ein 

galt;  sie  findet  sich  (gewiss  ohne  allen  Einfluss  der  kurzen  Andeutungen 
des  Piudar)  deutlich  ausgefiihrt  bei  Empedokles  (s.  oben  p.  178  ff.). 

1 fr.  133.  Die  Aehulichkeit  mit  den  Verheissungen  des  Empedokles 
(457 ff.)  springt  in  die  Augen,  erklärt  sich  aber  wohl  nicht  aus  Nach- 
ahmung des  Pindar  durch  E.,  sondern  einfach  aus  der  gleichen  Richtung 
phantastischen  Denkens,  das  naturgeinäss  Beide  zu  ähnlichen  Ergebnissen 
führte.  — Dem  als  König  Geborenen  steht,  nach  dieser  Vorstellung,  als 
nächstes  Loos  die  Erhebung  zur  Heroeuwürde  bevor.  Die  seltsame 
Wendung,  mit  der  Pindar,  Olymp.  2,  53 — 56  den  Uebergang  zu  seinen 
eschatologischen  Ausführuugcn  macht:  wer  den  kXoöxo?  apsxa  1$  8s2a*.- 
8a).|i£vos  besitze,  kenne  die  Zukunft,  nämlich  eben  das,  was  dann  von  dem 
Schicksal  der  Seele  im  Jenseits  erzählt  wird  — diese  Behauptung,  die 
dem  tugendhaften  Mächtigen  zugleich  höhere  und  tiefere  Einsicht  zuzu- 
schreiben scheint,  erklärt  sich  vielleicht  aus  dem,  was  in  fr.  133  an- 
gedeutet wird.  Wer  auf  dieser  höchsten  Stufe  irdischen  Glückes  angelangt 
ist,  muss  daraus  schliessen,  dass  ihm  nunmehr,  nach  nochmaligem  Tode, 
heroisches  Loos  gewiss  sei.  Er  weiss  also,  dass  zwar  — alles  das  ge- 
schieht, was  V.  57 — 67  berichtet  wird,  im  besonderen  aber  ihm  das  be- 
vorsteht, was  V.  68  ft’,  folgt,  und  was  als  der  eigentlich  hier  gemeinte  In- 
halt dessen,  was  jener  „weiss“  (56)  zu  betrachten  ist,  dem  das  Uebrige 
(56 — 67)  nur  der  Vollständigkeit  wegen  vorausgeschickt  ist.  Theron  also 
— denn  auf  den  zielt  ja  Alles  — kann  bestimmt  voraus  wissen,  dass  er 
nach  dem  Tode  zu  den  Heroen  versammelt  werden  werde.  Das  will 
Pindar  hier  sagen,  oder  (V.  83 ff.)  den  ouvstoi  zu  verstehn  geben.  In 
der  That  wurde  Theron  nach  seinem  Abscheiden  mit  -rjpiutxa'  t'.pai  ge- 
ehrt. (Diodor.  11,  53,  2.) 

3 fr.  133.  — Zwischen  fr.  133  und  Ol.  2,  68  ff.  bestehe,  meint  Dissen, 
der  Widerspruch,  dass  hier  drei  Lebensläufe  auf  Erden  vor  dem  letzten 
Ausscheiden  gefordert  werden,  fr.  133  nur  zwei.  Dieser  Unterschied 
wäre  ausgeglichen,  wenn  man,  Mommseu’s  Auslegung  folgend  ( adnot . ci'it. 
ad  Olymp,  p.  30),  auch  in  Ol.  2 nur  zwei  irdische  Lebensläufe  und  einen 
einzigen  Hadesaufenthalt,  zwischen  ihnen  liegend,  angesetzt  finden  dürfte. 
Aber  das  i;  tpl$  Lcattpcoth  peiv avxs?  (Ol.  2,  68.  69)  lässt  sich  doch  sprach- 
lich kaum  anders  verstehn  als:  je  dreimal  auf  jeder  der  beiden  Seiten 
(nicht:  auf  beiden  Seiten,  dort  einmal,  hier  zweimal,  zusammen  drei- 
mal). Es  hindert  aber  auch  nichts,  in  fr.  133  die  gleiche  Anzahl  von 
Lebensläufen  (als  Minimum  3)  anzunehmen : es  ist  dort  ja  gar  nicht  gesagt, 
dass  die  Geburt  in  Königswürde  u.  s.  w.  die  nächste  sein  müsse  nach 
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höheres  Geisterleben  eingetreten,  wie  es  zu  Pindar’s  Zeit  der 
Volksglaube  nicht  nur  den  Seelen  hoher  Ahnen  der  Vorzeit, 
sondern  auch  schon  vielen  nach  einem  thatenreichen  und  ver- 
dienstvollen Leben  in  jüngster  Zeit  Verstorbenen  zugestand1. 
Dem  Hades  sind  sie  nun  ebenso  wie  dem  Bereich  des  Men- 
schenlebens enthoben.  Der  Glaube  sucht  sie  auf  der  „Insel 
der  Seligen“,  fern  im  Okeanos;  dorthin,  zur  „Burg  des  Kro- 
nos“ ziehen  sie  den  „Weg  des  Zeus“2  und  führen  dort,  in 
Gemeinschaft  mit  den  Helden  der  Vorzeit,  unter  der  Obhut 
des  Kronos3  und  seines  Beisitzers  Rhadamanthys,  ein  nie  mehr 
gestörtes  seliges  Leben. 

der  ersten  Geburt  überhaupt;  es  können  ihr  auch  zwei  frühere  Lebens- 
läufe vorausliegen. 

1 S.  175  ff. 

2 frstXav  Ali?  ooov  aapi  Kpovou  rupotv  Ol.  2,  70.  Was  unter  dom 
„Weg  des  Zeus“  gedacht  sei,  verstanden  vermuthlich  die  in  mystischem 
Sageuspiel  bewanderten  oo  veröl,  für  die  Pindar  hier  dichtet,  leichter  als 
wir.  Es  muss  wohl  der  Weg  gemeint  sein  (wie  Bückh  annimmt),  den 
Zeus  selbst  wandelt,  um  zu  jenem  Eiland  fern  westlich  im  Okeanos, 
Schiffen  und  Fussgifngcrn  unerreichbar  wie  das  Hyperboreerland,  zu  ge- 
langen. Eine  eigene  ödbzvdriuv  ioö?,  wie  in  Homers  Nympheugrotte 
(Odvss.  13,  112).  Nach  Bergk,  Opusc.  II  708  ist  es  „gewiss“,  dass  Pindar 
die  Milchstrasse  meine.  Auf  dieser  ziehen  die  Götter  zum  Hause  des 
Zeus:  Ovid,  Met.  1,  168  ff.  So  redet  Orpheus,  fr.  123,  17  von  th&v  63ol 
o6pttv'.ü>vu>v  am  Himmel.  Die  Seelen  könnte  auf  der  Milchstrasso  nur 
wandeln  lassen,  wer  ihnen  den  Sitz  im  Himmel  anwiese,  wie  später  oft 
geschieht.  Und  so  ist  (von  Bergk  nach  Lobeck,  Agl.  935  angeführt)  dem 
Empedotimos  des  Heraklides  Pont,  (bei  Philopon.  zu  Aristot.  Meteor. 

I,  218  Id.  S.  oben  p.  94,  1)  die  Milchstrasse  öoö?  rtüv  «Sr,*/  rov  ev 

oöpavü)  o'.aTiopjooixsviuv.  Aber  Pindar  verlegt  seine  paxdpuiv  v*r( 30?  in  den 
Ocean  (V.  71  f.):  wie  man  dorthin  von  dem  Orte  wo  die  Seelen  nach 
ihrem  Tode  sich  befinden,  auf  der  Milchstrasse  gelangen  könne,  ist  nicht 
einzuselm  (denn  mit  den  ganz  späten  Phantasmen  von  dem  Okeanos  am 
Himmel  werden  wir  Pindar  doch  lieber  verschonen).  Quintus  Smyrn. 

II,  224  ff.  (von  Tafel  herangezogen)  weiss  von  einem  eigenen  Weg  für 
die  Götter  vom  Himmel  herunter  zum  ’HXuaiov  aeSlov.  Aber  der  Weg,  auf 
dem  die  befreiten  Seelen  nach  der  paxaputv  vvp 0?  ziehen,  beginnt  keinen- 
falls,  wie  jener  Weg,  am  Himmel.  Es  ist  eher  au  einen,  nur  Göttern 
und  Geistern  gangbaren  Weg  von  der  bewohnten  Erde  über  den  pfad- 
losen Ocean  bis  zu  dessen  „Quellen“,  fern  im  Westen,  zu  denken. 

8 Ol.  2,  76.  77  war  jedenfalls  Kronos  (wie  Didymus,  mit  absurder 
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Diese  Gedanken  von  der  Abstammung,  den  Schicksalen 
und  der  endlichen  Bestimmung  der  Seele  müssen,  je  weiter  sie 

Ausdeutung  freilich  des  Ueberlieferten,  annahm)  bezeichnet,  nicht  Zeus, 
wie  Aristareh  meinte.  Die  arg  entstellten,  auch  (durch  Eiuschiebuug 
von  Glossemen)  ganz  aus  dem  Metrum  gewichenen  Worte  lassen  sich 
nicht  mehr  sicher  herstellen;  dem  erforderlichen  Sinne  entsprechen  die 
Herstellungen  der  Byzantiner.  — Was  geschieht  mit  den  unverbesserlich 
Bösen?  Man  hatte,  bei  der  Annahme  der  Seelen  wanderungslehre , die 
Wahl,  ob  man  sie  sich  ununterbrochen  von  Körper  zu  Körper  wandernd 
denken  wollto  (so  Empedokles)  oder  ob  man  sie  in  ewigen  Strafen  in 
der  Hölle  büssen  lassen  wollte  (so  Plato  u.  A.).  Piudar  hat  nach  der 
Art  der  Gelegenheiten,  bei  denen  er  von  diesen  Dingen  redet,  keine  Ver- 
anlassung sich  für  diese  oder  jene  Meinung  zu  entscheiden.  Nur  vom 
letzteu  Geschick  der  Frommen  hat  er  zu  reden,  das  Schicksal  der  ässjki? 
bleibt  in  halbem  Dunkel.  Auch  hiervon  freilich  wird  etwas  gesagt  in  fr.  132: 
«{<oyc*i  &3s(isu>v  schweben  unter  dem  Himmelsgewölbe  um  die  Erde  (foe.a 
entweder  corrupt  oder  dem  Ausdruck  nach  ungricchiscli),  während  die  der 
Frommen  oberhalb  des  Himmelsgewölbes  (sKOupdviot)  wohnend,  den 
„grossen  Seligen“  besingen.  Alles  ist  hier  uupindarisch,  die  Dürftigkeit 
und  sogar  Unrichtigkeit  (fAoXrcai<;  ev  ojivot;)  des  Ausdrucks,  der  unverhüllte 
Monotheismus  in  dem  jiotxapa  die  Vorstellung,  dass  die  Seligen 

nichts  thun  als  ewig  den  Einen  Gott  ansingen,  die  ganze  Voraussetzung, 
dass  diese  Seligen  „im  Himmel“  wohnen.  Dies  Letzte  ist  eine  späteren 
Griechen  geläufige  Phantasie,  und  so  ist  auch  die  Scheidung  der  Seelen 
in  6«oopdvto’.  und  iroopdvioi  ihnen  nicht  unbekannt:  vgl.  Ep.  Jap.  Kaib. 
650,  9 ff.  Pindar  konnte  so  etwas  nicht  schreiben.  Es  ist  sogar  zweifel- 
haft, ob  Clemens  Al.,  der  (Strom.  4,  541  D)  als  Verfasser  der  Verse  nennt 
töv  {itkoreotöv,  dabei  au  Pindar  dachte:  Theodoret,  der  die  zweite  Hälfte 
des  Stücks  dem  Pindar  zuschreibt,  hat  ja  keine  andre  Quelle  als  eben 
den  Clemens.  Das  Ganze  ist  aber  schwerlich  überhaupt  einem  griechi- 
schen Dichter  alten  Glaubens  zuzuschreiben;  es  hat  (wie  Zeller,  Philos. 
d.  Gr.3  II  1,  19  A.  7 treffend  andeutet)  ganz  das  Aussehen  einer  jener 
jüdischen  Fälschungen,  durch  die  jüdischer  Monotheismus  und  damit 
zusammenhängende  Gedanken  dem  griechischen  Alterthum  angefabe.lt 
werden  sollten.  Welcker,  Kl.  Sehr.  5,  252 ff.;  Götterl.  1,  741  f.  (der  höchst 
unzutreffend  die  'J-u/al  ü-oopävto:  und  trcoopdv'.o*.  jenes  Stückes  mit  den, 
hiemit  gar  nicht  vergleichbaren  Satp-ove?  jnyö-ovtot  und  6rroyfHv:o:  des 
Hesiod,  yK.  123.  Ml  in  Verbindung  bringt)  meint,  die  Aechtheit  jener 
(schon  von  Dissen  als  Fälschung  erkannten)  Verse  schützen  zu  können 
durch  Verweisung  auf  Horazens  Wort  von  Piudar  s $pY(vo*.  (c.  4,  2,  21): 
flebili  sponsae  iuvenem  raptum  plorat,  et  vires  animumque  moresque  aureos 
educit  in  astra  niqroque  invidet  Orco.  Wäre  hier  auch  von  Versetzung  der 
abgeschiedenen  Seelen  uuter  die  Sterne  die  Bede,  so  wäre  durch  ein 
solches  Zeugniss  des  Horaz  doch  nur  Eiu  Anstoss  in  den  fraglichen 
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von  den  im  Volke  verbreiteten  Ansichten  ab  weichen,  um  so  ge- 
wisser als  der  eignen  und  wahren  Ueberzeugung  des  Dichters 
angehörig  gelten.  Der  Dichter,  sonst,  bei  flüchtiger  Berührung 
der  jenseitigen  Dinge,  sich  den  herkömmlichen  Vorstellungen 
anbequemend,  giebt  sich  solchen  Ahnungen  und  Hoffnungen 
hin,  wo  der  Gegenstand  seines  Liedes  zur  Vertiefung  in  die 
Geheimnisse  jenseitigen  Lebens  einlud,  in  Trauergesängen  um 
Verstorbene  vornehmlich.  Er  mochte  dabei  Rücksicht  nehmen 
auf  die  Sinnesart  derer,  denen  sein  Lied  zuerst  erklingen  sollte. 
Theron,  der  Herr  von  Akragas,  dem  das  zweite,  in  Seligkeits- 
hoffnungen sich  ergehende  olympische  Siegeslied  gewidmet  ist, 
war  ein  greiser  Mann,  dem  Gedanken  an  das  Leben  nach 
dem  Tode  naheliegen  mochten* 1.  Auch  lässt  sich  in  diesem 
Falle  vielleicht  besondere  Neigung  des  Gefeierten,  auf  diese, 
vom  gemeingültigen  Seelenglauben  fernabführenden  Gedanken 
einzugehn,  voraussetzen 2 3.  Nur  dass  Pindar,  der  stolze,  eigen- 


Versen  beseitigt,  die  ausserdem  noch  schlimmste  Anstösse  in  Menge  dar- 
bieten. Aber  Horaz  redet  gar  nicht  von  Versetzung  der  „Seele“  in  die 
himmlischen  Regionen,  vires,  animus,  mores : das  alles  zusammen  be- 
zeichnet mit  uichten  die  ,!'t>X’*l>  sondern  das  und  die  äptxal  des  Ver- 

storbenen. Pindar,  will  Horaz  sagen,  entreisst  durch  sein  rühmendes  Lied 
das  Andenken  an  die  Art  und  die  Verdienste  des  Jünglings  der  Ver- 
gänglichkeit; nur  von  dem  Ruhm,  den  der  Dichter  ihm  zuwege  bringe,  ist 
die  Rede.  Das  educit  in  astra  und  invidet  Orco  heisst  nichts  weiter  als: 
er  entreisst  das  Andenken  des  Todten  der  Vernichtung;  ganz  so  wie  es  in 
jenem  Epigramm  (oben  p.  204,  1)  heisst:  o'jok  tlavojv  apexäs  ovojV  uiXeaa?, 
ä).).ä  gs  xi>3atvou3*  äväyn  2<up.ato<;  e|  ’A?3a.  Also  aus  Horazens 

Worten  am  allerwenigsten  kann  mau  abnehmen,  dass  Pindar  die  Seelen 
der  soGs^si^  in  den  Himmel  versetzt  habe  (eher,  dass  er  auch  in  den 
ttpvjvo*.  — wie  sonst:  s.  p.  205,  4 — bisweilen  nur  die  Unsterblichkeit 
des  Ruhms  kannte:  nur  davon  redet  Horaz). 

1 Olymp.  II  feiert  einen  Sieg,  den  Theron  01.  7(5  in  Olympia  er- 

rungen hat,  ist  aber  wahrscheinlich  erst  einigo  Zeit  nach  jenem  Siege 
verfasst.  Theron  starb  01.  77,  1 oder  76,  4. 

3 Sicilien  war  reich  au  Gülten  der  yfrövioi,  dereu  Hierophanten  Gelon, 
Hieron  und  ihre  Vorfahren  waren  (Herodot.  7,  153.  Pind.  Ol.  6,  95). 
So  war  auch  Akragas,  die  Stadt  des  Theron  (und  Heinmth  des  Empedokles, 
was  auch  nicht  bedeutungslos  ist)  d>jpGs-pova;  £3o;:  I’iud.  Pyth.  12,2;  der 
Persephone  von  Zeus  als  Brautgabe  geschenkt:  Schol.  Pind.  01.  2,  16  (wie 
übrigens,  neben  anderen  Städten,  auch  Pindar 's  Vaterstadt,  Theben: 
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richtige,  sehr  bewusster  Weisheit  frohe,  mit  dem  Vortrage 
solcher,  populärem  Bewusstsein  so  fremdartiger  Lehren  sich 
lediglich  fremden  Wünschen  gefügt,  fremdem  Glauben  gefällig 
sollte  Ausdruck  gegeben  haben,  das  ist  undenkbar.  Es  ist 
der  Inhalt  eigner  Ueberzeugung,  selbsterrungener  Einsicht, 
in  die  er  gleichgesinnten  Freunden , in  geweiheter  Stunde, 
einen  Blick  eröffnet. 

Die  Bestandtheile,  aus  denen  Pindar  seine  Ansicht  zu- 
sammengefügt hat,  sind  leicht  zu  scheiden.  Er  folgt  theolo- 
gischen Lehren  in  dem  was  er  von  der  göttlichen  Herkunft 
der  Seele,  ihren  Wanderungen  durch  mehr  als  einen  Leib,  von 
dem  Gerieht  im  Hades,  dem  Ort  der  Gottlosen  und  dem  der 
Frommen  in  der  Unterwelt  berichtet.  Aber  es  ist  Laien- 
theologie die  er  vorträgt;  sie  bindet  sich  nicht  an  eine  unab- 
änderliche Formel  und  lässt  überall  spüren,  dass  ihr  Vertreter 
ein  Dichter  ist.  In  seiner  gesammten  dichterischen  Thätig- 
keit  übt  Pindar  das  Amt  des  Sängers  zugleich  wie  ein  Lehr- 
amt aus,  besonders  wo  er  von  den  Dingen  einer  unsichtbaren, 
göttlichen  Welt  zu  reden  hat.  Aber  er  bleibt  bei  aller  Lehr- 
haftigkeit ein  Dichter,  der,  als  Wahrer  und  Walter  des  Mythus, 
die  Ueberlieferung  in  Sage  und  Glauben  nicht  fortzuwerfen 
hat,  sondern  das  Ueberlieferte  reinigen,  vertiefen,  auch  wohl 
ergänzen  und  mit  all’  diesem  rechtfertigen  will.  So  schlingt 
sich  selbst  in  seine  theologisirende  Seelenlehre  ihm  Dichter- 
sage und  Volksglaube  hinein:  die  Insel  der  Seligen,  die  Er- 
hebung des  Menschen  zum  Heros  hat  er  nicht  aufgeben  mögen. 

Von  welcher  Seite  dem  Pindar  die  theologischen  An- 
regungen gekommen  sein  mögen,  lässt  sich  nicht  sicher  be- 
stimmen. Orphische  sowohl  wie  pythagoreische  Doctrinen 
können  ihm  in  Sicilien  entgegengetreten  sein,  wo  er  seit  477 


Euphoriou,  fr.  48.  Vgl.  Eurip.  Phoeniss.  684  ff.  Von  Eteokles,  dem 
Sohne  des  Oedipus  leitete  Theron's  Haus  sich  ab).  Sehr  möglich,  dass 
Hoffnungen  auf  eine  selige  Unsterblichkeit  der  Seele,  wie  sie  sich  im  Cult 
der  yO-ovtot  und  vorzugsweise  der  Persephone  vielfach  gebildet  haben, 
dem  Theron  aus  solchem  Cult  vertraut  und  lieb  waren. 
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zu  wiederholten  Malen  sich  aufgehalten  hat1.  Für  beide 
Secten  waren  jene  Gegenden  der  reine  Nährboden. 

Vielleicht  traf  der  Dichter  dort  auch  schon  solche  Spiel- 
arten der  mystischen  Lehre  an,  in  denen  orphische  Theologie, 
ähnlich  wie  dann  in  seiner  eigenen  Auffassung,  mit  Bestand- 
theilen  der  verbreiteten  Mythologie  versetzt  war.  Proben  eines 
solchen,  mit  fremden  Elementen  vermischten  orphischen  Mysti- 
cismus  bieten  die  Versreihen,  die,  auf  goldenen  Täfelchen  ein- 
gegraben, vor  nicht  langer  Zeit  in  Gräbern  nahe  dem  alten 
Sybaris  gefunden  worden  sind2.  In  dreien  dieser  Gedichte 
kehren  zu  Anfang  gleiche  Wendungen,  die  gleichen  Grund- 
vorstellungen aussprechend,  wieder;  im  Fortgang  treten  sie 
nach  zwei  verschiedenen  Richtungen  auseinander.  Die  Seele  des 
Todten3  redet  die  Königin  der  Unterirdischen  und  die  andern 
Götter  der  Tiefe  an:  ich  nahe  mich  euch,  rein,  von  Reinen 


1 Kenntuiss  mystischer  Lehren  hätte  ja  bei  dem  theologischen  Zug 
in  Pindar's  Art  nichts  Auffallendes.  Von  den  Eleusiuien  (deren  Lehre 
er  übrigens  nichts  verdankt)  redet  er  fr.  137.  In  fr.  131  redet  er,  in 
leider  völlig  entstellten  uud  wohl  auch  lückenhaft  überlieferten  Worten, 
von  „erlösenden  Weihen“:  oX^ia  3’  änav-rs;  alca  Xoahtovov  TsXsxdv,  wie 
das  (dactyloepitritische)  Metrum  verlangt,  und  nicht  «Xtordv  steht  bei 
Plut.  cons.  ad  Apoll.  35  auch  in  dem  cod.  Vatic.  139  (den  ich  verglichen 
habe).  Der  Sinn  des  Satzes  ist  freilich  nicht  mehr  aufzufinden. 

2 Ins  er.  <jr.  Sicil.  et  Ital.  641.  — Die  Aufzeichnung  des  ältesten 
dieser  Gedichte  gehört  dem  vierten  Jahrhundert  vor  Chr.  an.  Dennoch 
konnten  die  Verse  hier  erwähnt  werden,  weil  das  Original  oder  vielmehr 
die  zwei  Originale,  denen  die  Gedichte  nachgebildet  sind,  älter  als  die 
älteste  der  drei  erhaltenen  Inschriften  (die  selbst  schon  starke  Entstellungen 
des  Urtextes  zeigt)  waren  und  wenigstens  nichts  hindert  zu  glauben,  dass 
die  Urformen  dieser  Verse  bis  ins  fünfte  Jahrhundert  hinaufgingen.  — 
Das  gemeinsame  Vorbild  der  2.  und  3.  Fassung  ist,  auch  in  den  Theilen, 
in  denen  es  mit  der  1.  Fassung  übereinstimmt,  nicht  aus  diesem  geflossen, 
sondern  aus  einer  älteren  Urform.  — Dass  die  Verse,  wie  Dieterich 
Nekyia  128  f.,  135  f.  annimmt,  aus  einem  Gedicht  von  Orpheus’  Hades- 
fahrt genommen  seien,  davon  geben  sie  selbst  nicht  das  leiseste  Anzeichen. 

a Das  Femininum:  tpyojxat  ex  xaftapuiv  xo Otxpdt  — und  (2,  v.  6)  vöv 
2'  Ixeti;  — freilich  metrisch  unmöglich  — vjxio  bezieht  sich  wohl  auf  die 
nicht  auf  das  Geschlecht  des  Todten,  so  dass  dreimal  eine  Frau 
redete.  Auch  redet  ja  1,  9 Persephone  wie  zu  einem  Manne;  oXßts  xa: 

|iaX«ptOti,  Ö'EÖ;  O iSfj  ÄVtl  ßpOTO’O. 
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geboren1.  Sie  gehört  also  einem  Sterblichen  an,  der  selbst, 
wie  schon  seine  Eltern,  in  den  heiligen  Weihen  einer  Cult- 
genossenschaft  „gereinigt“  war2.  Sie  rühmt  sich  selbst,  aus 
dem  seligen  Geschlecht  der  unterirdischen  Götter  zu  stammen  3. 
Blitzstrahl,  sagt  sie  in  der  einen  Fassung  der  Verse,  raubte 
mir  das  Leben4.  „Und  so  entflog  ich  dem  Kreise,  dem  schmerz- 
lichen, kummerbeschwerten.“  Hier  herrscht  rein  orphischer 
Glaube:  aus  dem  „Kreise  der  Geburten“5  ist  die  Seele  nun 
endlich  ausgeschieden:  sie  tritt,  wie  sie  sagt,  „mit  hurtigen 


1 V.  1.  fp/0}j.ai  ex  xafl-apdiv  xa9-apä,  y&ovtiov  ßaxiXs'.a.  So  ist  jeden- 
falls (mit  den  Herausgebern)  zu  interpungiren,  nicht  (wie  Hofmann  thut) 
— ex  xa&apujv,  xaO-apa  yfr.  ß.  „Rein  von  Reinen  geboren“  (von  nächster 
Abstammung  verstanden;  fernere  würde  durch  uno  bezeichnet  werdeu). 
So  xdxtcto?  xax  xaxcöv  u.  ä.  (Nauek  zu  Soph.  0.  11.  1397;  Phil.  874.) 
ftyaö-oi  äyafrdiv  ovxe;  Andoc.  myst.  109. 

2 xad-apot  heissen  die  Eltern,  xafrapd  die  Seele  des  Todten  selbst 
jedenfalls  als  in  xeXsxal  der  yftovtot  „gereinigt,  geheiligt“.  Ebenso  sonst 
die  Mysten  osio:  d.  h.  „die  Reinen“:  s.  oben  p.  288,  1. 

3 xal  yäp  eya>v  yjxtLv  ysvo;  oXßtov  soyouat  stpisv.  So  in  allen  drei 
Fassungen. 

* äXXa  ps  po:p’  iZöniazzs  xal  uz xsporrfjxa  xspauvwv  (so  [xepaov&v 
Partie.]  die  Urform,  auf  welche  die  Verschreibungen  der  drei  Exemplare 
hinführen,  hergestellt  von  0.  Hofmann,  in  Collitz’  Dialektinsclir.  1654. 
ct3T8poßXfjta  1;  das  könnte  jedenfalls  nur  sein  = äoxspOKoßXvjxa,  mag  aber 
nur  irrthümlich  dem  aoxspoirijxa  [=  dsxEpoirfjxTj?  homerisch]  sich  unter- 
geschoben haben).  So  1,4.  In  Fassung  2 und  3:  ecxs  p.e  p-olp’  jodtp.a-s’ 
slx’  äoxspotrrjxa  xspaovtev.  Die  Wahl  zwischen  natürlichem  Tode  (dies 
soll,  wenn  unterschieden  von  dem  Blitztod,  jxoipa  jedenfalls  heissen)  und 
Tode  durch  Blitzstrahl  hat  doch  der  Verstorbene  nicht;  eines  von  beiden 
(oder  von  mehreren)  kann  doch  thutsächlich  allein  ciugetreteu  sein.  ‘Man 
hat  offenbar  in  der  Verlegenheit  — da  doch  Blitztod  in  Wirklichkeit 
sehr  selten  eintritt  — den  alten  Vers  so  abgeändert,  dass  er  allenfalls 
auch  auf  einen,  natürlichen  Todes  Verblichenen  angewendet  werden  konnte. 
Freilich  ungeschickt  genug.  Ursprünglich  kann  — wie  noch  in  1 — nur 
vom  Blitztod  die  Rede  gewesen  sein,  und  es  muss  das  ursprüngliche 
Original  der  Verse  sich  wohl  wirklich  auf  einen  so  ums  Leben  Gekommenen 
bezogen  haben.  Dieser  galt  dann  als  schon  durch  die  Art  seines  Todes 
geweiht,  als  l e p 6 ? v*xp6{,  zu  höherem  Fortleben  entrückt.  (S.  I 320  ff. ; 
II  101,  2).  Nur  so  verstanden  hat  die  Angabe  dieser  eigentümlichen  Todes- 
art hier  eine  Beziehung:  nun  wird  der  also  dem  Leben  Entrückte 
sicher  ävxt  ßpoxoio  werden. 

5 xuxXo?  xvjs  ysvssEiu^,  rota  fatx  etc.  Lobeck,  Agl.  798  fl‘. 
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Füssen  in  den  ersehnten  Bezirk“1;  und  schmiegt  sich  in  den 
Schooss  der  Herrin  der  Unterwelt2.  Vermuthlich  diese  ist  es, 
die  zuletzt  die  erlöste  Seele  mit  den  Worten  begrüsst:  Glück- 
liche, Seligzupreisende  du,  nun  wirst  du  statt  eines  Sterblichen 
ein  Gott  sein. 

Viel  weniger  hoch  fliegen  die  Hoffnungen  in  den  zwei 
anderen,  wesentlich  einander  gleichen  Fassungen  der  mystischen 
Urkunde.  Die  Seele  versichert  dort,  Busse  gezahlt  zu  haben 
für  ungerechte  Werke;  nun  komme  sie  flehend  zur  hehren 
Persephoneia,  dass  diese  sie  gnädig  sende  zu  den  Wohnplätzen 
der  Reinen  und  Heiligen3. 

Wie  soll  man  diese  Unterschiede  verstehn?  Möglich 
wäre  ja,  dass  die  bescheidenere  Fassung  den  Glauben  einer 
weniger  kühn  der  eigenen  Gottnatur  und  der  Nothwendigkeit 
endlicher  Rückkehr  der  Seele  zu  freiem  Gottesdasein  ver- 
trauenden Secte  ausspräche.  Viel  wahrscheinlicher  ist  aber 
doch,  — da  zumal  die  Voraussetzung  göttlicher  Natur  der 
Seele  und  ihrer  Gottesverwandtschaft  in  beiden  Fällen  die 
gleiche  ist  und  mit  gleichen  Worten  ausgesprochen  wird  * — 
dass  wir  überall  in  dem  Glaubenskreise  einer  und  derselben 
Secte  festgehalten  werden,  und  die  zu  verschiedenen  Höhen 
der  Seligkeit  aufstrebenden  Hoffnungen  verschiedenen  Stufen 

1 ipEptoü  S’insßav  ate^avo’j  ttost  xapjraXcuotst,  Aesnotva;  b xoXrov 
toov  yfl-o ßaatXsi«?:  1,  6.  7.  Der  atrfavo?  soll  wohl  den  heiligen  Be- 
zirk, den  Umkreis  des  Reiches  der  Persephone  bezeichnen,  wie  A.  Dieterich, 
De  hymn.  Orph.  35  wahrscheinlich  vermuthet. 

s S.  Anhang  7. 

s ü5s  ps  Kpörpptov  i2pa;  eoafitov.  Die  ifya:  iba-fiiuv  ent- 

sprechen dem  y o>po c,  sössßoiv  bei  anderen  Dichtern  und  Fabulisten.  Aber 
in  dem  eigenthümlichen  Ausdruck  liegt  abermals  eine  Hindeutung  darauf, 
dass  dieser  Wonnesitz  den  „Reinen“,  in  den  Mysterien  Geweihoteu  Vor- 
behalten sei:  etm-pr}?,  der  von  jedem  '2fo;  l)efreite,  ist  ein  or.os  (östo;  e3tu> 
xotl  Gesetz  bei  Andocid.  de  myst.  96).  eoafsiv  = ftatoüv;  Ins.  aus 

Ialysos  auf  Rhodos:  I.  Gr.  ins.  mar.  Aey.  I 677.  Auch  im  profanen  Ge- 
brauch behält  das  Wort  seinen  ursprünglichen  Sinn:  vielfach  bedeutet  es 
(im  Gegensatz  zu  sxotcuoyj^  u.  dgl.)  hell,  rein,  klar  (\vo  man  denn,  nach 
dem  Vorgang  des  Hemsterhus.  zu  Eurip.  Supplic.  662,  sbaypfjs  einzu- 
setzen pflegt,  ohuo  hinreichenden  Grund). 
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des  Erlösungsganges  entsprechen.  AVer,  durch  seine  Theil- 
nahme  an  den  heiligen  Weihen,  die  alte  Schuld  gesühnt  hat, 
den  kann  die  Göttin  zu  dem  Lustorte  der  Reinen  im  Inneren 
des  Hades  zulassen.  Aber  er  muss  in  nachfolgenden  Geburten 
auf  der  Erde  erst  den  Kreis  völlig  durchmessen  haben,  ehe 
er  gänzlich  von  Wiedergeburt  befreit  wird  und  nun  ganz  wieder 
ist,  tvas  er  von  Anbeginn  war,  ein  Gott.  Der  Todte  der 
ersten  Tafel  ist  an  dem  Ziel  seiner  Wallfahrt  angekommen, 
die  der  zwei  andern  Tafeln  erst  auf  einer  Zwischenstation1. 
Eine  andere  Inschrift,  in  einem  Grabe  derselben  Gegend  ge- 
funden2, giebt  sich  schon  durch  Wiederholung  einer,  auch  der 
ersten  Fassung  jener  Versgruppen  angehängten  mystischen 
Formel3  als  eine  Glaubensäusserung  aus  gleicher  Secte  wie 
jene  zu  erkennen.  Sie  enthält,  unter  allerlei  unzusammen- 
hängend und  ohne  Ordnung  durcheinander  geworfenen  An- 
weisungen und  Anrufungen  an  den  Todten  4,  abermals  die  Yer- 


1 Mau  bemerkt  leicht  die  Aehnliclikeit  mit  der  Abstufung  der  Be- 

lohnungen für  die  Frommen  bei  Pindar:  -/«»pos  EÖaeßtüv  im  Hades;  daun 
erst  Ausscheiden  aus  der  Unterwelt  wie  aus  dem  Menschenleben.  Nur 
dass  bei  P.  am  letzten  Ende  die  Seele  zum  wird,  hier  zum  O-eö;. 

2 I.  Gr.  Sic.  et  It,  642. 

3 641,  1 V.  10:  cpt'-co?  e;  -fd X’  ejtetov.  642,  4:  tho?  s-fevou  e;  av3pd»- 
r.ot).  spt’foi  e;  faXa  e-ete;.  Dass  dieses  „als  Zicklein  bin  ich  in  die  Milch 
gefallen“  eine  Vorbedingung  zu  dem  „ich  bin  ein  Gott  geworden“  6ein  soll, 
geht  ans  der  Zusammenstellung  beider  Aussagen  in  642  hervor.  Man 
wird  in  dem  Spruch  jedenfalls  ein  cuvO^pa,  50p.ßoXiuv  der  Mysten  erken- 
nen müssen,  ähnlich  den  in  anderen  Geheimweihen  gebräuchlichen:  ex 
xopiedvou  Etp'jrfov  xxX.  (s.  Lobcck,  Agl.  23  ft’.),  die  sich  auf  symbolische 
Handlungen  bei  der  Weihe  beziehen.  Den  bestimmten  Sinn  dieses 
a6vdTjp.a  können  wir  nicht  errathen  (Dieterich’s  Bemühungen,  a.  O.  p.  35  f. 
haben  die  Sache  nicht  aufklüreu  können). 

4 Bemerkenswerth  ist  die  Anweisung  ctXX*  orcoxap.  «poXtsrg 

<pdo;  dsXioto,  os£:6v  slcuvat  ns<puXa7|uvoc  so  pdXa  sxdvta  (so  etwa  mag  die, 
nach  dem  Eiudriugen  des  erklärenden  Zusatzes  3s:  xtva  zerrüttete  Zeile 
ursprünglich  gelautet  haben).  Und  zum  Schluss:  (u>)/alpt  yatps, 
‘33o:iropd)v  XEtjultvdc  xs  Ispous  xai  (nichts  anderes  verbirgt  sich  wohl  hiuter 
dem  KAT  der  Inschrift,  xou  laug  vor  Vocal  in  3.  Thesis,  ist  selbst  bei 
Homer  nicht  unerhört)  aXcsot  <tep3S'f ovsiai;.  Hier  begegnet  in  verhültniss- 
mässig  früher  Zeit  die  Sage  von  den  zwei  Wegen  am  Eingang  der  Unterwelt, 
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Sicherung:  ein  Gott  bist  du  nun  geworden  aus  einem  Menschen. 
Dies  hlieb  die  Krone  der  Heilsverheissungen  der  Secte. 

In  dem  Cult  und  Glauben  dieser  Secte,  die  in  abgeris- 


von  denen  der  nach  rechts  laufende  zum  ytüpo;  sosijiwv  führt,  der  linke 
zum  Strafort  für  die  £3ixot.  Sie  mag  aus  den  Phantasien  unteritalischer 
mystischer  Secten  herstammen.  3s£iov  und  äp:3T£pöv  bedeutet  iu  der  pytha- 
goreischen Tafel  der  Gegensätze  — wie  ja  seit  langem  iu  der  Oiouistik  — 
dasselbe  wie  ay aftov  und  my-Öv (Aristot.  Metaphy 8. 1 5,  p.  986  a,  24;  vgl.Jambl. 
V.  P.  15b).  — Das  V Pythagoreum  bezeichnet  die  Theilung  des  Lebens- 
wegs nach  rechts  (zur  Tugend)  und  links  (zum  Laster):  Serv.  ad  Aen.  b, 
13b.  (Vgl.  0.  Jahn,  zu  Pers.  p.  155  f.)  Auf  die  zwei  Wege  iu  der 
Untenveit,  wohl  schon  nach  pythagoreischem  Vorbild,  übertragen  von 
Plato,  Pep.  10,  614  C (xu>  66«  PI.  Gorg.  524  A.  — di  cor  so  itinere  — : Cato 
bei  Sallust.  Catil.  52,  13,  platonisircnd).  Rechts  die  Quelle  der  Mnemo- 
syne,  links  die  der  Lethe:  Grabtäfelchen  von  Petelia,  Kaibel  ep.  lap.  1037 
(/.  Gr.  Sic.  et  It.  638).  Von  den  zwei  Wegen  (von  denen  stets  der  nach 
rechts  biegende  zum  Heil  führt)  in  der  Unterwelt  redet  noch  der  «otrjrrj?, 
dessen  Verso  Hippolytus  ref.  haeres.  V 8 p.  116  Mill.  anführt  (vielleicht 
„Orpheus“,  wie  Dieterich,  Nekyia  193  annimmt);  Virgil.  Aen.  b,  540  IT. ; 
Hegesipp.  Anthol.  Pal.  7,  545.  Auch  die  jüdische  Fälschung  unter  dem 
Namen  des  Philemon:  Com.  ed.  Mein.  IV  67,  6 ff.  — Drei  Wege  in  der 
Geisterwelt,  die  er  iu  den  Himmel  verlegt,  sieht  der  Empedotimos  des 
Heraklides  Ponticus  (s.  oben  p.  94,  1):  Serv.  ad  Georg.  1,34.  Und  auf 
drei  Wege  iu  der  Unterwelt  spielt  Plutarch  de  occ.  viv.  7 an,  indem  er, 
in  dem  Citat  aus  Pindar’s  ö-pvjvo;  (fr.  129.  130),  plötzlich,  ohne  vorher  von 
den  beiden  anderen  Wegen  irgend  etwas  gesagt  zu  haben,  redet  von  der 
xiiiv  avo3iu>£  ßg£»iutx6?u>v  xai  aapavopiov  63  6s,  die  in  den  Erebos 
führe.  Man  sollte  meinen,  diese  drei  Wege  habe  er  bei  dem  dort  von 
ihm  durchaus  benutzten  Pindar  schon  angetroffen.  Drei  Wege  konnte 
annehmen,  wer  drei  Schaaren  der  Seelen  unterschied,  indem  er  zwischen 
die  süssest«;  und  die  ä-sßs i;  noch  die  nach  keiner  von  beiden  Seiten  er- 
heblich von  der  Mittelstrasse  der  gewöhnlichen  Moral  Abweichenden 
stellte,  die  doch  weder  des  Lohnes  noch  harter  Strafe  würdig  waren. 
Diesen  fiele  dann  wohl,  statt  der  Seligkeit  oder  den  Leiden  der  zwei 
anderen  Classen,  der  indifferente  Zustand  der  homerischen  eloud.a  xajiövTtuv 
zu.  So  deutlich  durchgeführt  bei  Lucian,  de  luctu  7 — 9.  In  populärer 
Fassung  eine  solche  Dreitheilung  auch  bei  Dionys.  Halic.  antiq.  8,  52  extr.: 
1)  ein  Strafort,  eine  Art  Tartarus,  2)  x6  Xvjfrvj?  irsSiov  (dort  ein  indifferenter 
Zustand),  3)  der  altK(p  als  Aufenthalt  der  Seligen.  (Virgil  hat  auch  drei 
Classen,  setzt  aber  die  Mittelnaturen  in  den  limbus  infantium , hinter  dem 
sich  erst  der  Weg  gabelt  nach  Elysium  und  Tartarus).  Ob  schon  Pindar 
gelegentlich  (er  braucht  darin  nicht  consequent  gewesen  zu  sein)  solche 
Dreitheilung  der  Seelen  vortrug? 
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senen  Lauten  aus  jenen  Versen  zu  uns  redet,  war  mit  der 
Verehrung  der  altgrichischen  Gottheiten  der  Unterwelt  (unter 
denen  hier  Dionysos  nicht  erscheint)  der  kühnste  Gedanke  der 
orphischen  Dionysosmysterien,  die  Zuversicht  auf  die,  durch 
alle  irdische  Trübung  zuletzt  rein  und  siegreich  durchbrechende 
Gottesnatur  der  Seele,  verschmolzen.  Pindar  hat  in  andrer, 
aber  nicht  unähnlicher  Weise  die  gleichen  Elemente  verbunden. 
Man  möchte  wohl  die  Wirkung  erufessen  können,  die  seine, 
ihm  selbst  innig  am  Herzen  liegenden  Lehren  unter  Hörern 
und  Lesern  seiner  Gedichte  gehabt  haben  mögen.  Er  war 
zugleich  mehr  und  weniger  als  ein  theologischer  Lehrer.  Nie- 
mals wieder  ist  unter  Griechen  von  dem  Wonnedasein  der  ge- 
heiligten Seele  mit  solcher  Majestät  und  in  solcher  Fülle  des 
Wohllauts  gerecht  werden,  wie  sie  sich  aus  diesem  reichen 
Dichterherzen  ergiesst.  Aber,  rührt  der  Dichter  auch  das  Ge- 
müth  des  Hörers,  zwingt  er  auch  dessen  Phantasie,  sich  Bil- 
der zu  gestalten  nach  seinen  Eingebungen,  dennoch  wird  nicht 
leicht,  und  fast  je  mehr  ihm  sein  Zauberwerk  gelingt  um  so 
weniger,  der  goldene  Schein  seiner  Dichtung  mit  dem  Sonnen- 
licht der  Wirklichkeit  verwechselt  werden.  Man  könnte  wohl 
zweifeln,  ob  die  Gedichte  in  denen  Pindar  seine  Seligkeits- 
träume erzählt,  viele  Hörer  gefunden  haben,  denen  sie  nicht 
nur  ein  ästhetisches  Wohlgefallen,  sondern  den  Glauben  an 
den  thatsächlichen  Grund  solcher  Lehren,  an  die  Wirklich- 
keit der  mit  so  schimmerndem  Lichte  umkleideten  Gesichte 
erweckten. 


3. 

Aber  vielleicht  wird  mit  dem  Ausdruck  solcher  Bedenken 
die  Wirkung  unterschätzt,  die  ein  griechischer  Dichter  auf 
Ansichten  und  Gesinnung  seiner  Hörer  ausüben  konnte.  Grie- 
chische Volksmeinung  war  sehr  geneigt,  dem  Dichter  eine 
Stellung  einzuräumen,  die  in  unserer  Zeit  der  Dichter  kaum 
wünschen  möchte  einzunehmen,  jedenfalls  nicht  erreichen  kann. 
Der  rein  künstlerischen  Würde  und  Bedeutung  eines  Gedieh- 


223 


tes  schien  nichts  abgebrochen  zu  werden,  wenn  man  zugleich 
eine  lehrende,  erziehende  Einwirkung  von  ihm  erwartete.  Der 
Dichter  sollte  der  Lehrer  des  Volkes  sein,  zu  dem,  in  griechi- 
schen Lebensverhältnissen,  Niemand  sonst  als  Lehrer  sprach. 
Im  höchsten  Sinne  sollte  er  belehren,  wo  seine  Rede,  in  er- 
habener Poesie,  auf  die  Fragen  und  Gewissheiten  der  Reli- 
gion deutete,  und  auf  das  Verhältniss  der  Sittlichkeit  zur 
Religion.  Hier  konnte  er  durch  die  Betrachtung  eines  tief- 
blickenden Geistes  ergänzen,  was  der  Mangel  eines  religiös 
bestätigten  Grundbuches  der  Volksmoral  vermissen  liess.  Den 
Gemeinbesitz  sittlicher  Gedanken,  der  sich  im  bürgerlichen 
Leben  herausgebildet  hat,  begründet  der  Dichter  fester,  indem 
er  ihm  fasslichen,  unvergesslichen  Ausdruck,  festere  Zusammen- 
fügung zum  Ganzen  giebt.  Er  kann  auch  die  Gedanken  der 
Volksmoral  weiterführen  und  vertiefen,  in  dem  Feuer  strenge- 
ren Sinnes  härten,  aus  dem  Geiste  eines  erhabeneren  Gottes- 
verständnisses läutern  und  erläutern.  Und  was  er  dann,  mit 
dem  Stempel  seiner  ganz  persönlichen  Art  und  Meinung  ge- 
prägt, dem  Volke  zurückgiebt,  das  wird  nicht  flüchtige  Ansicht 
eines  Einzelnen  bleiben,  sondern  in  empfänglichen  Gemüthern 
Wurzel  schlagen  und  von  Vielen  zu  dauerndem  Besitze  in  den 
Schatz  ihrer  Ueberzeugungen  aufgenommen  werden. 

Erst  die  voll  ausgewachsene,  zu  einer  alles  umfassenden 
Lebensdeutung  entwickelte  Philosophie  einer  späteren  Zeit 
hat  die  Dichtung  in  diesem  Amte  einer  Lehrmeisterin  der 
Strebenden  im  Volke  abgelöst  *.  Von  jeher  zwar,  niemals  aber 
so  nachdrücklich  und  mit  so  voll  bewusster  Absicht  hat  die 
Dichtung  dieses  Amtes  walten  wollen,  wie  in  der  Zeit  des 
Ueberganges  — an  deren  Anfang  schon  Pindar  steht  — des 
U eberganges  von  unbefangenem  Vertrauen  auf  die  überlieferte 

1 Noch  Plato  lässt  in  seiner  heftigen  Bekämpfung  der  Dichter  und 
Dichtuug  — in  der  doch  nach  ihm  oöSfcv  cttouSy,?  /äpiv,  ctXXa  natäiäc 
ivsxa  ravt a 8pä‘:«'.  — erkennen,  dass  die  altgriechische  Meinung,  die 
rechten  Lehrer  des  Volkes  seien  eben  die  Dichter,  auch  zu  seiner  Zeit 
noch  keineswegs  abgethan  war.  Denn  eben  als  Lehrer  verstanden  oder 
missverstanden,  scheinen  sic  ihm  gefährlich  und  bekämpfenswerth. 
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Auffassung  aller  sichtbaren  und  unsichtbaren  Dinge  zu  einer, 
auf  dem  Boden  philosophischen  Bekenntnisses  neugewonnenen 
Beruhigung  der  Ueberzeugung.  Ein  Bedürfniss  der  Berichti- 
gung oder  der  Bestätigung  der  von  den  Vätern  überlieferten 
Meinungen  war  lebhaft  erwacht;  noch  war  es  allein  die  Dich- 
tung, die  das  Licht  ihrer  Belehrung  weit  genug  warf,  um  die 
Gedanken  breiter  Volksschaaren  erhellen  zu  können.  Ihre  Ein- 
wirkung musste  in  dem  Maasse  zunehmen  als  die  Kreise  der 
Theilnehmenden  sich  weiter  ausdehnten,  an  die,  nach  der  be- 
sonderen Art  ihrer  Darbietungen,  sie  sich  wenden  konnte. 
Darf  man  schon  den  Einfluss,  den  auch  als  Lehrer  des  Volks 
Pindar,  der  panhellenische  Festdichter,  ausüben  konnte,  nicht 
gering  anschlagen,  so  war  vollends,  bei  geringerer  räumlicher 
Ausbreitung,  in  der  um  so  vieles  grösseren,  an  einem  Orte 
zusammengeströmten  Volksmenge,  vor  der  die  attischen  Tra- 
giker ihre  Dichtungen  sich  entwickeln  lassen  durften,  der 
Aussaat  fruchtbarer  Gedanken  das  breiteste  Feld  geboten. 
Sie  selbst  lassen  vielfach  merken,  wie  sehr  sie  sich  als  Lehrer 
dieser  Volksschaaren  fühlen;  das  Volk  liess  sie  als  solche  gel- 
ten, ja,  es  erwartete  und  forderte  von  dem  Dichterworte  Be- 
lehrung, die  höchste  von  der  erhabensten  Dichtung1.  Wir 
werden  nicht  irren,  wenn  wir  annehmen,  dass  Ansichten  und 
Einsichten,  denen  Aeschylos,  Sophokles  und  nicht  am  wenig- 
sten Euripides  in  ihren  tragischen  Festspielen  Worte  leihen, 
nicht  alleiniges  Eigenthum  des  Einzelnen  blieben,  in  dessen 
Geiste  sie  entstanden  waren. 


4. 

Die  attische  Tragödie  des  fünften  Jahrhunderts  musste 
sich,  selbst  wenn  dichterische  Absicht  sie  nicht  dahin  gelenkt 

1 Nur  die  Volksmeinuug  wird,  in  besonders  naivem  Ausdruck,  formu- 
lirt  bei  Aristophanes,  lian.  1030:  — tauTa  fäp  avopa;  ypr,  zovrpat  aoxtiv 
oxE'ia*.  fap  o.z'  äp yfj?,  uxpsXipioi  t&v  zoir^&v  o't  Yevva-ot  f6*ftvrjvtai 
xtX.  Und  1054  ff.  (dort  im  besondern  von  den  Tragikern):  äxoxptJjrtstv  yp4; 

10  KOVfJp&V  ZOV  •(£  ÄOtTJTtJV,  xai  P-Yj  Z<Xpä‘(e’.V  |i.Y|£s  S'.S«3XS'.V.  Z |X£V  Y«p 
natoapio'.S’.v  esr.  ätSctaxakoc  oat:;  (ppä^s:,  zolz  rfimziv  «otYjtau 
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hätte,  entwickeln  zu  einem  Kunstwerk  psychologischen  Gehal- 
tes. Der  eigentliche  Schauplatz  ihrer  Handlungen  konnte  nur 
das  Innere  ihrer  Helden  sein. 

Der  Bühnendichter  wagt  etwas  bis  dahin  Unerhörtes.  Er 
lässt  die,  vor  den  Lesern  und  Hörern  aller  früheren  Dichtung 
nur  in  den  Nebelbildern  ihrer  eigenen,  mannichfach  beschränk- 
ten und  bedingten  Phantasie  vorüberziehenden  Gestalten  und 
Ereignisse  der  alten  Sagen  und  Geschichten  in  sichtbarer 
Leiblichkeit  allen  Zuschauern  gleichmässig  deutlich  vor  Augen 
treten.  Was  der  Phantasie  nur  wie  ein  Traumbild,  von  ihr 
selbst  erschaffen,  sich  zeigte,  wird  nun  dem  Auge  ein  unab- 
änderlich bestimmter,  unabhängig  von  der  Vorstellungskraft 
des  Schauenden  dastehender  und  sich  bewegender  Gegenstand 
der  Wahrnehmung  wacher  Sinne.  So  zu  greifbarer,  voll  leben- 
diger Gestalt  erweckt,  tritt  der  Mythus  in  ein  ganz  neues 
Licht.  Was  an  ihm  nur  Ereigniss  ist,  verliert  an  Interesse 
gegen  den  sichtbar  sich  vor  uns  bewegenden  Träger  des  Er- 
eignisses, dessen  Bedeutung  und  Gehalt  nicht  mit  dieser  einen 
That  erschöpft  ist.  In  der  räumlichen  und  zeitlichen  Aus- 
breitung der  zum  Bühnenspiel  gewordenen  alten  Sage  füllt 
schon  äusserlich  die,  in  einzelnen  Thatmomenten  sich  entla- 
dende Handlung  den  geringsten  Raum  aus.  Die  Reden  und 
Widerreden  des  Helden  und  sämmtlicher  an  der  Handlung  Be- 
theiligten müssen  die  Breite  des  zeitlichen  Verlaufes  einnehmen. 
Die  Motive  der  Handlung,  in  den  Reden  ausgesprochen,  be- 
stritten und  durchgekämpft,  werden  wichtiger  als  ihr  letztes 
Ergebniss  in  leidenschaftlicher  That  und  tödtlichem  Leid.  Und 
bei  höherer  Entwicklung  des  Kunstvermögens  sucht  der  Blick 
des  Geistes  die  bleibenden  Linien  des  Charakters  zu  erfassen, 
den  im  einzelnen  Falle  solche  Motive  zu  solcher  That  be- 
stimmen konnten.  So  führt  die  volle  Verleiblichung  des 
Mythus  zu  dessen  höchster  Vergeistigung.  Der  Blick  und 
Sinn  des  Zuschauers  wird  gelenkt  weniger  auf  das  äussere 
Geschehen  (dessen  Ablauf  zudem,  aus  alter  Sagenüberliefe- 
rung bekannt,  ohne  viel  Spannung  erwartet  werden  kann), 

Rohde,  Psyche  II.  2.  Aull.  25 
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als  auf  den  inneren  Sinn  dessen,  was  der  Held  thut  und  er- 
leidet. 

Hier  nun  erwuchs  dem  Dichter  die  eigentümlichste  Auf- 
gabe. Was  in  seinem  Drama  zu  geschehen  habe,  steht  ohne 
sein  Zuthun  fest  durch  den  Verlauf  der  alten  Sage  (in  wenigen 
Fällen,  des  geschichtlichen  Ereignisses),  der  ihm  den  Gang 
seiner  Dichtung  vorzeichnet.  Die  Beseelung  der  handelnden 
Gestalten,  die  Motivirung  und  Rechtfertigung  des  Geschehen- 
den muss  sein  eigenes  Werk  sein.  Hierbei  aber  hat  er  ganz 
aus  dem  Eigensten  zu  schöpfen.  Könnte  er  auch,  er  dürfte 
nicht  die  inneren  Beweggründe  der  Handlung  aus  der  Sinnes- 
art und  dem  Vorstellungskreise  jener  längst  entschwundenen 
Zeit  ableiten,  die  einst  deu  Mythus  selbst  gestaltet  hatte:  sie 
würden  den  Zuschauern  unverständlich  bleiben,  und  sein  Werk 
wäre  todtgeboren.  Wie  aber  wird  es  ihm  gelingen,  Hand- 
lungen, die  aus  den  Voraussetzungen  und  Forderungen  der 
Sitte  und  Sittlichkeit  einer  seit  langem  überholten  Vorzeit  ent- 
sprungen sind,  aus  den  umgewandelten  und  anders  gewordenen 
Gedanken  und  Empfindungen  der  eigenen  Zeit  glaublich  ab- 
zuleiten und  zu  rechtfertigen  ? Er  kann  (wenn  er  nicht  über- 
haupt eine  leblose  Historie  vorbeiziehen  lassen  will,  die  ganz 
im  Stofflichen  ihrer  Vorgänge  aufgeht)  die,  durch  den  Mythus 
festgesetzte  Tliat  und  den  mit  dem  Herzen  eines  Menschen 
neuerer  Zeit  empfindenden  Thäter,  auf  dessen  Seele  jene  That 
gelegt  ist,  zu  einander  in  das  Verhältnis  eines  unversöhnten 
Gegensatzes  bringen,  und  so  den  feinsten  und  schmerzlichsten 
tragischen  Conflict  hervorrufen.  Die  Regel  kann  dieses  Aus- 
einandertreten von  Gesinnung  und  Handlung,  das  den  Helden 
— einen  anderen  Hamlet  — und  den  Dichter  in  eine  pole- 
mische Stellung  zu  dem  thatsächlichen  Inhalte  des  Mythus 
drängt,  nicht  werden.  Der  Dichter  hat  den  Geist,  der  diese 
harten  und  finsteren  Sagen  der  Vorzeit  hervortrieb,  so  weit 
er  es  vermag,  in  sich  aufzunehmen,  ohne  doch  die  Sinnesweise 
der  eigenen  Zeit  zu  verleugnen.  Es  muss  ihm  gelingen,  den 
vollen  ursprünglichen  Sinn  des  mythischen  Vorgangs  bestehen 
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zu  lassen,  ihn  durch  die  Vermählung  mit  dem  Geiste  einer 
neueren  Zeit  nicht  aufzubeben  sondern  zu  vertiefen.  Er  ist 
auf  eine  Ausgleichung  zwischen  der  Denkweise  alter  und  neuer 
Zeit  angewiesen. 

Dem  Aeschylos  gelingt  ein  solcher  Ausgleich  am  leich- 
testen zu  eigener  Befriedigung.  In  dem  Athen  der  Zeit  vor 
den  Perserkriegen  aufgewachsen,  hat  er  selbst  noch  Wurzeln 
in  dem  Boden  altüberlieferter  Denkweise.  Er  bildet  diese  nach 
den  Antrieben  eigenen  Denkens  und  Empfindens  zu  einem 
höheren  Ganzen  weiter;  und  was  sich  ihm  so  ergab  als  Gesetz 
der  sittlichen  Welt,  in  vorbildlichen  Beispielen  an  den  Mythen 
die  er  mit  tiefem  Bedacht  zum  Gegenstand  seiner  Bühnen- 
dichtung erwählt,  zu  bestätigen,  ist  ihm  ein  Hauptanliegen  sei- 
ner Kunst.  Auf  die  Handlung  und  ihren  sittlichen,  ja  reli- 
giösen Sinn  sind  alle  seine  Gedanken  gerichtet;  die  Charak- 
tere der  Handelnden  werden  nur  von  diesem  Brennpunkte  des 
Interesses  aus  einseitig  beleuchtet;  die  selbständige  Bedeutung 
ihres  vollen  Wesens  ausserhalb  der  Handlung,  von  der  sie  um- 
fangen sind,  soll  den  Blick  nicht  auf  sich  ziehen.  Er  giebt 
uns  selbst  das  Recht,  bei  der  Betrachtung  seiner  Dramen  von 
der  anschaulichen  Gestaltung  des  Einzelnen  und  Besonderen, 
und  damit  von  dem  eigentlich  künstlerischen  Gehalt,  zeitweilig 
abzusehen,  um  die  Unterströmung  allgemeiner  Gedanken,  das 
was  man  die  Ethik  und  Theologie  des  Dichters  nennen  kann, 
zu  ergründen. 

Aeschylos  lässt  unter  dem  verzweigten  Geäder  seiner 
dichterischen  Gestaltungen  das  Grundgerüste  ethisch-theologi- 
scher Anschauungen  zumeist  in  derben  Linien,  leicht  erkenn- 
bar, hervortreten.  Er  verschmilzt  gegebene  Grundbestandtheile 
mit  dem,  was  er  aus  eigenem  Geiste  herzubringt.  Gegeben  ist 
ihm  in  den  Sagen,  die  er  mit  Vorliebe  dramatisch  gestaltet, 
und  am  liebsten  in  trilogischem,  hier  der  Natur  des  Gegen- 
standes unvergleichlich  angemessenem  Aufbau  sich  voll  ent- 
wickeln lässt,  eine  Geschichte,  die  von  dem  Fortwirken  des 
Unheils  und  Leides  in  mehreren  Generationen  eines  Hauses, 

15* 
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in  einer  Reihe  von  Vater,  Sohn  und  Enkel  berichtet.  Gege- 
ben ist  ihm  auch  der  Glaube  an  solche  Verkettung  mensch- 
licher Geschicke.  Dass  der  Frevel  des  Ahnen  an  seinen  Nach- 
kommen hier  auf  der  Erde  bestraft  werde,  war  alte,  in  Attika 
besonders  tief  eingewurzelte  Glaubensmeinung1.  Was  aber 
Aeschylos  selbst  hinzubringt,  ist  die  unbeirrte  Ueberzeugung, 
dass  auch  im  Sohn  und  Enkel  des  Frevlers  deren  eigene  Schuld 
gestraft  werde.  Leid  ist  Strafe2;  es  würde  den  Oedipus,  den 
Sohn  des  Oedipus  nicht  treffen,  wenn  La'ios  allein  der  Frev- 
ler wäre,  nicht  eigene  Schuld  an  ihnen  zu  strafen  wäre. 

Aber  es  steht  gar  nicht  in  ihrer  Wahl,  ob  sie  schuldig 
werden  wollen;  sie  konnten  der  Freveltbat  gar  nicht  aus- 
weichen.  Wie  nun  eine  Frevelthat  zugleich  nothwendig,  dem 
Frevler  durch  höhere  Macht  und  Satzung  aufgezwungen,  und 

1 Angedeutet  ist  diese  Vorstellung  schon  II.  A 160  ff.  Dann  bei 
Hesiod  fyY*  282  ff.  Fest  steht  sie  dem  Herodot:  vgl.  1,  91;  6,  86.  Im 
Uebrigen  s.  Nägelsbach’s  Zusammenstellungen,  Nachhom.  TheoL  34  f.  Be- 
sonders nachdrücklich  redet  Theoguis  205  ff.  731  ff.  Von  attischen  Autoren 
vgl.  Solon,  fr.  13,  29  ff.  (ävaixiot  spf*  xivoosiv)  Eurip.  Hippol.  831  ff.;  1375  ff. 
(wo  das:  x&v  oüSev  ovx’  ritaixiov  1380  zu  beachten  ist);  fragm.  980.  Pseudo- 
lys.  6,  20.  Lycurg.  Leocr.  79;  als  gewöhnliche  Meinung  kurz  bezeichnet 
bei  Isocr.  11,  25.  Vgl.  Lysias  bei  Athen.  12,  552  f.  Man  erinnere  sich 
auch  des  Falles  des  Diagoras  von  Melos,  des  äO-so«;:  s.  I,  314.  — Die 
Rechtfertigung  dieser  Vorstellung  einer  Bestrafung  der  Vergehen  der 
Väter  an  den  Söhnen  findet  Plutarch,  de  ser.  nt an.  vind.  16,  ganz  dem 
alten  Glauben  entsprechend,  in  der  Einheit  der  Angehörigen  des  ji'/oz: 
im  Sohne  wird  eben  auch  der  Vater,  wenngleich  verstorben,  bestraft. 
Aus  dem  tief  eingeprägten  Gefühl  der  Einheit,  Gemeinsamkeit,  ununter- 
brochenen Continuität  der  alten  Familieueultgemeinde,  wie  der  Seelencult 
sie  zur  Voraussetzung  hat,  stammt  diese  Vorstellung.  (Sie  ist  uralt,  be- 
gegnet z.  B.  auch  in  Indien.  „Lös’  ab  von  uns  das  väterliche  Unrecht; 
nimm  weg  das  Unrecht  das  wir  selbst  verübten“  Gebet  an  Varuna  im 
Rigveda  7,  86,  5.  xä  ex  -poxeptuv  aixXax4jjiaxa  gehen  auch  auf  die  Nach- 
kommen über  „nach  Art  einer  krankheiterzeugenden  Substanz“,  Ohlen- 
berg, 1).  Hel.  d.  Veda  289.  Anderswo  scheint  die  Vorstellung  durch, 
dass  die  schuldige  „Seele“  des  Ahnen  im  Enkel  wieder  auflebe  und  in 
ihm  gestraft  werde.  Vgl.  Robinsohn,  Psychol.  d.  Nature.  47). 

* Gerade  in  diesem  Punkte,  dass  nämlich  Unheil  nicht  ohne  Schuld 
den  Menschen  treffe,  bekennt  der  Chor,  d.  h.  der  Dichter,  im  Agamemnon 
757  ff.  8’  aXXtuv  jiovo^piuv  etpi. 
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(loch,  als  wäre  sie  nach  freier  Wahl  begangen,  der  Verant- 
wortung und  Strafe  unterstellt  sein  kann,  das  ist  eine  Frage, 
deren  drohender  Ernst  dem  Dichter  keineswegs  verborgen  ge- 
blieben ist.  Hinter  dem  Nebel  mythischer  Verhüllung  ist  ihm 
die  Frage  nach  Freiheit  oder  Gebundenheit  des  menschlichen 
Willens,  der  sich,  bei  höherer  Entwicklung  der  Cultur  und  des 
geistigen  Lebens,  in  jedem  Fall  für  seine  Entscheidung  mora- 
lisch verantwortlich  fühlt,  entgegeng^treten.  Er  hilft  sich  da- 
mit, dass  er  annimmt,  nicht  nur  die  böse  That,  sondern  auch 
der  bewusste  Entschluss  zur  bösen  That  entstehe  mit  Noth- 
wendigkeit  in  dem  Erben  alten  Familienfrevels.  Mit  dem  be- 
wusst, wenn  auch  noth wendig  gefassten  Entschluss  schien  die 
eigene  Schuld  und  Verantwortlichkeit  des  Thäters  völlig  nach- 
gewiesen1. Die  Wolke  des  Unheils,  in  der  That  des  Ahnen 
aufgegangen,  hängt  auch  über  dem  Gemüthe  des  Sohnes  und 
Enkels.  Nicht  aus  seinem  eigenen  Sinn  und  Charakter  stammt 
der  Wille  zur  Frevelthat.  Der  Edle,  Reine  und  Feste,  Eteo- 
kles,  das  Bild  besonnener  Mannhaftigkeit,  der  Hort  und  treue 
Schutz  der  Seinen,  erliegt  im  entscheidenden  Augenblick  dem 
drohenden  Geschick;  sein  heller  Geist  verfinstert  sich,  er  giebt 
sich  selbst,  sein  besseres  Selbst,  verloren2,  und  stürzt  dem 
grässlichen  Entschlüsse  zu.  „Die  von  den  Vorfahren  her- 
stammenden Verfehlungen3“  treiben  ihn  dahin.  So  erst  ist  volle 
Busse  für  den  Frevel  des  Ahnen  eingebracht1;  die  Nachkommen 
haften  auch  für  sein  Vergehen,  um  des  Ahnen  willen  werden 
sie  schuldig  und  leiden  nun  für  seine  und  ihre  Schuld  die 


1 So  retten  die  Stoiker  die  Forderung  der  Verantwortlichkeit  des 
Menschen  für  seine  Handlungen,  trotz  der  unentfliehbaren  slftapjiiwj : die 
Handlung  würde  nicht  zustande  kommen,  wenn  nicht  zu  den  nothwendig 
sic  bedingenden  Ursachen  die  eigene  ooYxatdd'soi?  des  Menschen  käme, 
die,  wiewohl  selbst  nicht  frei,  durchaus  s<p’  4)|i.iv  bleibe  und  uns  verant- 
wortlich mache  (Cic.  de  fato  18;  Nemes.  nat.  hom.  p.  291  Matth.). 

2 Deutlich  von  V.  689  ff.  an. 

3 xä  yxp  sx  iTpoxeptuv  djiXax'fjjJ.atd  viv  ttpö<;  tdsS'  (td<;  ’Eptvua?)  and-fs». 
Eum.  934. 

* Erst  als  auch  Eteokles  und  Polyneikes  im  Wechsclmord  gefallen 
sind  r>.r(i£  oatfitnv.  Sept.  960. 
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Strafe.  Die  Gottheit  selbst,  oder  ein  von  ihr  gesandter  Rache- 
geist treibt  die  mit  erblichem  Frevelsinn  Belasteten  zur  bösen 
That;  nicht,  wie  alter,  fest  haftender  Glaube  des  Volkes  war, 
aus  persönlichem  Rachegefühl,  Zorn  oder  Bosheit  *,  sondern  aus 
Gerechtigkeit,  mit  „gerechtem  Trug1 2“,  damit  das  Maass  des 
Frevels  voll  werde,  und  die  göttliche  Strafgerechtigkeit  eine 
Handhabe  finde  zu  voller  Befriedigung.  Der  böse  Geist  des 
Hauses  half  der  Klytaemnestra,  den  Gedanken  des  Gatten- 
mordes zu  fassen3;  die  Gottheit  selbst  mahnt  und  zwingt  den 
Orest  zum  Muttermorde,  den  er  in  vollbewusstem  Entschlüsse 
vorbereitet  und  ausführt,  — einen  Frevel,  der  zugleich  eine 
Pflicht  ist.  Denn  dem  Dichter  sind  die  uralten  Gedanken  der 
Blutrachepflicht  noch  voll  lebendig.  Das  Recht  der  Seelen 
auf  Cult  und  Verehrung,  ihr  Anspruch  auf  Rache,  wenn  sie 
gewaltsam  aus  dem  Leben  gedrängt  sind , ihr  geisterhaftes 
Herüberwirken  aus  dem  Dunkel  in  das  Leben  und  Schicksal 


1 Den  homerischen  Gedichteu  ist  diese  Vorstellung'  ganz  geläufig 
(s.  Nägelsbach,  Ifom.  Theol.  70  f. ; 320  f.),  auch  in  späterer  Zeit  kehrt  sie 
bei  solchen  Autoren,  die  populärer  Anschauung  überhaupt  oder  doch  in 
dem  einzelnen  Falle  Ausdruck  geben,  sehr  oft  wieder:  bei  Theognis, 
Herodot,  besonders  auch  bei  Euripidcs  (vgl.  Fr.  Trag,  adesp.  455),  den 
Rednern.  S.  Nägelsbach,  Nachhom.  Theol.  54  ff. ; 332  f.  378. 

2 anärrj;  3: xaia;  oux  ctnosiaTE:  tho<;  fr.  301.  Und  so  sind  auch 
die  weniger  deutlich  den  gerechten  Zweck  des  göttlichen  Trugs  hervor- 
hebenden anderen  Aussagen  des  Dichters  zu  verstehen:  Vers.  93  ff.  742; 
fr.  156;  302.  (Vgl.  auch  Suppl.  403  f.)  — Ganz  im  Aeschyleischem  Sinne 
lässt  Aristophanes  seine  Wolken  reden,  Nuh.  1458  ff.  Diese  herbe  Vor- 
stellung muss  doch  wohl  von  der  Bühne  aus  eine  gewisse  Verbreitung 
gefundeu  haben.  Lüge  und  Trug  zu  gerechtem  Zweck  waren  (selbst  für 
ihre  Götter)  den  Griechen  nichts  Anstössige9:  daher  Sokrates  (bei  Xeno- 
phon),  Plato,  einige  Stoiker  ganz  unbefangen  Lügen  dieser  Art  billigen 
und  empfehlen  konnten  (auf  dio  Aeschyleischen  Verse  beruft  sich,  die 
gleiche  Theorie  verfechtend,  der  Verfasser  der  AiaX4$e:<; , cap.  3). 

3 Agam . 1497 — 1507.  Hier  deutliche  Gegenüberstellung  der  volks- 
thümlichen  Vorstellung,  die  alle  Schuld  auf  den  zur  Unthat  verlocken- 
den 'j.'iA-ziup  schiebt  (hievon  noch  ein  Nachklang  bei  Sophocl.  El. 
197  fl*.),  und  der  geläuterteu  Ansicht  des  Dichters,  die  trotz  der  Mit- 
hilfe des  aXdatuip  daran  festhält,  dass  der  Thäter  des  Frevels  nicht 
dvaitto?  sei. 
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ihrer  Nächst  verwandten,  denen  die  Rachepflicht  aufliegt:  — 
dies  alles  sind  ihm  nicht  überwundene  Einbildungen  der  Vor- 
zeit, sondern  furchtbar  reale  Thatsachen1 * 3.  Ganze  Dramen, 
wie  die  Choephoren  und  die  Eumeniden,  wären  ein  nichtiges 
Schattenspiel,  wenn  ihnen  nicht  ungebrochener  Glaube  an  Recht 
und  Macht  der  Seelen,  an  Wirklichkeit  und  Wirksamkeit  der 
dämonischen  Anwälte  der  ermordeten  Mutter,  der  Erinyen  a, 


1 Der  Todte  des  Cults  seiner  noch  lebenden  Angehörigen  bedürftig : 
Choeph.  484 f.  (sein  Grab  ein  jiwpö;:  Cho.  106;  yoai  Y*JjG)Xtoi  für  ihn:  486  f.). 
Als  Besänftigung  seines  leicht  erregten  Zornes  yoal  vrp-repuiv  psiXiffiata: 
Cho.  15.  Der  Todte  hat  noch  Bewusstsein  von  dem  was  auf  der  Ober- 
welt geschehen  ist  und  geschieht:  (ppövrjpa  xoü  ftavovto;  o'j  5ajjia£s’.  aopö^ 
paXepä  yvctO-o;  {Cho.  324  f.).  In  dem  Wecklicd,  den  Anrufungen  der 
Elektra  und  des  Chors  in  den  Choephoren  wird  daher  die  Seele  des  Aga- 
memnon durchaus  als  bewusst  lebendig,  den  Anrufungen  zugänglich  (wie- 
wohl i;  ajiaop&c  'fpsvö;  157)  gedacht  und  demgemäss  angeredet.  (Vgl. 
V.  139.  147  f.  156  f.  479  IV.  Pers.  636  tf.)  Es  wird  sogar  erwartet,  dass  an 
dem  Hachewerk  seine  Seele,  ungesehen  erscheinend  auf  der  Oberwelt, 
thätlich  theilnehme:  'xxoysov  t;  pio?  poXtov,  £'jv  B»  npö;  rytlpoö;: 

Cho.  459  f.  (vgl.  489).  So  hofft  in  seiner  Noth  auch  Eum.  598  Orest, 
dass  äpiuyas  ix  zdtfoo  -arrjp.  Vor  Allem  hat  der  Ermonlete  An- 
spruch auf  Blutrache  durch  seine  (o'jS’  ol~'  äXXcuv  Cho.  472), 

Apollo  selbst  hat  dem  Orest  befohlen,  sie  auszuüben.  Cho.  269  ff.  etc. 
Grässliche  Folgen  der  Vernachlässigung  dieser  Pflicht:  Cho.  278 — 296 
(eiue  vielleicht  interpolirte,  aber  ganz  im  Sinne  des  Volksglaubens  ge- 
haltene Ausführung  der  Worte  des  Aesch.  selbst  V.  271  ff.). 

3 Die  Erinyen  rächen  nur  den  Mord  eines  Blutsverwandten,  daher 
nicht  den  des  Gatten  durch  die  Gattin:  Eum.  210 — 212;  604  ff.  Es 
scheint  aber  die  Meinung  durch,  dass  sie  im  Besonderen  bestellt  seien  als 
Rächerinnen  des  Mordes  der  Mutter  durch  den  Sohn,  mehr  als  wenn 
dieser  den  Vater  erschlagen  hätte:  658  tf.  736  1V.  (Xachklang  solcher  Be- 
trachtungen bei  Soph.  El.  341  fl”.  5321V.  Eurip.  Orest.  5521V.;  fragm.  1064). 
Dies  wird  wohl  alter  (von  Aesch.  nicht  mehr  voll  anerkannter)  Volks- 
glaube sein,  der  aber  nicht  (wie  man  vielfach  annimmt)  auf  altem,  in 
Griechenland  sonst  nirgends  nachweisbarem  „Mutterrecht“  zu  beruhen 
braucht,  sondern  sich  vielleicht  einfach  daraus  erklärt,  dass  dem  Vater 
in  seiner  Sippe  noch  irdische  Bluträcher  (auch  am  eigenen  Sohne)  leben, 
der  Mutter  dagegen,  die  aus  ihrer  Familie  ausgeschieden  ist,  von  dort- 
her keine  Blutrache  kommen  kann  und  in  der  Familie  des  Mannes  kein 
Bluträcher  zugewachsen  ist,  der  ihren  Mord  au  ihrem  eigenen  Sohne  zu 
rächen  hätte:  daher  für  sie  am  entschiedensten  und  nothwendigsten  die 
dämonischen  Bluträcher,  die  Erinyen,  cintreten  müssen,  die  immer  nur 
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Leben  und  Bedeutung  gäbe.  Hier  erhellt  sich  jedoch  zuletzt 
der  finster  hereinhängende  Wolkenhimmel  grausigen  Wahns. 
Wo  Pflicht  und  Frevel  sich  unentwirrbar  verstrickt  haben, 
findet  die  Gottheit  eine  Lösung  in  ihrer  Gnade,  die  doch  dem 
Rechte  nichts  vergiebt. 

Alles  dieses  aber,  Conflict  und  Lösung,  Frevelthat  und 
deren  Sühnung  in  immer  erueuetem  Frevel  und  daraus  ent- 
sprungenem Leiden,  vollzieht  sich  hier  in  dieser  Welt.  Alle 
Schuld  rächt  sich  auf  Erden.  Das  Jenseits  ist  in  der  Kette 
dieser  Vorstellungen  und  Bilder  nicht  ein  unentbehrliches  Glied. 
Selten  fällt  des  Dichters  Blick  dorthin.  Speculationen  über 
das  Dasein  der  Seele  nach  dem  Tode,  ein  seliges  Leben  im 
Geisterreiche1,  liegen  ihm  ganz  fern.  Nur  das,  was  moralischer 
Erweckung  und  Kräftigung  dienen  kann  an  den  eschatolo- 
gischen  Phantasien  der  Theologen,  fand  des  tragischen  Dichters 
Theilnahme.  Auf  das  Gericht,  das  im  Jenseits  ein  anderer 
Zeus  halte  über  die  Tliaten  des  Erdenlebens,  wird  bisweilen 
hingedeutet2.  Aber  es  bleibt  bei  dunklen  Andeutungen.  Es 
wird  nicht  aufgehellt,  in  welcher  Beziehung  dieses  Hadesgericht 
zu  der  vollen  Ausgleichung  von  Schuld  und  Schicksal  stehen 
könne,  die  schon  hier  auf  Erden  Zeus  und  die  Moira  bewirken 
an  dem  Thäter  selbst  und,  über  seinen  Tod  hinaus,  an  seinen 
Nachkommen.  Und  neben  den  Hindeutungen  auf  Rechtspre- 

da  wirksam  gedacht  werden,  wo  kein  irdischer  Bluträcher  vorhanden 
ist.  — Natürlich  soll  nirgends  geleugnot  werden,  dass  es  auch  :raxpi>s 
s&xtatav  ’Kptvüv  (Sept.  721)  gebe. 

1 äso?,  ötvaxTtop,  Lododpuuv  ß'xsiXsö;  heisst  nur  der  todte 
Perserkönig:  Per*.  620.  633.  651.  Das  soll  aber  wohl  persischen,  nicht 
griechischen  Glauben  charakterisiren  (der  griechische  König  ist  auch  im 
llades  noch  ein  König:  Choeph.  355  — 861;  aber  nicht  ein  Saipuov). 

2 xdxEi  ätxdCe’.  tdp.aXax-fjp.aö'’,  X6*fo?,  Zsi>c  aXXo;  (vgl.  Zr,va 

tcüv  xsxfiYjXOTOJV  157)  £v  xapoöotv  ooxdxa;  5ixa;.  Suppl.  230  f.  Vgl.  414  ff. 

yx't  "A’.Sf];  eotiv  sofrovo?  ßpoxiöv  Evspfrs  yfrovö;,  ScXxoYpdupcp  3e  nävx’ 
ETiiorä  ’fpsv:  Eurnen,  274  f.  Auch  im  Hades  geben  die  Erinyen  den 
Mörder  nicht  frei:  Elim.  340.  Die  Hadesstrafe  scheint  nur  als  eine  Er- 
gänzung der  (etwa  ausbleibenden)  Strafe  des  Frevels  auf  Erden  eiuzu- 
treten:  porrrj  V isxtsxo-s:  &xa;  taysin  toi»;  ja£v  ev  väsi,  td  £v  |jtBTOuyfUu> 
3xotoo  jitvst  ypovi£ovx«s  d/T],  xoi>s  5’  ixpaxo;  E/st  vö;.  Choeph.  61  ff. 
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chung  in  der  Unterwelt,  die  ein  volles  Empfinden  des  Todten 
voraussetzen,  stehen  Aussprüche,  die  Vorstellungen  von  einem 
gefühllosen  Dämmerleben  der  Seele  im  Hades  hervorrufen, 
nicht  anders  als  Homer  es  schildert l.  Der  Dichter,  dem  alle 
in  dem  Seelencult  wurzelnden,  auf  das  Verhältniss  der  abge- 
schiedenen Seelen  zu  der  Welt  der  Erdenbewohner  bezüglichen 
Gedanken  höchst  lebendig  gegenwärtig  sind,  hat  auf  die  Art 
und  Zustände  der  Verstorbenen  in  ihrer  jenseitigen  Abge- 
schiedenheit den  Blick  nicht  anhaltend  richten  wollen.  Die 
Versittlichung  und  Vertiefung  alten  Volksglaubens,  die  er  sich 
angelegen  sein  Hess,  erwächst  ihm  doch  völlig  aus  dem  Boden 
dieses  Volksglaubens  selbst,  nicht  anders  als  die  streng  erhabene 
Gottesidee,  die  im  Hintergründe  seines  Weltbildes  steht.  In 
dieser  Generation  der  Männer,  die  bei  Marathon  gekämpft 
hatten,  bedurfte  ein  tiefer,  ja  herber  Ernst  der  Betrachtung 
von  Welt  und  Schicksal  noch  kaum  der  Unterstützung  durch 
theologische  Sectenmeinungen,  die  aus  den  Härten  und  Dunkel- 
heiten dieser  ungenügenden  Wirklichkeit  sich  nur  durch  die  Flucht 
der  Gedanken  in  ein  geahntes  Jenseits  zu  retten  vermochten. 


5. 

Zu  den  Grundproblemen  einer  Philosophie  des  Dramas, 
den  dunklen  Fragen  nach  Freiheit  und  Gebundenheit  des 

1 toü;  ftavovta;  si  diXst;  ebepYSTsiv  sc?’  ouv  xaxoopY8-5 * 7»  tt[ttpt8s4itu; 
t'/y.  ttl)  fjLTjts  /ottps iv  Xosttcfrac  vsxpou;  fragin.  266.  Das  stimmt  frei- 
lich gar  nicht  zu  Choeph.  229  f.  und  so  vielen  ähnlichen  Aussprüchen,  die 
Bewusstsein  und  Empfindung  (also  auch  yatpstv  und  Xusma&ai)  der  Todten 
voraussetzen.  Couse<iueuz  in  diesen  Dingen  darf  man  eben  bei  einem 
nicht- theologischen  Dichter  nicht  suchen.  Die  des  Todten  ein 

Schatten  ohne  Lebenssaft:  fr.  229.  Der  Tod  eine  Zuflucht  vor  irdischem 
Leid:  fr.  253.  Der  schnelle  Tod,  den  der  Chor  sich  wünscht,  Agnm.  1449 ff. 
bringt  töv  aei  ixeXeotov  5jrvov,  also  einen  Zustand  der  Bewusstlosigkeit,  wenn 
nicht  völliger  Nichtigkeit.  — Der  Schatten  des  Darius  nimmt  von  den  persi- 
schen Grossen  Abschied  mit  den  Worten:  6 (ist«;  8i,  npssßct;,  yatpst’,  sv  xaxoi; 
op. tu;  'io/'i’jv  otoövts;  •JjSovij  y.'/O-’  Vjjupav,  iö;  Tot;  ffavoöst  rcXoöxo;  oöosv  uitpsXst 
(Pen.  840  ff.).  Diese  Lebensauffassung  soll  vermuthlich  orientalische  Fär- 
bung tragen  (wie  jene  Grabschrift  des  Sardanapal,  deren  man  sich  hiebei 
mit  Hecht  erinnert),  die  Begründung:  tu;  tot;  ö-avoosi  — wohl  desgleichen. 
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Willens,  Schuld  und  Schicksal  des  Menschen,  hat  Sophokles 
eine  wesentlich  andere  Stellung  als  sein  grosser  Vorgäuger. 
Reifere,  gelassener  sich  hingebende  Beobachtung  des  Lebens 
und  seiner  Irrgänge  macht  ihm  einfache,  schematische  Auf- 
lösungen der  Verwicklungen  weniger  leicht,  lässt  ihn  andere 
und  mannichfaltigere  Wege  des  Verständnisses  aufsuchen.  Der 
einzelne  Mensch  in  der  nur  ihm  allein  eigenen  Prägung  seines 
Wesens  löst  sich  ihm  freier  ab  von  dem  Hintergründe  über- 
persönlich allgemeiner  Weltmächte  und  Weltsatzungen;  er 
tindet  in  sich  selbst  das  Gesetz  seiner  Handlungen,  den  Grund 
seiner  Erfolge  oder  seines  heroischen  Unterganges.  Es  sind 
nicht  egoistische  Absichten,  die  Antigone  zu  ihrer  That  be- 
wegen, oder  Elektren:  sie  genügen  altem,  ungeschriebenem 
Göttergebot.  Aber  ihm  zu  genügen  zwingt  sie  einzig  der  Zug 
und  Trieb  ihres  eigenen  Innern;  kein  Anderer  konnte  ihre 
Thaten  verrichten,  ihr  Leid  erleiden;  wir  verstehen  die  Noth- 
wendigkeit  und  innere  Berechtigung  dessen  was  sie  thun  und 
leiden,  rein  aus  dem  Eiublick  in  die  Kräfte  und  Beschrän- 
kungen ihres  Einzelwesens,  wie  es  die  Bühnenhandlung  vor 
uns  entwickelt.  Bis  zum  Auffallenden  sind  in  der  „Elektra“ 
die  Motive  zurückgedrängt,  die  aus  allgemein  verbindlichen 
Satzungen,  der  Blutrachepflicht,  dem  Recht  der  beleidigten 
Seelen  zu  gewinnen  waren:  dieser  einzelne  Fall  soll  seine  Recht- 
fertigung ganz  in  sich  selbst  tragen,  und  rechtfertigt  sich  in 
der  That  aus  Gesinnung  und  Gebühren  der  leidend  und  thätig 
an  der  Handlung  betheiligten  Menschen  so  vollständig,  dass, 
anders  als  bei  Aeschylos,  keine  Qual  des  Zweifels  während 
der  That,  keine  Seelenangst  nach  dem  Morde  der  ruchlosen 
Mörderin  den  Orest  zu  überfallen  braucht.  Wieder,  wie  einst 
in  der  homerischen  Erzählung,  ist  mit  der  „gerechten  Blut- 
that1“  des  Orestes  der  Kreis  des  Unheils  geschlossen;  keine 
Erinys  steigt  auf,  auch  seinen  Untergang  zu  fordern2 3. 

1 ev 81x01  59a 37.  Orest  ist  des  väterlichen  Hauses  oix^j  xaftap- 

rrj;  zpös  3-uüv  uup|i*r]pivo;  70. 

3 Dass  nach  vollbrachtem  Muttermord  keine  Erinys  den  Orest  ver- 
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Auch  wo  Leid  und  Unheil  dem  Sterblichen  nicht  aus 
eigenem  bewussten  Entschluss  und  Willen,  sondern  durch  dunkle 
Schicksalsmacht  entsteht,  ist  es  doch  der  besondere  Charakter 
des  Helden,  der,  wie  seine  Entfaltung  unseren  Antheil  vor- 
wiegend fordert,  so  den  Verlauf  der  Ereignisse  allein  bestimmt 
und  genügend  erklärt.  Das  gleiche  Missgeschick  könnte  Andere 
treffen,  aber  seine  innere  und  äussere  Wirkung  würde  nicht 
dieselbe  sein  wie  für  Oedipus  und  Aias.  Nur  tragisch  unbe- 
dingte Charaktere  kennen  tragisches  Geschick  haben. 

Und  doch  entspringt  in  diesen  und  anderen  Tragödien 
das,  was  der  Handlung  Anstoss  und  Richtung  giebt,  nicht  aus 
Willen  und  Sinnesart  der  Helden.  Aias  hat  in  Unfreiheit  des 
Geistes  die  That  vollbracht,  die  ihn  in  den  Tod  treibt.  Oedi- 
pus, Deianira  rächen  an  sich  selber  die  Gräuelthaten,  die  sie 
begangen  haben  ohne  zu  wissen  was  sie  thun.  So  völlig  im 
„Philoktet“  das  Interesse  auf  dem  lebendigen  Widerspiel  der 
kräftig  von  einander  sich  abhebenden  Charaktere  des  Philoktet, 
Neoptolemos  und  Odysseus  beruht:  die  Situation,  die  sie  im 
Widerstreit  zusammen  führt,  ist  durch  ein  Ereigniss  gestaltet, 
das  zu  bewirken  oder  zu  verhindern  in  keines  Menschen  Ab- 
sicht oder  Macht  lag.  Eine  dunkle  Gewalt  stürzt  den  Menschen 
in  Leiden,  treibt  ihn  zu  Thaten,  vor  deren  Anblick  das  schnell 
bereite  Urtheil  über  seine  „Schuld“  oder  den  Zusammenhang 
von  Leid  und  Verschuldung  verstummt.  Es  ist  nicht  altver- 
erbter Familienfrevel,  der  hier  Sohn  und  Enkel  des  Frevlers 
Thaten  begehen  lässt,  die  kaum  seine  eigenen  heissen  können. 
Der  Dichter  weiss  von  dieser,  in  der  Dichtung  des  Aeschylos 


folgt,  geschieht  zwar  auch  deswegen,  weil  Sophokles,  der  mit  der  „Elektra“, 
als  isolirt  für  sich  stehendem  Drama,  die  Handlung  ganz  zu  Ende  und 
zur  Ruhe  bringen  will,  keine  neuen  Fäden  au  dessen  Ausgang  anknüpfen 
darf.  Aber  der  Dichter  hätte  das  so  eben  nicht  einrichten  können,  wenn 
ihm  der  Glaube  an  die  Wesenhaftigkeit  der  Erinys,  an  das  nothweu- 
dige  Weiterwirken  der  Rache  in  der  Familie,  nicht,  gegen  Aeschylos 
gehalteu,  bereits  verdunkelt,  veraltet  erschienen  wäre.  Das  alte  Familien- 
blutrccht  ist  ihm  weniger  bedeutend  als  das  Recht  des  losgelösten  Indi- 
viduums. 
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so  wirksamen  Vorstellung1 2,  aber  sie  ist  ihm  nur  wie  eine 
historische  Ueberlieferung,  nicht  lebendiges  Motiv  seiner  Dich- 
tung. Auch  nicht  irrationaler  Zufall,  nicht  unpersönlich,  will- 
kürlos nothwendig  wirkendes  Schicksal  ist  es,  was  dem  unfreien 
Thäter  Gedanken  und  Hand  zwingt.  Heller  oder  dunkler 
scheint  im  Hintergrund  des  Geschehenden  der  bewusste  Wille 
einer  Gottesmacht  durch,  der,  unentfliehbar  wie  das  Schicksal3, 
die  Thaten  und  Geschicke  des  Menschen  nach  seinen  Zwecken 
lenkt.  # 

Die  Gottheit  bringt  einen  Plan  zur  Ausführung,  in  dem 
der  einzelne  Mensch  und  sein  Geschick  ihr  nur  als  Werkzeug 
dient.  Damit  das  Vorbedachte  in  dieser  planmässigen  Leitung 
der  menschlichen  Dinge  bemerklich  werde,  wird  mit  Voraus- 
sagungen der  Zukunft,  göttlichen  Orakelsprüchen  und  den  Ver- 
kündigungen der  Seher  so  oft  und  nachdrücklich  in  die  Hand- 
lung eingegriffen.  Liegt  nun  in  dem  Plane  der  Gottheit  die 
verhängnissvolle  That,  das  unverschuldete  Leiden  des  Einzelnen, 
so  erfüllt  sich  der  Plan,  mag  dabei  des  Menschen  Glück  in 
Trümmer  gehn,  Schmerz,  Frevel,  Seelenqual  und  Tod  über  ihn 
hereinbrechen.  Das  Wohlergehen  der  Einzelnen  kommt  nicht 
in  Betracht,  wo  die  Absicht  der  über  sein  kleines  Dasein  weit 
hinaus  blickenden  Gottheit  erfüllt  werden  soll.  Ein  reiner 
guter  naiver  Mensch,  ohne  Falsch  und  Fehl,  wie  Philoktet, 
wird  lange  Jahre  hindurch  allen  Qualen  preisgegeben,  damit 
er  mit  den  Wunderwaffen,  die  er  besitzt,  nicht  vorzeitig  in  den 
Gang  der  Entwicklung  des  Krieges  um  Troja  eingreifen  könne3. 
Er  ist  ein  unfreiwilliger  Märtyrer  für  das  Wohl  der  Gesammt- 
heit.  Damit  in  dem,  von  der  Gottheit  festgesetzten  Zeitpunkte 


1 Flüchtige  Hindeutungeu  El.  504  ft'.;  0.  Col.  965.  Antig.  856.  Vgl. 
584  ft'.  594  fl'. 

2 o ö y äp  av  ä9-pü>v  ßpoxov  av,  s*  thö?  ayot,  txyuystv  56v aixa. 

0.  C.  252.  oxav  2s  x'.;  0-siüv  ß/.ä-xjj,  2’jvaix’  21  ot>2"  av  6 sdivutv  'foyslv. 
El.  696  f.  fisv,  J>  yovaixec,  ouo'  av  st^  yüyot  ßpoxiüv  zoft'  «o  xat  ZetK 

(als  der  alles  lenkt  und  bestimmt:  El.  175,  0.  C . 1085)  syopfrrpij  xaxdr 
vösoe?  2’äväyxYj  xä;  ftrtjXaxoos  ’^spstv  fr.  619. 

3 Phil,  191—200. 
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Herakles  aus  dem  irdischen  Leben  gelöst  werde1,  muss  Deia- 
nira,  die  innigste  Frauenseele,  die  Athens  Bühne  beschritten 
hat,  aus  liebendem  Herzen  dem  Geliebten  unwissend  furchtbare 
Todesnoth  bereiten  und  selbst  in  den  Tod  gehen.  Ein- 
fach weil  es  so  der  Wille  der  Gottheit  war2,  musste  Oedi- 
pus,  unbewusst  und  schuldlos,  den  Vater  erschlagen,  die 
Mutter  zum  Weib  nehmen,  sich  selbst  in  tiefstes  Elend 
stürzen. 

So  leitet  aus  dem  Verborgenen  die  stärkere  Hand  der 
Gottheit  das  menschliche  Schicksal,  Willen  und  Thun  der 
Menschen  nach  ihren  Absichten.  Das  Problematische  des 
Menschenlebens,  das  Missverhältniss  zwischen  persönlicher 
Schuld  und  Leiden,  das  tägliche  Erfahrung  vor  Augen  stellt, 
schien  dem  Dichter  durch  diese  Vorstellung  begreiflicher  zu 
werden.  Er  lehrt  diese  Fügungen  einer  höheren  Gewalt  mit 
Ergebung  hinzunehmen.  Er  selbst  ist  von  den  specifisch 
Frommen3 4,  denen  die  Wahrnehmung  des  Götterwillens  genügt, 
um  ihre  Verehrung  aufzurufen,  eine  Rechtfertigung  dieses 
mächtigen  Willens  nach  menschlichen  Begriffen  von  Sittlichkeit 
und  Güte  nicht  Bedürfniss  ist*.  Die  Heiligkeit  dieses  gött- 
lichen Wollens  mag  vorausgesetzt  werden,  aber  es  bedarf  nicht 
ihres  Nachweises  für  menschliche  Prüfung;  ja  auch  wo  in  der 

1 So  ist  es  durch  Orakelspruch  längst  festgesetzt:  821  ff. ; 1159  ff. 
Es  auszuführen  zwingt  Deianiren  nicht  eigentlich  Gewalt  oder  Bethörung, 
aber  ein  dunkler  Drang,  der  ihre  reinsten  Absichten  zum  Ueblen  umkehrt. 
Sie  selbst  ist  völlig  schuldlos.  f1|iaf>Ts  ypYjoTa  |j.u>piv*r]. 

2 Den  Grund  und  Sinn  dieses  Willens  lernen  wir  nicht  kennen, 
nicht  im  Oed.  Tyr .,  auch  nicht  in  den  nachträglich  angestellteu  Betrach- 
tungen des  Oed.  Col.  Klar  wird  dort  nur  die  völlige  Schuldlosigkeit  des 
Oedipus,  über  den  Grund  des  Götterwillens,  der  ihn  in  alle  jene  Gräuel 
hineinstiess,  weiss  der  Dulder  nur  zu  sagen:  Uso:;  *(äp  oütoj  yjv  <ptXov,  xaf 
u v tt  pYjVtoooiv  si(  fivo?  rcdXai  (964  f.).  Hier  findet  denn  moderne  Um- 
deutung der  Alten  die  „Wahrung  einer  sittlichen  Weltordnung“  als  Motiv 
des  Götterwillens  ausgesprochen. 

3 xal  Y«p  Yjv  xtöv  fttooeßtstaxcuv  Schol.  El.  831. 

4 fr.  226:  oo(fö?  068115  rcXvjv  8v  fiv  Tipä  uü.'  ets  6-eöv 

o’  bpMvxoL,  x£v  Stxtjs  y<upEiv  xe/.sötj,  x#to’  oäoinopsiv  ypsaiv.  aisypöv 
Y«p  o6oiv  «Lv  üfvjYOövrat  6-soi. 
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Wahrung  ihrer  Vorrechte  vor  den  Menschen,  deren  erste 
Pflicht  Anerkennung  der  Schranken  ihres  Dürfens  und  Könnens 
ist,  Grausamkeit  und  kalte  Rachsucht  der  Gottheit  offen  her- 
vortritt (wie  in  dem  Verhalten  der  Athene  im  „Aias“)  findet 
sich  die  Frömmigkeit  nicht  gestört  in  ihrer  Verehrung  der 
Mächtigen.  Das  giebt  der  Kunst  und  der  Lebensstimmung 
des  Sophokles  ihren  ganz  persönlich  eigentümlichen,  rationell 
nicht  aufzulösenden  Charakter,  wie  hier  Auffassung  und  Dar- 
stellung der  freien  Individualität  und  ihrer  Berechtigung  mit 
ehrfürchtigster  religiöser  Gebundenheit  des  Sinnes  zusammen- 
bestehen kann.  Selten  einmal  reisst  sich  ein  anklagender  Schrei 
aus  der  Brust  der,  um  ihnen  fremder  Zwecke  willen  fühllos 
Gequälten  los1 2.  Zumeist  scheut  sich  Blick  und  Urtbeil  bis 
zu  den  letzten  Gründen  göttlichen  Willens  Vordringen  zu  wollen; 
aus  künstlerischer  Absicht,  aber  auch  in  religiöser  Behutsam- 
keit lässt  der  Dichter  ein  halbes  Dunkel  bestehen 3.  Durch- 
aus bleibt  die  Majestät  göttlichen  Waltens  im  Hintergrund, 


1 Aias  hat  die  Göttin  gereizt,  indem  er  sich  vermaass,  ihrer  Hilfe 
nicht  zu  bedürfen.  Damit  hat  er  sich  ä z -rep  y-f]  thä;  6fq4jv  (776)  zuge- 
zogen; Bie  macht  ihn  wahnsinnig,  damit  er  erkenne  rr,v  dt&v  Izybv 
ostj  (118).  Ihre  Uebermacht,  die  Thorheit  des  Menschen,  diese  zu 
unterschätzen,  beweist  sie  so.  Aber  um  den  Nachweis  eines  in  irgend 
welchem  Sinne  sittlichen  Grundes  oder  Zweckes  der  Kachethat  der  Göttin 
bemüht  sich  der  fromme  Dichter  nicht.  — Durch  Hiueindeuten  von 
Vorstellungen,  die  einer  neueren  Zeit  geläufiger  sind,  macht  man  solche 
antike  e&asßsia  und  8si3t8atp.ovia  ihrer  besonderen  Art  nach  nicht  ver- 
ständlicher. Es  begegnet  uns  hier  dieselbe  Art  der  Götterscheu,  die 
des  Herodot  (der  nicht  grundlos  ein  Freund  des  Sophokles  war)  Ge- 
schichtsdarstellung durchzieht,  auch  in  der  Weise  des  Nikias,  im  Wesent- 
lichen auch  bei  Xenophon  sich  ausprägt,  von  Thukydides,  zumeist  auch 

(denn  er  schwankt)  von  Euripides  ruhig  bei  Seite  gesetzt  oder  heftig 
verworfen  wird.  Ihre  Art  bezeichnet  besser  als  das  übliche  e’j5s{4e*.'/,  der 
auch  wohl  vorkommende  Ausdruck:  vj  itpöc  zobt;  rkoi>?  eökctßsta  (adv. 
Neaer.  74). 

3 Trach.  1266f.;  1272  (wo  freilich  der  Verdacht  einer  Trübung  der 
Ueberlieferung  besteht),  fr.  103.  Im  Philöktet  ähnliches. 

3 Es  giebt  ein  Gebiet  unergründlicher  göttlicher  Geheimnisse:  — 
ob  Sv  xb  th->«  xpoirrovrtov  tfe«»v  patto:*  av,  obb'  tl  jrävt’ 

sxoitöiv.  fr.  883.  Vgl.  0.  R.  280  f.  ~o)Xä  xal  Xafrstv  xaXov:  fr.  80. 
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mischt  sich  nicht  vertraulich  und  derb  eingreifend  in  die 
menschlichen  Geschicke l. 

Aber  der  Einzelne,  der  mit  seinem  Leiden  Zwecken  dienen 
muss,  die  nicht  seine  eigenen  sind,  die  Menschheit,  die  unter 
so  hartem  Gesetze  lebt,  — wie  könnte  der  Anblick  ihrer  Ge- 
schicke erhebende  und  tröstliche  Gefühle  erwecken ! Der  Dichter 
setzt  alle  Mittel  seiner  herzbewegenden  Kunst  ein,  um  das 
unverschuldete  Leiden,  den  Wahn  wohlmeinender  aber  be- 
schränkter Einsicht,  die  seitab  vom  erstrebten  Ziele  irren  muss, 
mitleidender  Empfindung  des  Hörers  tief  einzuprägen.  „Das 
bist  du“  empfindet  selbst  der  Feind,  wenn  er  den  Edlen  in 
verstörtem  Sinne  irren  und  freveln  sieht2.  Was  hier  die  Starken, 
die  Weisen,  die  Guten  und  Freundlichen  ohne  ihre  Schuld  be- 
trifft, das  kann  auf  jeden  aus  menschlichem  Geschlecht  herab- 
fahren. So  sind  der  Menschheit  die  Loose  geworfen.  Um  die 
Nichtigkeit  und  das  Leid  des  Lebens,  um  sein  kurzes  Glück 
und  die  Unsicherheit  seines  Friedens  erhebt  sich  in  unver- 
gesslichen Versen  die  Klage3 *.  Sie  tönt  in  einem  Klang  der 
Entsagung  aus,  der  die  Grundstimmung  des  Dichters  anschlägt. 
Aber  es  bleibt  ein  herber  Geschmack  zurück. 

Es  Hesse  sich  denken,  dass  einer  Sinnesweise,  die  auf 
einen  Ausgleich  zwischen  Werth  und  Thaten  des  Menschen 
und  seinem  Schicksal  im  irdischen  Leben  verzichtet,  es  umso- 
mehr Bedürfniss  gewesen  sein  möge,  die  Hoffnung  auf  eine 
alles  gut  machende  Gerechtigkeit  in  einem  zukünftigen  Dasein 
bei  sich  und  anderen  zu  kräftigen.  Aber  der  Dichter  lässt 
wenig  von  einem  solchen  Bedürfniss  verspüren.  Der  Gedanke 
an  das,  was  nach  dem  Tode  kommen  könne,  ist  in  ihm  nicht 


1 Die  Haltung  der  Athene  im  Prologos  des  „Aias“  macht  eine 
Ausnahme. 

- 2 Odysseus  beim  Anblick  des  wahnsinnigen  Aias:  — ezotxtipuj  ££ 
viv  ooorrjvov  ovta  xai-sp  ov? a Suo|ltv4)  offoovjx5  arg  GO*fv.'rrs£st»y.Tat  xaxvj, 
o’joIv  xh  xoiixoo  jiäXXov  Tj  xobjibv  sxorcJiv*  opü»  yap  vj'iäs  o&8lv  ovx'xt;  äX).o 
SlOtuX’  OVi'.nSp  C<I»|A£V,  Yj  xootpfjv  3XtaV.  AL  121  ff. 

3 tu»  tveat  f.porojv  xtX.  ().  lt.  11 86  ff.  ooti?  toö  «Xeovos  jjipooc  /p?,{£t 

— 0.  C.  1211—  1237.  Vgl.  fr.  12.  535.  536.  588.  859.  860. 
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von  besonderer  Lebhaftigkeit.  Den  Handelnden  und  Leiden- 
den in  seinen  Dramen  wird  er  nirgends  zum  bestimmten  Motiv 
ihres  Verhaltens1. 

Wo  dennoch  ein  Seitenblick  auf  das  unbekannte  Land 
jenseits  des  Grabes  fällt,  da  zeigen  sich  der  Phantasie  kaum 
andere  Bilder,  als  einst  den  Gedanken  homerischer  Sänger. 
Der  Abgeschiedenen  wartet  der  Hades2,  das  unerfreuliche, 
öde  Todtenland3,  in  dem  die  Seele  kraftlos,  schattengleich, 
wenig  mehr  als  ein  Nichts4,  dahin  dämmert,  freudlos,  aber 
auch  leidlos5,  in  einem  Zustande  der  Empfindungslosigkeit, 
den  der  im  Leben  Geplagte  oft  als  ersehnten  Hafen  der  Ruhe 
herbeiwünscht6.  Pluton,  Persephone,  alle  Götter  der  Erd- 
tiefe7 walten  der  dorthin  Abgeschiedenen.  Aber  nicht  Gnade, 


1 Auch  der  Antigone  nicht,  wie  es  bei  flüchtiger  und  isolirender 
Betrachtung  solcher  Verse  wie  Antig.  73  ff.  scheinen  könnte.  Das  ganze 
Drama  lehrt,  dass  Antigone  den  Äfpanta  xaotpaX^  (hiLv  v6|upa  und  dem 
Antriebe  ihrer  eigenen  Liebesnatur  folgt  durchaus  ohne  Rücksicht  auf  das 
was  auf  Erden  und  ohne  Seiteublick  auf  das  was  drüben  sich  aus  ihrer 
„frommen  Fre veithat“  ergeben  könne. 

2 Vielfach:  ev  "AtSou  xexeoO-ÖTtuv  (Antig.  911)  per/oos  xtystv  toö  xizrn 
Otoü  (Ai.  571)  u.  ä.  ==  gestorben  sein  (ein  olxrtuop  des  Erebos  sein : 
Ai.  395  ff.  Wohl  der  Hades  heisst  wxvSoxo?  ^evoa-raoi?,  fr.  252).  Bezeich- 
nend für  die  Vermischung  der  Vorstellung  des  Hadesreiches  mit  dem  des 
Grabes  ist  der  nicht  seltene  Ausdruck:  ev  "Atooo,  zap'  "AiS^  xeioOai: 
El.  463;  0.  B.  972;  Phil.  861 ; per  aüToö  xeicopai  <piXou  pita  Ant.  73. 
Vgl.  fr.  518. 

8 töv  aaöxponov  "A'.3av  Ai.  607.  — fr.  275. 

4 Der  Todtc  Gx:d  Ai.  1257;  arcooo;  xal  sx:ä  äviu<peXv)$  El.  1159; 
ein  |tYj$ev:  El.  1166;  Ai.  1231.  — Gleichwohl  wird,  nach  homerischer 
Art,  eine  gewisse  Gestalt,  eine  Art  halbbewussten  Daseins  der  Schatten 
im  Hades  vorausgesetzt:  0.  B.  1371  ff.  — Zweifel:  e!  to;  egt’  txet  yräpu; 
El.  356. 

5 {bxvövttov  ot>3ev  fiXyo?  &axsxat  ().  C.  955.  toi?  *(“P  ^ävoögi  poyO-o; 
o(>  «pooflfvetai  Trach.  1173.  xoo?  -(ccp  Oavövtai;  oüy  öpü>  Xoaoopsvoos  El.  1170. 
(Alle  drei  Verse  spricht  neuere  Kritik  dem  Sophokles  ab.) 

0 Phil.  797  f.;  Ai.  854;  0.  C.  1220  ff.,  fr.  636  (vgl.  AeschyL  fr.  255; 
Fr.  trag,  adesp.  360.  — XtpYjv  xaxibv  6 ftavaxo?,  Gemeinplatz  späterer 
Moralisten  [s.  Wyttenb.  Flut.  Moral.  VI  p.  720]  aus  der  Tragödie  über- 
nommen). — Das  Gegentheil:  fr.  64.  275. 

7 Zusammengefasst;  ot  veptepoi,  ot  vEptspo’.  Otoi  0.  C.  1661;  Ant.  602. 
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nicht  Gunst  gelten  dort,  nur  Recht,  gleiches  Recht  für  Alle 
fordert  Hades* 1.  Die  fromme  Verehrung  der  Götter  bleibt 
auch  im  Jenseits  unvergessen2 3 * *;  im  übrigen  hört  man  nichts 
von  Lohn  oder  Strafe,  einer  nachträglichen  Ergänzung  der 
auf  Erden  nicht  voll  ausgetragenen  vergeltenden  Gerechtigkeit 
im  Lande  der  Seelen. 

Abgeschieden  in  den  Hades  hat  aber  der  Todte  doch 
noch  Ansprüche  an  die  Oberwelt  und  die  dort  Lebenden.  Mit 
den  homerischen  Unterweltsbildern  verbindet  sich  der  Seelen- 
cult  und  was  sich  aus  ihm  an  Vorstellungen  vom  Nachleben 
der  Todten  ergab.  Die  Nächstverwandten  schulden  dem  Ver- 
storbenen die  feierliche  Bestattung,  als  erste  Erweisung  frommer 
Pflege  seines  Seelenheils8.  Zweimal,  im  „Aias“  und  in  der 
„Antigone“,  muss  Liebe  und  Treue  der  Nachgebliebenen, 
dieses  Recht  der  Todten  in  schwerem  Widerstreit  gegen  irdische 
Gewalt,  und  selbst  mit  Preisgebung  des  eigenen  Lebens  er- 
kämpfend, es  erhärten,  dass  nicht  eine  bedeutungslose  Her- 
kömmlichkeit hier  vertheidigt  und  durchgesetzt  werde.  — Auch 
die  vollendete  Bestattung  schneidet  den  Todten  nicht  völlig 
von  dem  Zusammenhang  mit  der  Oberwelt  ab.  Auch  später 


Zumal  "AiOYjS  öfter  genannt,  Il/.ouxtuv  ("AiStj?  oxsva*ffJ.oIi;  xol  foo:? 

Cexai  0.  11.  30;  fr.  251),  o napa  t öv  ’A/fpovxoc  (xäv  ’A/spovro;  äx- rav  Ant. 
812.  axxäv  tsnspoo  6-eoö  0.  B.  177)  thö;  avaosiov  El.  182.  Persephone 
und  AYdoneus:  0.  C.  1556  ft’.  — Erinyen,  Thanatos,  Kerberos:  0.  C. 
1568  ff.  Jtopma'oi;  'Epjivjc  yllovto?  Ai.  832.  S.  auch  El.  110  ff.  u.  8.  w.  — 
"AiStjS  (hier,  wie  öfter  = Hdvaxo <;)  verlangt  Menschen  zu  fressen,  Saiaa- 
3ibx’.:  El.  542  f.  Populäre  Vorstellung  oder  doch  Redewendung.  S.  oben 
1,  318,  2. 

1 Hades,  ö<;  oute  xo&Rictxlc  ooxe  xyjv  yaptv  oISsv,  jiövYjv  S’eoxEp^s  x-r,v 
o;.xr(v.  fr.  703.  Nämlich  das  Recht  völliger  Gleichheit  (da  alle  irdi- 
schen Unterschiede  abgefallen  sind):  o "AtSr^  toö<;  vofioos  13001;  irothi. 
Ant.  519. 

2 y&P  s&osßna  aov{fvß3xs:  ßpoxo:;  (sie  stirbt,  wenn  der  Mensch, 
dem  sie  eigen  war,  stirbt,  d.  h.  sie  folgt  ihm,  seiner  '|uy4j,  in  die  Unter- 
welt. Verdorben  scheint  hier  nichts),  xfiv  Cü»o:  xfiv  ttavootv  oJ>x  uköu.o- 
xat  Phil.  1443  f. 

3 Ohne  rituale  Bestattung  ist  der  Todte  xü>v  xdxioO'E  (hiev  5p.o:po? 

axtEp’.oxoi;  dvos’.o?  vsxu?.  Ant.  1070  f. 

K ohile,  Psyche  II.  2.  Aufl. 
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noch  vermögen  ihm  Opfergaben  an  seinem  Grabe1  wohlzuthun ; 
Kunde  von  irdischen  Ereignissen  kann  bis  zu  ihm  hinab- 
dringen2; er  selbst  kann,  im  Schutz  der  unterirdischen  Götter 
und  ihrer  Beisitzerin,  Dike,  die  seine  Ansprüche  wahrnehmen3, 
in  das  Leben  herübergreifen,  als  „Fluchgeist“  für  solche,  die 
seinen  Willen  gering  achten4,  in  Sendung  schwerer  Traum- 
gesichte für  seine  Feinde5,  als  Helfer  und  unsichtbar  wirken- 
der Kampfgenoss  der  Seinigen  in  höchster  Nothß. 

Von  einer  Ewigkeit  seligen  Lebens,  das  der  Seele,  des 
Gottes  im  Menschen,  nach  ihrer  völligen  Lösung  aus  Leibes- 


1 evracpia,  o!a  Toi?  y.<r:io  vojUvS*011  El.  326.  xtsplopata  433.  931  ; 
Xoutpä  84.  434.  (vgl.  I 243  Amn.);  fpitopa  405;  yoa:  440.  — El.  452  ff. : 
bitte  den  Todten,  dass  er  uns  und  dem  Orest  helfe,  Stcux;  to  Xgijiov  abx'ov 
d'pveiu Tip«'.;  ytpoiv  OT(<pu>|Ji8v  rj  td  vöv  2ü>poupeffa  (jetzt  nur  Locke  und 
Gürtel:  448  ff.).  — Todtenopfer  von  Seiten  der  Feinde,  ja  deren  Annähe- 
rung an  das  Grab  sind  dem  darin  Liegenden  unangenehm  und  verhasst: 
El.  431  ff.;  442  ff.  Ai.  1394  f.  (Vgl.  I 243,  3).  Hiebei  ist,  wie  bei  dem 
Seelencult  durchweg,  Anwesenheit  des  Todten  in  der  Grabeshöhle  oder 
deren  unmittelbarer  Nähe  vorausgesetzt,  nicht  sein  Abscheiden  in  ein 
unerreichbares  Todteuland:  welche  Vorstellung,  aus  homerischer  Dichtung 
beibehalten,  unausgeglichen  neben  jener  anderen  herzugehen  pflegt. 

2 El.  1060  ff. 

8 oöx  öTiEp'Tpo ito;  des  Ermordeten  ist  der  Gott  der  Unterwelt: 
El.  184.  Daher  alle  Götter  und  Geister  des  Hades  angerufen  werden, 
selbst  den  Mord  des  Agamemnon  zu  rächen:  El.  110 — 116.  Als  Ver- 
treterin der  Rechtsansprüche  des  Todten  heisst  AixYj,  vj  £uvotxoc  täv  xäx tu 
0-stüv  Ant.  451. 


4 Herakles,  dem  Hyllos  seine  letzten  Aufträge  gebend,  droht  diesem 
zuletzt:  tl  2s  jjlt,,  pevu»  s’  rpb  xai  vepOev  u>v,  äpoüo;  e:<;  asi  /Japo;  Trach. 
1201  f.  Vgl.  fr.  367.  S.  I 264,  2. 

3 El.  459  f.:  Elektra  vermutbet,  Agamemnon  selbst  habe  der  Kly- 
tämnestra  die  2u;T:p&co^.':,  ävstpata  geschickt.  (Die  Götter  statt  des  Todten 
hier  durch  Veränderung  der  Ueberlicferung  — mit  Nauck  — als  Traum- 
sender cinzusetzen,  ist  kein  Grund.  Auch  vjpo»!?  können  nächtliche  Schreck- 
bilder senden:  s.  oben  p.  84,  3.  Hier  vermuthet  Elektra,  der  ungerüchte 
Ermordete  sei  es,  der  selbst  durch  solche  Vorboten  seines  Grimms  seine 
Bereitwilligkeit  zur  Rache  mitzuwirken  angekündigt  habe.  Das  passt  sehr 
gut,  und  sogar  ganz  allein  in  den  Zusammenhang  ihrer  Ermahnungen 
an  die  Schwester). 

6 äpor'o ? El.  454.  Cöiaiv  ol  xgctuj  xetpsvot.  iraXippotov  fäp  alpa 
6iw£atpoö<Ji  t&v  xTavövrujv  ol  «aXou  ffavovre?.  El.  1419  f.  „Der  Todte 
tödtet  den  Lebenden“:  Nauck  zu  Trach.  1163. 
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banden  warte,  weiss  der  Dichter  nichts,  so  wenig  wie  von 
ewiger  Yerdammniss  der  Unfrommen.  Nur  des  ganz  besonderen 
Gnadenstandes,  in  den  der  in  den  Weihen  der  Göttinnen  zu 
Eleusis  Gereinigte  in  dem  unterirdischen  Nachleben  eintreten 
werde,  thut  er  Erwähnung  *;  wie  er  denn  dieser  Krone  attischer 
Götterverehrung  in  patriotischem  Hochgefühl  gerne  gedenkt1 2. 
Aber  nur  einer  Minderheit  der  Frommen  gewährt  hiemit  die 
Gunst  der  Göttinnen  ein  bevorzugtes  „Leben“  im  Schatten- 
reiche. Nur  einen  Einzigen  enthebt  die  Gnade  der  Gottheit 
dem  Loose  menschlicher  Vergänglichkeit,  wenn  sie  den  schwer- 
geprüften Oedipus  im  Haine  der  Erinyen  ohne  Tod  dem  irdi- 
schen Leben  entrückt3.  So  lebendig  war  in  dem  altgläubigen 
Dichter  die  Ueberzeugung  von  der  Thatsächlichkeit  göttlicher 
Entrückungswunder4,  dass  er  einem  ganzen  Drama  diesen  un- 
begreiflichen Vorgang  zum  alleinigen  Ziel  geben  mochte,  dessen 
Erreichung  alle  übrigen  Scenen  nicht  einmal  vorzubereiten, 
sondern  lediglich  zu  verzögern  und  der  Erwartung  um  so 


1 Fr.  753.  805. 

3 0.  C.  1049  ff.  680.  fr.  736. 

3 Oedipus  stirbt  nicht,  sondern  verschwindet  (wird  nicht  mehr  ge- 

sehen: 1649),  die  Erdtiefe  thut  sich  auf  und  entrafft  ihn:  1661  f.  1681. 
Gemeint  ist  eine  Entrückung  ohne  Tod,  wie  bei  Amphiaraos  u.  A. 
Der  Dichter  lässt  nur  mit  vorsichtig  unbestimmten  Worten  das  Wunder 
beschreiben;  gemeint  ist  aber  nichts  andres  als  eine  Entrückung.  u»).eto 
(1656)  efbxvE  wird  also  nur  ungenau  von  seinem  Abscheiden  gesagt 
(s.  I 114,  2).  Der  Bote  1583  f.  will  aber  jedenfalls  die  Frage  des  Chors: 
oXcuXe  •(■“?  86otr,vo<;;  nicht  einfach  bejahen,  sondern  irgendwie  andeuten, 
dass  Oedipus  zwar  oXiuXs  (1580)  aber  nicht  einfach  gestorben,  sondern 
nur  dem  irdischen  Leben  entrückt  sei.  Das  corrupte:  <i><;  XsXotnoxa  xstvov 
xöv  äst  (so  lasen  schon  die  Alexandriner)  ßiotov  s^Eitioxaoo  genügt  es 
daher  nicht,  in  xöv  alvöv,  xöv  aßtov  ßioxov  zu  verändern.  Es  mag  et- 
was wie:  xöv  Evfra,  xöv  iv  yj],  xöv  avöpiüv  ßioxov  ursprünglich  dage- 
standen haben  (so  wie  Medea  von  ihren  Kindern  sagt:  £<;  &Wo 
anooxdvxs;  ßiou  Eur.  Med.  1039.  Eine  Verstorbene  &zoxeycupv|XE  aitpvtötov 
xoö  *afl’  ßtoo.  Ins.  aus  Amorgos,  Bull,  de  corr.  helUn.  1891, 

p.  576,  Z.  9.  10). 

4 Deutliche  Abwehr  des  Unglaubens  an  solche  Wunder:  V.  1665  f. 
(Eppe’.  8k  xa  fhia  — dort  besonders  der  Glaube  an  die,  dem  Sophokles 
so  wuchtigen  Orakel  des  Loxias  — O.  B.  906  ff.). 

16* 
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dringlicher  erwünscht  zu  machen  dienen.  Es  ist  nicht  ge- 
steigerte Tugend,  die  dem  Oedipus  die  Unsterblichkeit  erringt 
und  sie  etwa  auch  anderen,  ähnlich  Tugendhaften  erringen 
könnte.  Er  zeigt  sich  uns  zwar  als  schuldlos  Leidender  \ 

aber  als  verhärtet  in  seiner  reizbar  jähen  Gemüthsart,  rach- 
gierig, starr  und  eigensüchtig,  durch  sein  Unglück  nicht 
geläutert,  sondern  verwildert1 2.  Dennoch  erhöht  ihn  die  Gott- 
heit zum  ewig  lebendigen  Heros,  minder  fast  ihm  selbst 
zu  seliger  Genugthuung  als  zum  Heil  des  attischen  Lan- 
des, des  Landes  der  Menschlichkeit,  das  den  Unglücklichen 
schützt  und  aufnimmt3,  und  für  immer  seine  Segenskraft  fest- 
halten  wird4.  Wie  es  einst  der  Gottheit  gefallen  hat,  den 
Schuldlosen  in  Frevel  und  Leiden  zu  verstricken,  so  ge- 
lällt  es  ihr  nun,  den  Leid  geschlagenen,  ohne  neues  und 


1 Die  Schudlosigkeit  des  Oedipus,  und  wie  er  alles  Grässliche  nur 
unwissend,  unfreiwillig,  tteJiv  äfovxiuv  (998)  begangen  habe,  wird  darum 
so  nachdrücklich  hervorgehoben,  damit  seine  Erhöhung  zum  Heros 
nicht  einen  Schuldbeladenen  getroffen  zu  haben  scheine.  Aber  positive 
Tugenden  leiht  ihm  der  Dichter  im  Oed.  Col.  nicht,  weit  weniger  als  im 
Oed.  Tyr. 

s Man  braucht  nur  unbefangen  das  Stück  zu  lesen,  um  zu  sehn, 
dass  dieser  wilde  zornige  mitleidlose,  den  Söhnen  gräulich  fluchende,  der 
Vaterstadt  Unglück  rachgierig  vorausgeniessendo  Greis  nichts  hat  von  dem 
„tiefen  Gottesfriedeu“,  der  „Verklärung  des  frommen  Dulders“,  welche  die 
herkömmliche  Litterarexegese  zumeist  bei  ihm  wahrnehmen  möchte.  Der 
Dichter,  nicht  gewohnt,  mit  faden  Beschw’ichtigungsphrasen  sich  die  Wirk- 
lichkeit des  Lebens  zu  verhängen,  hat  deutlich  wahrgenommen,  wie  Un- 
glück und  Noth  den  Menschen  nicht  zu  „verklären“,  sondern  herabzu- 
drücken und  unedel  zu  machen  pflegen.  Fromm  ist  sein  Oedipus  (er  war 
es  von  jeher,  auch  im  0.  22.),  aber  verwildert,  *rjfptu»xoti  ganz  wie  Philoktet 
(Phil.  1321)  in  seinem  Elend. 

3 Humanität  Athens  und  seines  Königs:  562  ff ; 1125  ff. 

* Immer  wieder  wird  es  hervorgehoben,  dass  die  Ansiedlung  des 
Oedipus  unter  attischem  Boden  den  Athenern  zum  Heile,  den  Thebauern 
zum  Nachtheil  gereichen  solle  (so  hat  es  Apoll’s  Orakel  bestimmt):  92  f.; 
287  f.;  402;  409  ff.;  576  ff.;  621  ff.  Der  kostbare  Besitz  soll  daher  ver- 
heimlicht werden  (wie  so  oft  Heroengräber:  s.  I 162):  1520  ff.  Diese 
Erhöhung  des  Oedipus  zum  oiurr,p  für  Attika  (459  f.)  ist  dem  Dichter 
offenbar  das,  was  dem  ganzen  Mysterium,  das  er  aufführen  lässt,  Siun 
und  Wichtigkeit  giebt. 
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hohes  Verdienst  von  seiner  Seite,  zu  übermenschlichem 
Glücksloose  zu  erhöhen1 2.  An  ihm  geschieht  ein  göttliches 
Wunder,  dessen  innerer  Veranlassung  nachzuforschen  nicht 
frommt. 

Nichts  liegt  in  allem,  was  uns  Sophokles  von  seiner  Auf- 
fassung eines  jenseitigen  Daseins  wahrnehmen  lässt,  was  von 
dem  Glauben  derer,  die  nach  der  Väter  Weise  das  Leben 
verstanden  und  die  Götter  verehrten,  sich  unterschiede.  Der 
grosse  Dichter  menschlicher  Trauergeschicke,  der  tief  sinnende 
Betrachter  göttlichen  Waltens  auf  der  dunklen  Erde,  'wollte 
dieser  dennoch  ein  helleres  Gegenbild  in  einem  Gedanken- 
reiche des  Geisterlebens  nicht  tröstlich  zur  Seite  stellen.  Er 
bescheidet  sich  auch  hierin;  er  weiss  von  diesen  Geheimnissen 
nichts  mehr  und  nichts  anderes  als  „irgend  ein  anderer  wackerer 
Bürger  von  Athen“ a. 


8. 

Sophokles  konnte  in  langem  Lebensgange  zum  vollendeten 
Meister  der  Kunst,  zum  ganzen  Mann  und  Menschen  sich  aus- 
bilden, ohne  die  Leitung  und  Hilfe  theologischer  oder  philo- 
sophischer Reflexion.  Die  Theologie  suchte  er  in  ihrem 
Versteck,  im  Dunkel  abgesonderter  Secten,  nicht  auf;  die 
Philosophie  war  in  der  Zeit  seiner  bildsamen  Jugend  nach 
Athen  kaum  vorgedrungen;  in  reiferen  Jahren  konnte  der 
erhabenen  Einfalt  seiner  Sinnesweise  keine , aus  dem  Ge- 
danken geborene  Weisheit  oder  Thorheit  der  jüngeren  Ge- 
schlechter förderlich  oder  gefährlich  werden.  Unberührt  schrei- 
tet er  mitten  durch  das  Gedränge  und  den  Streit  des 
Marktes. 

1 vöv  -fap  (hoi  o’  öpO-oöci,  rcposth  5’  oAXusav.  394.  Jetzt  tragen  die 
Götter  u>pav  Tivct  für  Oedipus  (385).  Nach  vielen  irfjfiaxa  ndXtv  o'fs  2at|iu>v 
3Lxau>{  (£v)  1565  f.  Also  Woblthat  nach  langer  Misshandlung;  Ab- 
wechslung, aber  keine  mit  Recht  in  Anspruch  zu  nehmende  Belohnung 
oder  Entschädigung.  Alles  ist  Gnade. 

2 Auch  hierin  tu«;  &v  xt?  ei;  täv  yp -qoxAv  ’Ad-rjvaiiov  (Ion  bei  Athen. 
13,  604  d). 
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Der  Trieb  und  Zug,  der  seit  dem  Ausgange  des  sechsten 
Jahrhunderts  alle  geistigen  Kräfte  griechischer  Landschaften 
nach  Athen  zu  einer  letzten  und  höchsten  Steigerung  ihres 
Vermögens  zusammenführte,  ergriff,  wie  vorlängst  die  musischen 
Künste,  um  die  Mitte  des  fünften  Jahrhunderts  auch  die  Philo- 
sophie. Athen  sah  die  letzten  Vertreter  ionischer  Physio- 
logie in  seinen  Mauern,  dauernd  niedergelassen  und  den  vor- 
nehmsten Geistern  tiefe  Spuren  ihrer  Lehre  einprägend,  wie 
Anaxagoras,  oder  zu  kürzerem  Aufenthalt  anwesend,  wie  jene 
Männer  die,  in  bewusstem  Gegensatz  zu  neueren  Gedanken- 
richtungen, die  alten  Grundsätze  des  philosophischen  Monis- 
mus und  Hylozoismus  aufrecht  erhielten,  Diogenes  aus  Apol- 
lonia, auch  Hippon  von  Samos,  oder  eine  Vermittelung  alter 
und  neuer  ionischer  Lehre  versuchten,  wie  Archelaos.  Dann 
wurde  für  die  Wanderlehrer  neuester  Weisheit,  die  Sophisten, 
Athen  ein  Hauptquartier.  Nirgends  fand  die  Kühnheit  un- 
beschränkter Discussion  kunstgerechteres  Verständniss  als  hier, 
nirgends  so  begierige  Aufnahme  das  dialektische  Spiel,  das 
sich  selbst  Zweck  zu  sein  schien,  und  doch  aller  eigenen  athe- 
nischen Philosophie  fruchtbarster  Nährboden  werden  sollte. 
Alle  Ueberlieferung  in  Glauben  und  Sitte,  nicht  aus  der  Re- 
flexion geboren  und  nicht  aus  ihr  zu  rechtfertigen,  war  schon 
verloren,  sobald  sie,  wie  alles  herkömmlich  Feststehende  in 
Welt  und  Leben,  der  kalte  Blick  dieser  selbstherrlichen  Dia- 
lektik des  Schutzes  selbstverständlicher  Giltigkeit  entkleidete. 
Und  wie  nun  die  Sophisten,  diese  Plänkler  einer  neuen,  noch 
unerkennbaren  Philosophie,  auch  die  alten  Truppen  positiver 
philosophischer  Lehren  zerstreut  und  zurückgeworfen  hatten, 
so  boten  sie  dem  Einzelnen,  den  sie  ganz  auf  seine  eigene 
Einsicht  anwiesen,  zwar  Anregungen  zum  Nachdenken  in 
Fülle,  aber  nichts  in  dem  Hin  und  Her  der  Meinungen 
Staudhaltendes.  Es  würde  sich  doch  nur  aus  dem  obersten 
Grundsätze  der  Grundsatzlosigkeit  rechtfertigen,  wenn  viel- 
leicht diese  Sophistik  auch  einmal  erbaulich  reden  und  z.  B. 
einzelnen  Sätzen  einer  positiveren  Lehre  vom  Wesen  und  Le- 
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ben  der  Seele  den  Schutz  ihrer  Wohlredenheit  hätte  leihen 
wollen x. 

Ist  Sophokles  dieser  ganzen  Bewegung,  die  in  Athen  ihre 
höchsten  Wellen  schlug,  ferngeblieben,  so  hat  sie  den  Euri- 
pides  völlig  in  ihre  Wirbel  gezogen.  Philosophen  und  So- 
phisten hat  er  persönlich  und  in  ihren  Schriften  aufgesucht; 

1 Dem  Pro  di  ko  3 giebt  Welcker,  Kl.  Sehr.  2,  497  ft',  den  grössten 
Theil  der  in  dem  Pseudoplatonisehen  ’A^io/o;  ausgefiihrten  Betrachtungen 
über  ätfotvasta  ?■/■<;  ’io/r,*  (370  B ff.),  den  Zug  der  Seele  nach  dem  himm- 
lischen altHjp  (306  A),  sogar  die  Platouisireude  Phantasie  über  das  Loos 
der  Abgeschiedenen  cap.  12  ff.  Prodikos  würde  mit  solchen  Ausführungen 
weniger  „ein  Vorgänger  des  Sokrates“  (wie  ihn  W.  nennt)  gewesen  sein 
als  ein  Vorgänger  des  Plato.  Aber  in  Wahrheit  besteht  gar  kein  Grund, 
ihm  aus  dem  lose  zusarameugefügten  Conglomerat  herkömmlicher  Be- 
staudtheile  der  «apajtoö-fjx'.xoi,  welches  die  kleine,  flüchtig  aufgebaute 
Schrift  darstellt,  mehr  zuzutheilen,  als  was  ihm  dort  ausdrücklich  zu- 
geschriebeu  wird:  die  Betrachtung  über  die  Mühsal  des  Lebens  auf  allen 
Altersstufen  366  D— 367  C,  und  den  Spruch:  ov.  b Oavaxo;  ouxs  irjpl  xou? 
Cävt«;  jGttv  o5xs  to i>$  (tsrfjkXa'/ota^  xtX.:  369  B.  (s.  Buresch,  Leipz. 
Stud.  IX  8.  9).  Und  diese  beiden  Abschnitte  würden,  vereinigt,  als  An- 
sicht des  Prodikos  das  Gegenthoil  dessen  ergeben,  was  ihm  Welcker 
zuschrieb.  Er  würde  sich  als  ein  wahrer  «staiö-avato?  darstellen  ( — «4 
rxsivoo  O-avxTä  jtou  366  G),  der  nach  den  Mühen  des  Lebens  den 

Tod  einfach  als  einen  Ausweg  iu  einen  empfindungslosen  Zustand,  ein 
völliges  Nichts,  erscheinen  lassen  wollte.  Aber  auf  die  Aussagen  jener 
Schrift  ist  überhaupt  kein  Verlass,  sie  Bcheiut  den  Prodikos,  als  deu  bei 
Plato  so  oft  erwähnten  „Lehrer“  des  Sokrates,  nur  vorzuschieben,  um 
einen  bestimmten  Gewährsmann  (wie  nachher  deu  fabuloseu  Gobrves)  für 
das  zu  nennen,  was  sie  den  Sokrates  nicht  aus  eigener  Autorität  Vor- 
bringen lassen  wollte.  Der  eine  Ausspruch  des  angeblichen  Prodikos, 
bv.  b davatos  — ist  doch  (wie  Heiuze,  Ber.  d.  sächs.  Ges.  d.  Wiss.  1884, 
p.  332  bemerkt)  gar  zu  deutlich  aus  Epikur’s  Kernspruch:  b 5dvaxo<; 
oooiv  npö;  xt)..  (p.  61,  6 ff.  Us.  Vgl.  p.  227,  30;  Usener  p.  391; 

395)  einfach  entlehnt.  Die  andre  Ausführung  (366  D ff.)  stimmt  iu  ver- 
dächtiger Weise  mit  dem,  was  Teles  p.  38  (Hens.),  wie  es  scheint  ganz 
nach  Kratcs  dem  Cyniker,  vorbringt:  es  hat  alle  Wahrscheinlichkeit,  dass 
der  Verfasser  des  Axiochos  ebenfalls  den  Krates  oder  gar  (wie  schon 
Wyttenbach,  Plut.  Moral.  VI,  p.  41  annahm)  den  Teles  vor  Augen  hatte, 
und  das  anderswoher  Entlehnte  seinen  „Prodikos“  vortragen  liess,  mit 
einer  Fiction,  wie  sie  die  Verfasser  solcher  Dialoge  sich  nie  übel  ge- 
nommen haben.  — Was  also  Prodikos  über  die  Seele  und  ihre  Bestim- 
mung gesagt  haben  mag,  wissen  wir  nicht.  — Vgl.  über  die  neuerdings 
viel  verhandelte  Frage  Brinkmann,  Rhein.  Mus.  51,  444  ff. 
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sein  nach  Wahrheit  drängender  Geist  folgt  jedem  sich  dar- 
bietenden Führer  zu  Wahrheit  und  Weisheit  eine  Strecke. 
Aber  er  vermag  nicht,  Eine  Richtung  einzuhalten •,  in  der 
Rastlosigkeit  und  Rathlosigkeit  des  Suchens  und  Versuchens 
ist  er  der  rechte  Sohn  seiner  Zeit. 

Er  ist  soweit  in  Philosophie  und  Sophistik  eingewurzelt, 
dass  ihm  in  Glauben  und  Herkommen  seines  Volkes  nichts 
ohne  Prüfung  giltig  scheint.  So  weit  es  in  den  Schranken 
dramatischer  Kunst  irgend  möglich  ist,  übt  er,  unbedenklich 
und  kühn,  an  dem  Bestehenden  eine  Kritik,  mit  der  er  der 
Empfindung  und  dem  Witze  der  Vorfahren  sich  unbedingt 
überlegen  fühlt.  Aber  er  thut  sich  niemals  genug.  Er  kann 
in  der  Negative  nicht  beharren,  weil  jede  Einseitigkeit  ihm 
gegen  die  Natur  ist.  Der  grossen  Ehrlichkeit  seines  Geistes 
ist  jener  Zusatz  von  Frivolität  versagt,  der  die  Sophistik  und 
das  freie  Spiel  dialektischer  Zernichtung  alles  Festen  so  ein- 
fach und  ergötzlich,  und  daneben  fast  harmlos  macht.  Er 
seinerseits  kann  nichts  leicht  nehmen;  und  so  wird  er  seiner 
Sophistik  selbst  nicht  froh.  Er  muss  neben  und  nach  ihr 
auch  allen  möglichen  anderen  Stimmen  wieder  Gehör  geben; 
er  hat  selbst  Stunden,  in  denen  er  in  der  Beschränkung  alt- 
überlieferter Frömmigkeit  auszuruhen  sich  sehnt.  Aber  ein 
Beharren  in  dauernden  Gedanken  ist  ihm  nicht  gegeben;  alle 
seine  Ueberzeugungen  sind  nur  vorläufig,  wie  zum  Versuch, 
festgestellt;  auf  schwankender  Fläche  lässt  er  von  jedem  Winde 
gemüthlicher  Regung  oder  künstlerischen  Bedürfnisses  sich 
hin  und  her  treiben. 

Wo  alle  Ueberzeugungen  in  gleitende  Bewegung  gerathen 
sind,  werden  die  Vorstellungen  von  Sein  und  Wesen  der 
menschlichen  Seele  und  ihrem  Verhältnis  zu  den  Mächten 
des  Lebens  und  des  Todes  nicht  allein  in  dogmatischer  Be- 
stimmtheit verharren  können. 

Der  Dichter  kann,  wo  dies  Inhalt  und  Sinn  der  zum 
Gegenstände  seines  Dramas  erwählten  Fabel  erfordern,  treu- 
herzig auf  volkstümliche  Annahmen  über  Bestimmung  und 
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Schicksal  der  abgeschiedenen  Seelen,  deren  Macht  und  An- 
sprüche auf  Verehrung  durch  die  Nachgebliebenen  eingehen. 
In  dem  Märchenspiele  der  „Alkestis“  muss  der  ganze  Apparat 
des  Volksglaubens  mitwirken;  vom  Todesgotte  und  seinem 
schrecklichen  Amte,  von  dem  Aufenthalt  der  Todten  in  der 
Unterwelt  ist  wie  von  Thatsachen  und  Gestalten  der  Erfahrung 
und  Wirklichkeit  die  Rede  der  den  Todten  schuldige  Trauer- 
cult  wird  mit  Ernst  und  Nachdruck  behandelt1 2.  Ein  ganzes 
Drama,  die  Schutzflehenden,  kann  die  geheiligte  Bedeutung 
eines  ritualen  Begräbnisses  zum  wesentlichen  Anlass  oder  doch 


1 Thanatos  setzt  gleich  im  Prolog  seine  Ansprüche  und  sein  Amt 
auseinander.  Er  hat  die  Abgeschiedenen  zu  empfangen,  schneidet  ihnen 
die  Stirnhaare  ab  (75  f.;  wohl  zum  Zeichen  der  Besitzergreifung  durch 
die  Unterirdischen;  bei  Virgil,  Aen.  4,  698  f.  weiht  auf  gleiche  Weise 
Proserpina  die  Todten  dem  Orcus),  führt  sie  dem  Hades  zu:  884.  Er 
kommt  in  Person  zum  Grabe,  geniesst  (wie  sonst  der  Todte  selbst: 
8.  I 243,  2)  von  den  Grabspenden:  855  ff.  862  f.  Eigentlich  ist  er  nur 
ein  Diener  des  Hades;  aber  da  doch  a2r(;  schon  ganz  gewöhnlich  = 
ftava to;  gebraucht  wurde,  so  wird  Thanatos  auch  selbst  geradezu  "A'.Sv,«; 
genannt  (271:  s.  oben  p.  199,  3);  nur  als  identisch  mit  Hades  kann  er 

vsxpiüv  heissen  855  (Satfiöviov  xotpavo«;  1143).  — In  der  Unterwelt  Charon 
(ö  tl/oy o— 371  f.),  Kerberos:  260  ff.  (471  f.);  371.  Hades  und  Hermes 
y$ov:o<;  empfangen  die  Todten;  et  oe  x*.  xäxst  nXeov  E3x’  so  wird 

Alkestis  den  Ehrensitz  neben  Persephone  haben:  755  ff.  Den  Ueber- 
lebenden  gilt  sie,  ihrer  unvergleichlichen  Güte  wegen,  als  pixa'.pa  Satptuv, 
ihr  Grab  nicht  als  Todtenstätte,  Bondern  als  Ort  der  Verehrung:  999  bis 
1007.  So  leichte  Heroisirung  kannte  man  vorzugsweise  in  Thessalien;  der 
Dichter  will  vermuthlich  auch  hiemit  seinem  Gedichte  ein  wenig  thes- 
salische  Localfärbung  geben  (Saipuuv  als  Mittelwesen  zwischen  9-sot  und 
£vd-pu>jtot.  So  wiederholt  schon  bei  Euripides:  z.  B.  Troad.  55.  56;  Med. 
1380.  So  zu  verstehen  das  pisov  Hel.  1136?)  — Ganz  im  Volkston: 
637  f.  yaips  xav  "A1800  86p.ot{  eo  so:  ‘(kvoi-zo  (solches  ya:p£  — ist  das  letzte 
Wort  mit  dem  man,  ü><;  vopiCrxoc,  die  Todte  anredet,  Sfctoöoav  6axaxvjv 
&5öv  620  f.).  Desgleichen  (aber  eigentlich  mit  der  Vorstellung  vom  Auf- 
enthalt der  Todten  im  Grabe,  nicht  im  Hades):  xoö'fa  aoi  ydcuv  tstaviufh 
«eso:  477. 

2 Leichenklage:  100  ff.  xösp-o;,  den  Todten  mitgegeben:  629  ff. 
Trauer:  den  Pferden  wird  die  Mahne  beschnitten,  kein  Flöten-  oder 
Leyerklang  in  der  Stadt,  zwölf  Monate  lang:  438  ff.  (jtsvö-o^  ext,3'.ov  das 
übliche:  347).  Diese  ausschweifenden  Trauerkundgebungen  wohl  nach 
dem  in  thessalischen  Dvnastengeschlechtern  Ueblichen. 
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zum  Vorwand  seiner  Handlung  haben1;  an  einzelnen  Aus- 
sprüchen, in  denen  die  Wichtigkeit  der  Bestattung  und  der 
Ehrung  des  Grabes  hervorgehoben  wird,  fehlt  es  nicht*2.  Die 
Nachgebliebenen  erfreuen  den  Todten  durch  Grabspenden3; 
so  gewinnen  sie  sein  Wohlwollen  und  Hoffnung  auf  seinen 
Beistand4.  Denn  Macht  und  Ehre  geniessen  nicht  nur  die 
zu  höherem  Dasein  entrückten  Helden  der  Vorzeit5;  nicht  nur 
die  „Heroen“  können  aus  dem  Grabe  herüberwirken  in  das 
irdische  Leben6;  auch  von  der  Seele  des  erschlagenen  Vaters 

1 Bestattung  der  Todten  vopos  itakaiöc  Baijioviuv  Suppl.  564;  vofujia 
O-cwv  19;  allgemein  hellenische  Sitte:  509  f.  — Bestattung  des  Polyneikes 
trotz  Kreon’s  Verbot:  Phoeniss.  Schluss;  ’Avtiyovtj. 

2 -rot?  Y“?  fravoöot  XP*h  T®v  ®f->  ‘tffrvfjxoxa  xtpäs  &86vta  yö-ovtov  eoae- 
ßsiv  thöv.  Phoeniss.  1325  f.  ev  s&ssfi.i  *f oöv,  vöjitp.a  jiyj  xXtrcxstv  vsxpcöv 
Hel.  1277.  Orabehren  sogar  wichtiger  als  Wohlstand  im  Leben:  Hectib. 
317  f.  — Klage  um  Missehrung  des  Grabes  des  Agamemnon:  El.  323  ff. 
Bitte  um  Begräbniss  des  Astyanax.:  Troad.  11 22  ff.;  des  Ox-estes:  Iph. 
Taur.  689  ff.;  der  Makaria:  Heraclid.  588  ff.  Der  Schatten  des  ermor- 
deten Polydoros  fleht  vor  allem  um  Bestattung:  Hecub.  47  ff.  (31  f.;  779  f.). 
Er  ist  ein  Beispiel  für  das  Umirren  der  dxx'pot  auf  der  Oberwelt:  der 
5&anto$  äXatvs*.:  Troad.  1075  f.  (s.  I 217;  unten  Anhang  3).  — Bestattungs- 
feier für  solche,  die  im  Meere  umgekoinmen  sind:  Hel.  1056  ff.  1252  ff. 
Dort  freilich  nur  als  Hebel  für  das  Iutriguenspiel  verwendet. 

a yoat  für  den  Todten,  z.  B.  Orest.  112  ff.  El.  508  ff.  Iph.  Taur. 

157ff. 

* yoai  machen  den  Todten  e'juevY)  für  den  Opfernden:  Or.  119.  Die 
Kinder  rufen  die  Seele  des  erschlageuen  Vaters  an,  ihnen  zu  helfen:  El. 
676  ff.,  überzeugt,  dass  nävx’  äxouet  tot$3  itarqp:  683.  Dio  Seele  des 
Todten  schwebt  um  die  Lebenden,  alles  vernehmend:  Or.  667  ff.  Anrufung 
der  Todten  (mit  Aufschlagen  beider  Hände  auf  die  Erde:  s.  I 119,  2); 
Troad.  1294  ff.  Hoffnung,  der  Angerufeue  werde  die  Seinigen  ciüsa:: 
Or.  789,  ihnen  helfen:  El.  678.  Anrufung  an  den  im  Hades  verschwun- 
denen: £pv)£ov,  xal  oxtä  <pdvr,{K  poi:  Here.  für.  492  (freilich  mit 

der  Cautel:  ei  xi;  tp3oYT°?  elaowooaexa*.  ffvvjt&v  itap’  "AtSij  488). 

5 Entrückungswunder  berührt  der  Dichter  mit  deutlicher  Vorliebe: 
Entrückung  des  Kadmos  und  der  Harmonia:  llacch.  1319  ff.;  1327  ff.;  des 
Peleus:  Andr.  1225  ff. ; der  Helena:  Orest.  1641  f. ; des  Herakles:  Hera~ 
clid.  910 ff.;  des  Menelaos  (dort  mit  unverkennbarem  Hohn):  Hel.  1677  ff. 
Darnach  am  unechten  Schluss  der  Iph.  Aul.  Entrückung  der  Iphigenia: 
1597  ff.  (npöc  Otoü?  öcpinxaxo  1605). 

ü Eurystheus,  am  Heiligthum  der  Athene  Talionis  bestattet,  wird 
Athen  zum  Heil,  dessen  Feinden  zum  Schaden  wirken:  Heraclid.  1025  ff. 
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erwartet  der  Sohn  Hilfe  und  Rettung  in  der  Noth.  Und  für 
die  ermordete  Mutter  treiben  die  furchtbaren  Gestalten  alten 
Glaubens,  die  Erinyen,  die  Rache  ein* 1. 

Aber  an  diesem  Punkte  bricht  es  doch  durch,  dass  in 
diesen  Kreis  altgeheiligten  Volkswahnes  der  Dichter  sich  nur 
willkürlich  einschliesst,  so  lange  dies  der  Haltung,  die  er  sich 
und  den  Figuren  seiner  Dramen  geben  will,  entspricht.  Die 
Erinyen  sind  ihm  gut  genug  zur  Bühnenwirkung;  dass  in  der 
That  ihre  grässlichen  Gestalten  nur  in  der  Einbildung  des 
seelisch  Kranken  vorhanden  sind,  wird  im  „Orestes“  geradezu 
ausgesprochen2.  Und  die  ganze  Kette  dieser  Vorstellungen 
und  Forderungen,  vom  Morde  der  nach  der  Blutrachepflicht 
immer  neuen  Mord  hervorrufen  muss,  von  den  blutlechzenden 
Anwälten  der  ohne  nachgebliebene  Bluträcher  Ermordeten, 
den  Erinyen,  hat  dem  Dichter  keine  Giltigkeit  mehr.  Das 
„Thierische  und  Bluttriefende“  dieser  alten  Glaubensbilder 
erregt,  in  der  Zeit  geordneter  Rechtspflege  und  menschlich 
milder  Sitte,  seinen  Abscheu3.  Er  glaubt  nicht  an  solches 

Er  sagt:  so!  piv  suvou?  xal  jtoX«  siotYjptos  fiixoixo«;  äs!  xstao|xac  xata 
vos  (1032  f.):  d.  h.,  er  wird  zum  vjpcos  ou>ff]p  des  Landes  werden  (wie 
Oedipus  awrfjp  für  Attika  wird:  Soph.  0.  C.  4f>0;  Brasidas  Heros  ouirrjp 
der  Amphipoliteu:  Thucyd.  5,  11,  2).  Heroischer  Cult  des  Hippolytos: 
Hippol.  1417  fl'.;  fr.  446. 

1 Von  den  Erinyen  ist,  scheinbar  ganz  gläubig,  die  Rede,  Iph t.  Taur. 
79  tf.  und  sonst. 

2 Or.  248  f.  Nicht  viel  anders  auch  Iph.  Taur.  288 — 291. 

3 zb  tKipid>8s<;  toüto  xal  juarpovov  — Or.  517.  Orest  hätte,  statt 
selbst  zu  morden,  die  Mörder  seines  Vaters  gerichtlich  belangen  sollen: 
Or.  490  ff.  Agamemnon  selbst  würde,  wenn  man  ihn  hätte  befragen 
können,  diese  blutige  Rache  nicht  gewünscht  haben:  Or.  280  ff.  Einzig 
Apoll’s  unweiser  Rath  hat  den  Orest  zum  Muttermord  verführt:  El.  969  ft’.; 
1297  f.;  Or.  277  ff. ; 409;  583  ft’.  Nach  der  That  empfindet  Orest  wohl 
Reue,  aber  ohne  jede  religiöse  Beängstigung:  El.  1177  ft’,  (dennoch  ist 
viel  von  den  ihn  verfolgenden  Erinyen  der  Mutter  die  Rede).  Wie  völlig 
dem  Dichter  der  Sinn  für  die  ganze  Kette  der  Vorstellungen  von  Blut- 
rachepflicht u.  s.  w.  geschwunden  ist,  fühlt  sich  besonders  an  der  sophi- 
stischen Kälte  mit  der  hierüber  in  dem  öqü»v  zwischen  Tyndareos  und 
Orest  verhandelt  wird:  Or.  485 — 597,  an  der  Spitzfindigkeit  in  der  Rede 
des  Orest,  Or.  924  ff. 
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Blutrecht  der  Seelen;  die  alten  Sagen,  die  in  diesem  wurzeln, 
sind  ihm  ein  Gräuel;  nur  um  sich  durch  die  Art  der  Be- 
handlung an  diesen,  durch  eine  Herkömmlichkeit  der  tragischen 
Bühne  ihm  fast  aufgedrungenen  Stoffen  zu  rächen,  scheint  er 
sie  dichterisch  zu  gestalten.  — So  wird  denn  auch  die  Ver- 
pflichtung der  Lebenden,  den  vorangegangenen  Seelen  einen 
Cult  zu  widmen,  zweifelhaft.  Der  Ernst,  mit  dem  solcher 
Cult  sonst  gefordert  wird,  wird  zerstört  durch  Betrachtungen 
wie  diese:  dass  dem  Todten  doch  sicherlich  an  reichen  Mit- 
gaben ins  Grab  nichts  liege,  in  denen  allein  die  Eitelkeit  der 
Ueberlebenden  sich  gefalle1;  dass  Ehre  oder  Unehre  den  Todten 
nicht  mehr  kümmere2.  Wie  sollte  das  auch  geschehen,  wenn 
doch  der  Verstorbene  Schmerz  und  Lust  nicht  mehr  empfindet, 
ein  Nichts  ist,  wie  das  sogar  mitten  in  der  „Alkestis“  wieder- 
holt ausgesprochen  wird3. 

Es  ist  klar,  dass  nur  aus  einem  willkürlich  eingenommenen 
Standpunkte  gesehen,  dem  Dichter  die  Bilder  des  volkstüm- 
lichen Seelenglaubens  und  Seelencultes  den  Schein  der  Wirk- 
lichkeit hatten,  sonst  aber  ihm  wie  Traumbilder  leicht  zer- 
flatterten4.  Die  Lehren  der  Theologen  gewähren  ihm  keinen 


1 Soxü»  Be  tot;  ffavoyot  Btaifepeiv  ßpayo,  et  icXoootcov  xt?  xeu£rrai  xxt- 
p'.xjxdtxiuv  • xevöv  ok  faöptuji.’  bst!  xutv  £ü*vx<uv  xöoe.  Troad.  1237  ff. 

9 fr.  176. 

8 oöB»v  taff’  o xctxffa vu>v  Ale.  392.  Die  Todten  ot  oöxex’  ovx«?:  333. 
xo's  (den  Todten)  jiiv  -{ap  oöBlv  ÄXfo?  a^sxat  note,  roXXwv  oe  jjlo^cov 
eüxut)i;  ezaosaxo  943  f.  Selbst  der  Ruhm  aber  ist  dem  Todten  nichts. 
Admet  zu  seinem  Vater  in  jenem  scurrilen  Dialog:  tbxvjj  Jmvtoi  Bus- 
xXeyjs; , oxav  davgi;.  Worauf  der  Alte  gleichmüthig : xaxiL?  axoüeiv  oo 
piXet  ffavovxt  (Lot  (737.  38). 

4 Es  könnte  einfacher  scheinen,  alle  mit  dem  herkömmlichen  Glau- 
ben übereinstimmenden  Aeusserungen  der  Personen  eines  Dramas  nur  als 
deren  eigene,  vom  Ueberlieferten  nicht  abweichende  Ansichten  gelten  zu 
lassen,  die  der  Dichter  keineswegs  für  seine  eigenen  Ansichten  ausgebeu 
wolle.  Nicht  aus  seinen,  nur  aus  ihren  eigenen  Vorstellungen  und  Mo- 
tiven heraus  können  ja  doch  seine  frei  hingestellten  und  selbständig 
agirenden  Figuren  reden  und  handeln.  Aber  im  antiken  Drama  gilt 
diese  völlige  Ablösung  der  Erscheinungen  des  dramatischen  Bildes  von 
dem  Bildner,  dem  Dichter  des  Dramas,  nur  in  eingeschränktem  Sinne. 
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Ersatz,  sio  geben  ihm  höchstens  flüchtige  Anregung.  Zwar 
seiner  Aufmerksamkeit  waren  auch  diese  Erscheinungen  des 
geistigen  Lebens  der  Zeit  nicht  entgangen.  Es  finden  sich 
Anspielungen  auf  orphische  Dichtung,  auf  die  Askese  der 
Orphiker,  die  er  der  spröden  Tugend  seines  Hippolytos  leiht* 1. 
Der  Gedanke,  dass  die  Seele  aus  einem  höheren  Dasein  her- 
abgesunken, in  diesem  Leibe  eingeschlossen  sei  wie  der  Todte 
im  Sarge,  nimmt  einen  Augenblick  seine  Phantasie  gefangen. 
„Wer  weiss  denn,  ob  das  Leben  nicht  ein  Sterben  ist“,  und 
im  Tode  die  Seele  zu  ihrem  wahren  Leben  erwache?2  Die 


Viel  einschneidender  als  die  Grössten  unter  den  Neueren  übt  der  antike 
Dramatiker  sein  Richteramt:  der  Verlauf  seines  Gedichtes  zeigt  deutlich 
an,  welche  Thalen  uud  Charaktere  ihm  als  verwerflich  gelten,  aber  auch 
welche  Meinungsäusserungen  er  billigt,  welche  nicht.  Mau  denke  etwa 
an  die  Ausfälle  des  Oedipus  und  der  Iokaste  gegen  die  Götterwahrsprüche 
im  Oed.  Tyr.  (oder  au  die  Erzählung  des  Seueca,  einst.  115,  14:  Eurip. 
fr.  324).  So  darf  man  solche  Aussprüche  der  Bühuenpersonen,  die  ohne 
thatsächlicbe  oder  ausgesprochene  Correctur  bleiben,  als  solche  ausehn, 
die  dem  Dichter  selbst  nicht  als  verwerflich  gelten.  Euripides  vollends 
lässt  seine  Personen  so  häufig  Meinungen  und  Lehren  vortragen,  die  nur 
seine  eigenen  Ansichten  und  Stimmungen  ausdrücken  können,  dass  man 
auch  da,  wo  ihre  Aeusserungen  mit  den  Annahmen  des  überlieferten 
Glaubens  Übereinkommen,  zumeist  annebmeu  darf,  dass  im  Augenblick 
solche  Glaubensäusserungen  die  Ansicht  des  subjectivsten  der  Tragiker 
wiedergeben.  So  ist  z.  B.  unverkennbar,  dass  der  fromme  Klang,  der  die 
Hiketülen  ganz  durchzieht  (Unterwerfung  der  «pporrjoi?  unter  Gottes  Weis- 
heit: 218  ff.,  Hingebung  an  die  Leitung  der  Götter:  595  ff.,  au  Zeus’ 
Weltregierung:  737  ff.),  uud  sich  besonders  in  der  Ausmalung  des  Theseus 
als  Muster  der  eüoißsia  gefallt,  der  thatsächlichen  Stimmung  des  Dichters 
(der  von  sich  selbst  offenbar  redet  V.  182 — 185)  in  jenem  Zeitpunkt  ent- 
spricht. Und  auch  sonst  hat  er  vielfach,  nur  (ausser  in  den  Bakcheu) 
meistens  auf  kurze  Zeit,  Velleitäteu  der  Altgläubigkeit. 

1 Ale.  968  ff.  Hippol.  949  ff.  — Askese  der  Mysten  des  Zeus  uud 
des  Zagreus,  der  Bergmuttor  und  der  Kureten:  KpvjXE;,  fr.  472. 

2 l'ohjid.,  fr.  638,  Phrixos,  fr.  833.  Mau  meint  hier  meistens  (z.  B. 
Bergk,  Gr.  Litt.  3,  475,  33)  einen  Anklang  an  Heraklit  zu  vernehmen. 
Aber  dessen:  fcfrävaxot  ffvYjxot,  (►wjtoI  fitö-ävaxoi,  Cü>vtbs  xiv  Exsiviov  8-ava- 
tov,  xbv  Si  exs'.vtuv  ßtov  x£\fvsu.»vTEs  (fr.  67)  spricht  ja  deutlich  aus,  dass 
„Tod“  und  „Leben“  überhaupt  relative  Begriffe  seien,  Tod  (des  Einen, 
des  Feuers)  und  Leben  (des  Andern,  des  Wassers,  der  Erde)  gleichzeitig 
an  demselben  Object  statthaben  (s.  fr.  68.  78).  Darnach  wäre,  absolut 
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trübe  Ansicht  vom  Menschenschicksal  in  diesem  irdischen 
Leben,  die  der  Dichter  so  oft  kundgiebt,  könnte  nach  einem 
Trost  in  einem  voller  befriedigenden  Jenseits  zu  winken  scheinen. 
Aber  nach  dem  Trost,  den  die  Theologen  darboten,  hat  ihn 
nicht  verlangt.  Unter  den  manniclifach  gewendeten  Gedanken 
des  Dichters  über  ein  Dasein  das  hinter  dem  Vorhang  des 
Todes  sich  aufthun  könnte,  tritt  doch  nie  die,  allen  theolo- 
gischen Verheissungen  zu  Grunde  liegende  Vorstellung  her- 
vor, dass  dem  seelischen  Einzelwesen  unvergängliches  Leben 
gewiss  sei,  weil  es  in  seiner  Individualität  göttlicher  Natur 
und  selbst  ein  Gott  sei* 1.  Wohl  ist  er  es,  der  das  kühne,  in 
späterer  Zeit  so  oft  wiederholte  und  variirte  Wort  ausspricht, 
dass  Gott  nichts  andres  sei  als  der  in  jedem  Menschen  woh- 
nende Geist2.  Aber  hier  ist  keineswegs  an  die  nach  theolo- 
gischer Lehre  in  das  Menschenleben  verbannte  Vielheit  ein- 
zelner Götter  oder  Dämonen  gedacht,  sondern  es  wird  hin- 
gedeutet auf  eine  halb  philosophische  Seelenlehre,  in  der  man 
am  ersten  eine  bleibende  Ueberzeugung  des  Dichters  ausge- 
sprochen finden  kann. 

Mitten  in  ganz  fremdartigen  Zusammenhängen  lässt  Euri- 
pides  zuweilen  Hindeutungen  auf  eine  philosophische  Ansicht 
von  AVelt  und  Menschheit  durchbrechen,  die  um  so  gewisser 
als  eigene  Bekenntnisse  des  Dichters  gelten  müssen,  weil  sie 

gesprochen,  das  Leben  auf  Erden  nicht  mehr  Leben  als  Tod:  das  will 
ja  aber  Euripides  jedenfalls  nicht  sagen.  Nur  missdeutend  geben  Philo, 
Sextus  Empir.  dem  Heraklit  die  orphische  Lehre  vom  /fode“  der  Seele, 
wenn  sie  in  das  owpa  als  ihr  OYjpa  cingesclilossen  werde  (s.  oben  p.  151  Anm.). 
Diese  orphische  Lehre  aber  ist  es,  die  dem  Euripides  vorschwebt  (wie  sie 
denn  bei  Plato,  Gorg.  492  E,  493  A in  unmittelbaren  Zusammenhang  mit 
jenen  Versen  des  Eur.  gebracht  wird):  in  ihr  ist  wirklich  von  einem  „Tode* 
der  Seele  im  Leibesleben  und  ihrer  Befreiung  zu  wahrem  (nicht  nur 
relativem)  Leben  nach  dem  Tode  die  Rede,  das  „Leben“  ist  ihr  nur  ein 
missbräuchlich  mit  so  auszeichnendem  Namen  benauutes  (5  Stj  {itotov 
xaXeoost  Emped.  117). 

1 Palingenesie  nur  spielend  einmal  ausgemalt  als  zu  fordernde  Be- 
lohnung der  Tugendhaften:  Here.  für.  653 — 666.  (Vgl.  Marc.  Aurel,  ei; 
eatnöv  12,  ö). 

2 6 voü;  ’(äp  -rjfuiv  S3Ttv  ev  exa-tu»  \hö;.  fr.  1018. 
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der  Art  der  im  Drama  redenden  Person  kaum  entsprechen, 
aus  ihrer  Lage  nicht  hervorgehen.  Aus  Erde  und  dem  „Aether 
des  Zeus“  sind  alle  Dinge  der  Welt  hervorgegangen;  jene  ist 
der  Mutterschos,  aus  dem  der  Aether  alles  erzeugt1.  Beide 
Grundbestandtheile  treten  zusammen  zur  Mannichfaltigkeit  der 
Erscheinungen;  sie  verschmelzen  nicht  miteinander,  sie  sind 
nicht  aus  einem  gemeinsamen  Urelemente  abzuleiten 2,  sie 
bleiben  dualistisch  neben  einander  bestehen3.  Der  Dualismus 

1 fr.  839  (Chrysipp.);  ganz  physisch  fr.  898,  7 ff.  — fr.  1023:  AitKpa 
xai  Taiav  «avtcov  ftvitstpav  aciäto.  fr.  1014. 

3 fr.  484  (MsXav.  t,  ao-ffj):  — ü>$  o&pavo 5 ts  ytla  t’  tjv  [Aop'fv,  pta 
xtX.  Auch  hier  ist  nur  von  einem  anfänglichen  Beisammensein  der  später 
gesonderten,  aber  von  jeher  als  für  sich  bestehend  zu  denkenden  Ur- 
bestandtheile  die  Rede,  nicht  von  einer  Ableitung  beider  aus  einem  ge- 
meinsamen einzigen  Urelement  oder  einer  Herleitung  des  einen  aus  dem 
andern.  Es  mag  hier  wirklich,  wie  die  alten  Zeugen  annehmen,  dem  Eur. 
das  öfioü  navta  ypvjpaTa  *7jv  des  Anaxagoras  vorschweben,  um  so  mehr 
da  auch  bei  Anaxagoras  aus  der  allgemeinen  Vermischung  zuerst  zwei 
Massen,  a-r(p  und  «ly*r|p,  sich  aussoudern  (freilich  nicht  so,  dass  der  voü<; 
in  dem  ald-r(p  mitbegriffen  ist,  wie  bei  Euripides).  Es  bleibt  also  auch 
hier  der  Dualismus  der  Euripideischeu  Kosmogonie  bestehen.  Uebrigens 
leuchtet  in  diesem  Bruchstück  (484)  doch  deutlich  durch,  dass  bei  allen 
physiologischen  Neigungen  Eur.  die  mythische  Vorstellung  bei  den 
kosmogonischen  Vorgängen  nicht  ganz  abstreifen  kann.  Uranos  und  Gaia 
empfahlen  sich  ihm  sicherlich  auch  darum  als  Urpotenzen  (und  xoivoi 
rxr.'j cvtiov  fovsic,  fr.  1004),  weil  die  kosmogonische  Dichtung  seit  langem 
diese  an  die  Spitze  der  Götter  und  der  Welt  gestellt  hatte  (altK}p  erst 
ist  die  mehr  physiologische  Bezeichnung  dessen,  was  halb  personificirt 
Oopavo?  heisst).  Und  daher  wohl  auch  erklärt  es  sich,  dass  die  Materie 
(oder  doch  die  robustere  Materie,  im  Unterschied  vom  otlO-f^p,  dem  Xsuxo- 
tc«ov  itavtuiv  ^pvjjiaxiov)  sich  ihm  in  der  „Erde“  zusammenfasst.  Er  folgt 
hierin  keinem  der  älteren  Physiologen:  als  Grundstoff  hatte  die  Erde 
(wenigstens  die  Erde  allein)  keiner  bestimmt  (s.  Ilberg,  Quaest.  Pseud- 
hippocrat.  [1883]  p.  16  ff.).  „Erde“  als  Inbegriff  des  Stofflichen,  Geist- 
verlasseneu,  mag  ihm  auch  aus  volkstümlichem  Ausdruck  geläufig  gewesen 
sein.  Schon  II.  24,  54  heisst  ja  der  von  Seele  und  Leben  verlassene 
Leib  x<u:p vj  fala  (vgl.  Eurip.  fr.  532.  757,  5).  So  kommt  der  Gegensatz 
von  ytj  und  atö-rjp  dem  Dichter  fast  auf  den  von  „Stoff“  und  „Geist“ 
hinaus,  nur  dass  einen  „Geist“  ohne  jedes  stoffliche  Substrat  er  sich  nicht 
denken  konnte  oder  mochte  und  daher  auch  sein  aitKjp  noch  einen  stoff- 
lichen Rest  bewahrt. 

3 Dies  wird  besonders  deutlich  fr.  839,  8 ff.:  bei  der  Scheidung  der 
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in  dieser  Weltbildungsphantasie  war  es  wohl,  der  die  Alten  an 
Anaxagoras  erinnerte.  Aber  einfach  als  eine  Poetisirung  der 
Lehre  des  Anaxagoras  können  diese  Aussprüche  nicht  gelten  *, 
nach  denen  aus  dem  einfachen  Element  der  „Erde“  die  Viel- 
heit der  Stoße  und  Dinge  nicht  anders  als  durch  Wandlung 
und  Umbildung  entstanden  gedacht  werden  kann,  während  aus 
der  „Samenmischung“  des  Anaxagoras  die  in  sich  unveränder- 
lichen „Samen“  aller  Dinge  sich  nur  ausscheiden  und  durch 
mechanische  Neuverbindungen  alle  wahrnehmbaren  Gestaltungen 
der  Welt  entstehen  lassen.  Der  „Aetlier“  ist  in  dieser  Ver- 
bindung mit  der  „Erde“,  wie  das  thätige,  so  das  geistige  und 
beseelte  Element.  Die  Aussonderung  eines  solchen  von  der 
übrigen  Materie  erinnert  ja  allerdings  an  den  Vorgang  des 
Anaxagoras.  Aber  der  Aetlier  ist  dem  Dichter  doch  immer 
ein  Element,  wenn  auch  ein  beseeltes,  geisterfülltes,  nicht  ein 
allem  Elementaren  in  wesenhafter  Verschiedenheit  gegenüber- 
stehendes Geistiges,  wie  jener  Xüs  des  Anaxagoras.  Dass  es 
das  Element  des  Aethers,  d.  h.  der  trockenen  und  heissen 
Luft  ist,  dem  das  Denkende  innewohnen  soll,  mag  man  als 


Bestandteile,  aus  denen  navta  besteht,  erhält  jedes  der  zwei,  ffj  und 
altKjp,  sich  völlig  unvermindert  und  unvermischt.  övgoxsi  3’  ouSiv  tü»v 
YtYvO[iivu>v  Staxptvopsvov  3’  £XXo  rcpös  aXXoo  jj.op-.fYjv  iStav 
(stellt  sich  in  seinem  Sonderdaseiu  wieder  her).  Wobei  man  doch  un- 
willkürlich sich  an  die  Worte  des  Anaxagoras  erinnert  fühlt:  — oöosv 
Y up  ypvjjia  Y'-vcxat,  oüSs  aitöXXutat,  äXX’  eövTtuv  ^pYjjtatuiv  ooppisYSTai 
ts  xal  o:axp:v8Tai,  xal  oytiu^  &v  oplhüs  xaXocrv  to  ts  Y’-vs3^ai  oojijj.i3YS3^a:, 
xal  x 6 ittoXkoadw  itaxpivecO-at  (fr.  17  Mull.). 

1 Dass  nicht  Anaxagoras,  wenigstens  nicht  er  allein,  die  philo- 
sophischen Gedanken  des  Euripides  bestimmte,  nimmt  man  neuerdings 
mit  Recht  an.  Von  der  Abtrennung  des  voü^  von  allem  Stofflichen,  wie 
Anaxagoras  sie  wenigstens  beabsichtigt,  ist  bei  Eur.  keine  Spur.  Der 
Geist  ist  ihm  an  das  eine  der  zwei  Urelemente  gebunden,  dem  anderen, 
der  Erde,  ganz  fremd;  so  entsteht  ihm  zwar  auch  ein  Dualismus,  aber 
von  anderem  Aussehen  als  der  des  Anaxagoras.  Auf  Anklänge  Euripi- 
deischer  Aeusserungen  an  Diogenes  von  Apollonia  deutet  Dümmler,  iVo- 
legom.  zu  Platons  Staat  (Progr.  Basel  1891)  p.  48  hin:  nur  dass  des  Dichters 
Ansichten,  „die  nächste  Verwandtschaft“  mit  dem  monistischen  System 
des  D.  oder  mit  irgend  einem  Monismus  zeigen,  lässt  sich  nicht  behaupten. 
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eine  Entlehnung  von  Diogenes  aus  Apollonia,  dem  in  Athen 
damals  vielbeachteten,  auch  dem  Euripides  wohlbekannten1 
Denker  betrachten,  in  dessen  Lehre  die  Luft  (die  freilich, 
ganz  anders  als  bei  Euripides,  alles  Uebrige  allein  aus  sich 
hervorbringt)  ausdrücklich  auch  der  „Seele“  gleichgesetzt,  und 
selbst  als  „Verstand  habend“  bezeichnet  wird2. 

Diese,  aus  philosophischen  Anregungen  schwer  vereinbarer 
Art  gebildete  Ansicht  von  den  Urkräften  und  Urbestandtheilen 
des  Alls,  in  der  zuletzt  doch  der  dualistische  Zug  stark  über- 
wiegt, schwebt  dem  Dichter  vor,  wo  er  in  gehobener  Stimmung 
von  der  endlichen  Bestimmung  der  Seele  des  Menschen  redet. 
Dem  „Aether“  wird  sich  die  vom  Leibe  getrennte  Seele  ge- 
sellen. Es  ist  indessen  nicht  immer  die  philosophisch-dichte- 
rische Phantasie,  die  sich  in  solchen  Ausblicken  ergeht.  Bis- 
weilen gesellt  sich  ihr  und  vertritt  sie,  nur  äusserlich  ähnlich, 
aber  zu  gleichem  Ziele  führend,  eine  volkstümlichere  An- 
schauung. Wenn  hie  und  da  der  Aether,  der  lichte  Luftraum 
oberhalb  der  Wolken,  nur  als  Aufenthaltsort  der  abgeschiedenen 
Seelen  bezeichnet  wird3,  scheint  die  mehr  theologische  als 
philosophische  Vorstellung  vorzuwalten,  dass  nach  dem  Tode 
die  frei  gewordene  Seele  zu  dem  Sitze  der  Götter4,  den  man 
längst  nicht  mehr  auf  dem  Olymp,  sondern  im  „Himmel“  oder 
eben  im  Aether  suchte,  aufschweben  werde.  In  keinem  andern 
Sinne  wird  in  einem  der,  unter  Epicharm’s,  des  philosophie- 

1 Troad.  877  ff.  Die  Luft,  Zeus  benannt  und  identisch  mit  dem 
>oö<;  ßpotwv  kann  nur  aus  den  Lehren  des  Diogenes  entnommen  sein. 
Diels,  Rhein.  Mus.  42,  12. 

2 Diog.  Apoll,  fr.  3;  4;  5 (Mull.).  Die  Seele  ist  ft4jp  thppÜTEpo«; 
toö  E$tu,  6v  <p  stji-Ev,  wiewohl  kälter  als  die  Luft  die  rcap ä t«>  4jXtcp  ist. 
fr.  6.  Also  dem  aiiHjp  verwandter  als  dem  äyjp  (alfKjp  und  a-fjp  damals 
schon  oft  verwechselt;  bei  Euripides  z.  B.  fr.  944  aiiK;p  statt  äy;p). 

3 Suppl.  1148  atfl-r,p  ryet  vtv  xt)..  Elektra  sucht  den  todten 
Vater  im  Aether:  El.  59.  Ein  Sterbender:  nvEüp.’  öcpsis  e!<;  alOspa  fr.  971 
(anders  Or.  1086  f.).  Auch  Suppl.  532 — 537  (dem  Epicharm  nachgeahmt) 
ist  doch  wohl  nur  von  dem  aUHjp  als  Wohnplatz,  nicht  als  dem  wesens- 
gleichen Urelement  der  Seele  die  Rede. 

* a'.O-rjp  oIxyjoic  Eurip.  fr.  487  (Melanippe). 

Roh  de,  Psyche  II.  2.  Aufl.  17 
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kundigen  sicilischen  Komikers  Namen  überlieferten  Sprüche 
dem  Frommen  verheissen,  dass  er  im  Tode  kein  Uebel  er- 
leiden werde,  denn  sein  „Geist“  werde  dauernd  „im  Himmel“ 
verweilen1.  Frühzeitig  muss  diese,  in  den  Grabgedichten 
späterer  Zeit  so  häufig  hervortretende  Vorstellung  in  Athen 
volksthümliche  Verbreitung  gefunden  haben,  wenn  doch  bereits 
ein,  vom  Staate  selbst  den,  im  Jahre  432  vor  Potidäa  ge- 
fallenen Athenern  gewidmetes  Grabepigramm  die  Ueberzeugung, 
dass  die  Seelen  dieser  Tapferen  „der  Aether“  aufgenommen 
habe,  wie  die  Erde  ihre  Leiber,  wie  eine  allgemein  zuge- 
standene Meinung  gelassen  aussprechen  kann2.  Auch  die 
Grundbegriffe  populärer  Seelenkunde  konnten  zu  gleichen  Ge- 
danken führen.  Von  jeher  hatte  dem  Volksglauben  die  Psyche, 
vom  Hauch  und  Athem  benannt,  als  nahe  verwandt  den  Winden, 
der  bewegten  Luft  und  ihren  Geistern  gegolten.  Leicht  mochte 
sich  die  Vorstellung  einstellen,  dass  sie,  wenn  sie  frei  über  sich 
verfügen  konnte,  den  verwandten  Elementargeistern  sich  ge- 
sellen werde.  Vielleicht  nichts  anderes  will  Epicharm  sagen, 
wenn  er  ein  anderes  Mal  ausspricht,  dass  im  Tode,  bei  der 
Sonderung  des  Vereinigten,  ein  jedes  zurückkehre,  woher  es  ge- 
kommen, der  Leib  zur  Erde,  nach  oben  aber,  zur  Höhe  die 
Seele,  die  er,  als  ihr  Wesen  die  ewige  Bewegtheit  andeutend, 
nach  dem  Vorgang  des  Xenophanes  mit  einem,  später  sehr 
üblich  gewordenen  Namen  als  Windhauch  oder  bewegte  Luft 
(7tveö|ia)  bezeichnet3. 

Vielleicht  aber  liegt  eben  in  dieser  Benennung  eine  An- 
deutung, dass  auch  diesem  Dichter  schon  die  Menschenseele 


1 Epich.  fr.  inc.  7 p.  257  Lor. 

a C.  I.  A.  1,  442:  atO^p  pep  '^uyäc  6:>6&££axo,  atofpaxa  oi  y&<i>v] 


T<I»VOS  . 


3 covexpidvj  y.a!  Siexptthfj,  xasrijXdev  ©d-sv  yjXO'Sv  ndcXtv,  fä  piv  i;  yäv. 
rcvtüp*  ävio  • xt  x«üvSe  yaXtnov;  Iv.  Epicli.  bei  Plut.  consol.  ad  Apoll. 

110  A.  (Epich.  fr.  inc.  8).  iweöpa  als  allgemeine  Bezeichnung  der  *}uy-rj 
auch  hei  Epich.  fr.  inc.  7.  Mau  wird  für  diesen  später  (unter  stoischem 
Einfluss)  so  verbreiteten  Sprachgebrauch  keinen  älteren  Vertreter  auffinden 
können  als  den  Xenophanes,  der  rpoixos  ajts<pr)vaxo  5xi  4]  »ioyyj  imöpa 
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zu  dem  Aether,  der  sie  nach  ihrer  Befreiung  vom  Leibe  auf- 
zunehmen bestimmt  ist.  in  innerlicher  Beziehung  und  Verwandt- 
schaft stehe.  Und  auch  von  dieser  Seite  könnte  — wie  anderer- 
seits von  der  eben  betrachteten  volkstümlicheren  Vorstellung 
— Euripides  angeregt  worden  sein *  l,  der  physiologischen 
Theorie  des  Diogenes  die  eigentümliche  Gestaltung  zu  geben, 
die  wir  bei  ihm  antreffen.  Die  Seele  hat  ihm  Theil  an  der 
Natur  des  Aethers.  Mehr  noch  aber  bedeutet  es,  dass  der 

(Laort.  Diog.  9,  19).  Epieharm  konnte  hierin  dem  Xenophanes  (dessen 
Schriften  er  kannte:  Aristot.  metaph.  1010  a,  6)  folgen.  Daun  auch  Euri- 
pides: Suppl.  534.  itvt5|iot  ist  der  Name  des  &Y,p,  insofern  er  bewegt 
ist.  (önoXr^ttteov,  etvai  5ti>|J.a  xov  äspa,)  fivstai  o!  rcvsöpx  xtwjü-sis.  o£>{Rv  *(äp 
sxspov  E33Xt  Ttveopa  Y]  xivoopivo;  arjp.  Hero  jrr(-/av.  cövx.  p.  121  (ed.  Diels, 
Sitzungsber.  Berl.  Akad.  1893),  nach  Straton.  Die  Seele  heisst  ein  icvsüjJLa 
eben  darum,  weil  sie  das  aus  sich  selbst  stets  Bewegte  (das  Princip 
der  Bewegung)  ist:  als  welches  sie  schon  dem  Alkmaeon  (dann  dem 
Plato)  und  vorher  schon  dem  Pythagoras  (s.  oben  p.  162),  in  anderer 
"Weise  auch  dem  Heraklit  und  dem  Demokrit  gegolten  hatte.  Der  all- 
gemeine &Y,p  und  das  Seelen- itvsöpa  (fcrjp  die  äussere  Luft,  nvrü;«.a  die 
Luft,  die  im  Inneren  des  Menschen  wohnt:  [Hippocrat.]  rc.  'fooiLv  I 
571  f.  ed.  Kühn,  in  dem  aus  Diog.  Apollon  entlehnten  Abschnitt)  sind, 
wenn  man  die  Bezeichnungen  eigentlich  nimmt,  als  wesensgleich  zu  deuken, 
auch  der  ä^p  (und  dann  der  allKjp  als  ein  höherer  ä-f,p)  als  scelcnhaft, 
seelisch  belebt.  So  hat  es  jedenfalls  schon  Diogenes  von  Apollonia  gemeint. 

1 Mehrfache  Berührung  des  Euripides  mit  Epicharmischen  Versen 
weist  nach  Wilamowitz,  Eurip.  Herakles  1,  29.  Dass  Euripides  die  Epi- 
charmischeu  Dichtungen  kannte,  und  nach  ihrem  philosophisch  betrach- 
tenden Gehalt  schätzte,  steht  darnach  fest.  Doch  sollen  alle  Anspielungen 
des  Euripides  sich  nur  auf  die  (oder  eine  der)  Fälschungen  unter 
Epicharm’s  Namen  beziehen,  deren  das  Alterthum  mehrere  kannte.  Der 
Grund,  der  für  diese  Behauptung  angeführt  wird:  „Komoedien  hat  Euri- 
pides nicht  citirt“  ist  nichts  als  eine  petitio  principii.  Attische  zeit- 
genössische Komoedien  mag  Eur.  nicht  „citirt“  haben;  ob  er  es  mit  dem 
gedankenreichen  sicilischen  Komiker,  den  Aristoteles,  selbst  Plato  ( Gorg . 
505  E,  namentlich  Theaetet.  152  E)  zu  berücksichtigen  nicht  verschmähen, 
ebenso  hielt,  steht  eben  zur  Frage;  mit  einer  beweislosen  Verneinung  dieses 
Obersatzes  ist  nichts  ausgerichtet.  — Uebrigcns  wären  das  Fälscher  einer 
ganz  einzigen  species,  die  Perlen,  wie  das  (von  Euripides  nachgeahmte) 
vä'pe  xa!  — oder  voo c,  öp-jj  — lieber  unter  fremdem  als  unter  eigenem 
Namen  hätten  ausgehn  lassen  wollen.  Die  Bruchstücke  der  wirklich  dem 
Epieharm  untergeschobenen  IloXix.ia  bei  Clemens  (Strom.  5,  605  A/B 
Lor.  p.  297)  zeigen  eine  ganz  andere  Prägung. 
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Aetlier  Theil  hat  an  der  Natur  und  wahren  Wesenheit  der 
Seele,  an  Leben,  Bewusstsein,  Denkkraft.  Beide  sind  Eines 
Geschlechts.  Der  Aether  wird  dem  Dichter  — und  hier  ist 
der  Einfluss  der  durch  Diogenes  erneuten  Speculation  des 
Anaximenes  nicht  zu  verkennen 1 — zu  einer  wahren  Lebens- 
luft, einem  alles  umfluthenden  Seelenelement,  nicht  nur  zum 
Träger  des  „Geistes“,  sondern  zum  Allgeist  selber.  Die  Vor- 
stellung von  ihm  verdichtet  sich  zu  halbpersönlicher  Gestaltung ; 
er  wird  mit  dem  Namen  der  höchsten  Gotteskraft  Zeus  be- 
nannt2, wie  von  einem  persönlichen  Gotte  redend,  nennt  ihn 
der  Dichter  „unsterblich“  3.  Und  der  Menschengeist,  wesens- 
gleich dem  Allgotte  und  Allgeist,  erscheint,  wie  es  bei  Dio- 
genes ausgesprochen  war4,  als  ein  Theil  dieses  Gottes  und 
Allverstandes.  Gott  ist  der  Geist,  und  der  Geist  und  Ver- 
stand in  uns,  so  spricht  es  der  Dichter  deutlich  aus,  ist  Gott6. 
Im  Tode  wird,  nach  der  Trennung  von  den  irdischen  Elementen, 
der  Geist,  das  Pneuma  des  Menschen,  zwar  „nicht  leben“,  in 
der  Weise,  wie  es  in  dem  Sonderdasein  des  Einzelmenschen 

1 Weniger  passend  lässt  sich  an  Archelaos  als  Vorbild  des  Euri- 
pides  denken:  der,  in  seiner  Vermittlung  zwischen  Anaxagoras  und  Dio- 
genes, den  voö;  von  der  Mischung  des  Stofflichen  (oder  dem  ötr,p)  nicht 
trennte,  aber  doch  unterschied,  während  dem  Dichter  a:\Kjp  und  Geist 
eines  sind. 

a cdtKjp  = Zeu<;:  fr.  941.  aitKjp  — — Zso?  av3-pu>;tot<;  ovojxaCsiat. 
fr.  877.  Daher  der  Aether  v.opo(p4)  Osiöv  heisst  fr.  919.  — Ebenso  ist  dem 
Diogenes  Apoll,  die  Luft  der  Gott  (Cic.  nat.  d.  I.  § 29),  Zeus:  Philodem. 
n.  600.  p.  70  Gomp.  Bei  Eurip.  fr.  941:  xöv  6'}oö  tgvo’  arcs'.pov  aiOipa  xal 
*pr)v  jtspt;  eyovy  ÖYpxi;  tv  — ist  der  alö*rjp  nicht  verwechselt  mit 

ä-f|p  (tov  6'}oö  passt  nur  auf  oc.tKjp  im  eigentlichen  Sinn)  aber  er  fliesst 
mit  a+jp  zusammen  ( — &Ypai$  *y  &?*.  kann  von  aUKip  im  eigentlichen 
Sinne  nicht  gesagt  werden),  ganz  so  wie  der  a-r(p  des  Diogenes  auch  den 
aiO-r^p  mit  umfasst.  (Denn  der  heisse  ä4)p  rapä  xd>  4jXiu>,  fr.  6,  ist  eben 
der  aiö-rjp  und  so  im  Grunde  auch  schon  der  warme  cn^p  in  uns.) 

3 — sic  äO-ävccrov  a'.tKp5  spnwoutv  Hel.  1015. 

* b ev-ci?  äv,p  (der  allein  aiofhmxai,  nicht  die  Sinne)  juxpov  poptov 
wv  toö  fteoö:  Diog.  bei  Theophrast.  de  sensib.  42. 

5 Die  Lebeusluft,  oder  Zeus,  ist  voö?  (jpox&v.  Troad.  879.  Und 
umgekehrt,  der  voö?  in  jedem  von  uns  ist  nichts  andres  als  der  Gott: 
fr.  1018. 
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gelebt  hatte,  aber  es  wird  „unsterbliches  Bewusstsein  behalten“, 
indem  es  in  den  unsterblichen  Aether  eingeht,  mit  dem  All- 
lebendigen und  Allvernünftigen  sich  verschmilzt1.  Keiner  der 
Physiologen,  denen  die  gleiche  Vorstellung  einer  die  persönliche 
Unsterblichkeit  des  Einzelnen  ausschliessenden  Unverglinglich- 
keit  des  im  Menschen  lebendigen  Allgemeinen  vorschwebte, 
hat  seine  Meinung  so  bestimmt  ausgesprochen  wie  dieser  philo- 
sophische Laie. 

Auf  der  Höhe  dieser  pantheistischen  Erhabenheit  der  An- 
schauung sich  zu  erhalten,  mag  der  Wunsch  des  Dichters  ge- 
wesen sein.  Er  musste  doch  im  eignen,  vieles  umfassenden, 
nichts  in  dauernder  Umarmung  festhaltenden  Geiste  die  Wahr- 
heit des  Protagoreischen  Satzes,  dass  jede  Behauptung  ihr 
gleichberechtigtes  Gegentheil  aufrufe2,  zu  oft  erfahren,  um 
irgend  einer  Meinung  zu  jeder  Zeit  anhängen  zu  können.  Vom 
Tode  und  dem  was  hinter  ihm  sich  aufthun  mag,  hat  doch 
Niemand  eine  Erfahrung3.  Es  mag  sein,  dass  völliges  Ver- 
sinken ins  Nichts  erfolgt,  der  Todte  ganz  zunichte  wird4.  In 

1 6 voö?  xtüv  xatifavovtcov  (Jiiv  oo,  ^vcöjifjv  3’  fytt  üdf-ävatov,  sl? 
afravatov  aUMp*  spirsomv.  Hel.  1013  ff.  — Vieldeutig  sind  einige  Stellen, 
an  denen  der  Sterbende  bezeichnet  wird  als  abscheidend,  st?  fiXXo  oyrjjjia 
ßtoo  (Med.  1026),  s?  aXXa?  ß'.öxoo  p-optpot?  (Ion  1070),  in  stspov  atcüva  xal 
fjLotpav  (Iph.  Aul . 1504).  Es  mag  aber  überall  an  ein  persönliches  Fort- 
leben in  einem  Todtenreiche  gedacht  sein:  wiewohl  die  Ausdrücke,  wenn 
sie  weiter  nichts  besagen  wollen,  merkwürdig  prägnant  gewählt  sind.  Man 
wird  sich  dabei  (namentlich  bei  dem  Verse  der  Med.  1026)  erinnern  der 
merkwürdigen  Verse  des  Isokrateers  Philiskos  bei  Plut.  v.  X or.  p.  243, 
60  West. : xu>  y«P  £XXo  sy^p-oi  Uffropp-MOivr.  xal  aXXot?  ev  xöopiotoi  ßtoo 
cä»p.a  XaßovfF  stspov  — vom  verstorbenen  Lysias  gesagt.  Aber  hier  scheint 
doch  wirklich  auf  eine  Metempsychose  augespielt  zu  werden,  w*as  dem 
Euripides  schwerlich  zugetraut  werden  darf. 

* Eur.  selbst  eignet  ihn  sich  an,  fr.  189  (Antiope),  und  bestätigt 
ihn  durch  so  viele  Xöyiov  SpuXXai,  in  denen  er  mit  gleicher  Scheinbar- 
keit  die  entgegengesetzten  Meinungen  über  Eine  Sache  zum  Ausdruck 
kommen  lässt. 

3 aicstpoeew]  SXXou  ßtoxoo  u.  8.  w.  Hippol.  190 — 196.  xö  Cvjv  Y“p 
Toftev,  tot»  ffavstv  5’  anstpta  «ä?  xt?  tpoßstxat  <p&?  Xnxstv  xoo’  *f]Xloo.  fr.  816, 
10  f.  (Phoinix). 

* Der  Todte  y^)  jrqSsv  st?  o65iv  pssst  fr.  532  (vgl. 
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der  Un Vergänglichkeit  des  Menschengeschlechtes  mag  der 
grosse  Name,  der  Nachruhm  grosser  Thaten  unsterblich  fort- 
bestehen x.  Ob  sonst  noch,  in  einer  Geisterwelt,  sich  ein  Rest 
des  Lebens  erhält,  wer  weiss  es?  Kaum  sollte  man  es  wün- 
schen* 1 2. Das  ist  ja  das  Tröstliche  am  Tode,  dass  er  aller 
Empfindung,  und  so  auch  allem  Leid  und  Kummer  ein  Ende 
macht.  Wir  dürfen  uns  nicht  beklagen,  wenn,  den  Ernten 
gleich  die  sich  im  Laufe  der  Jahre  folgen,  ein  Geschlecht  der 
Menschen  nach  dem  andern  aufblüht,  welkt  und  dahingerafft 
wird.  So  ist  der  Lauf  der  Natur  geordnet,  und  nichts  darf 
uns  schrecken,  was  ihre  Gesetze  nothwendig  machen3. 


fr.  533.  534).  zb  yevs33a:  tu>  ö-avsiv  tsov*  öiz-tp  o'jx  tSoüsa  yü»?  weiss 
die  Gestorbene  nichts  von  sich  und  ihrem  Leiden.  Troad.  632 — 644  (oft 
in  Consolationen  nachgeahmter  locus.  Axioch.  365  D;  Plut.  com*,  ad 
Apoll.  15). 

1 ©-rar,  zb/  i"{t/.öv  x&y  jioyot;  Setxvosi  y-r^  fr.  865.  äprrr(  2e  xiv 
dtfcvjj  z'.$  ohv.  (ir.'jhK>)Z'j.i,  *-5  V oi>xEi’  Z/zoq  omjia to?  — fr.  734.  Vgl.  A.ti- 
drom.  761  ff.  Beim  Opfertode  der  Makaria  weis9  der  Chor,  Ueraclid. 
620 ff,  nur  den  Ruhm,  der  sie  erwarte,  zum  Tröste  vorzubringen:  oöo’ 
u x).s-r4;  v:v  oi£a  np&5  avdptarccDv  bzoZi^izw.. 

2 Makaria,  freiwillig  in  den  Tod  gehend,  — eI zi  ovj  xxti  -/3o vö;* 
elf]  ye  ju ev t o : jirjOEV.  Et  y&p  5;0}jlsv  x«xe:  {jLEpijiva;  o’t  d-avo'ijuvot  jipOTtöv, 
oux  olV  ojto!  Tt?  zpi’ltZ'jLi  ’ zb  yäp  3a vsiv  xaxtüv  jieyistov  ©äppaxov  vop.i^s'rai. 
Heracl.  592  ff.  — fr.  916. 

3 fr.  757  (das  in  V 5 ff.  gegebene  Gedankenbild  wird  homiletisch 
ausgefiihrt  bei  Epiktet,  diss.  II  6,  11 — 14).  Atulrom.  1242  ff. 
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Plato. 


Der  Unsterblichkeitsgedanke,  in  theologischer  oder  in 
philosophischer  Fassung,  war  in  jenen  Zeiten  kaum  hie  und 
da  einzeln  in  Laienkreise  eingedrungen.  Sokrates  selbst,  der 
auf  solche  Fragen  nach  dem  Unerforschlichen  sich  keiner  an- 
deren Antwort  rühmen  wollte,  als  die  Mehrzahl  seiner  Mit- 
bürger aus  Urväterweisheit  bereit  hielt,  weiss  da,  wo  er  bei 
Plato  sich  in  seiner  unverstellten  schlichten  Tüchtigkeit  geben 
darf,  in  der  „Apologie“,  wenig  von  einer  Hoffnung  auf  ewiges 
Leben  der  Seele  zu  sagen.  Entweder,  meint  er,  bringe  der 
Tod  dem  Menschen  volle  Bewusstlosigkeit,  wie  ein  traumloser 
Schlaf,  oder  einen  Uebergang  der  Seele  in  ein  anderes  Leben, 
in  dem  Seelenreiche,  das  nach  seinen  Andeutungen  mit  dem 
homerischen  Hades  weit  mehr  Aehnlichkeit  zu  haben  scheint 
als  mit  den  schimmernden  Phantasieländern  der  Theologen 
und  theologisirenden  Dichter1.  Beide  Möglichkeiten  nimmt  er 
getrost  hin,  auf  die  Gerechtigkeit  der  waltenden  Götter  bau- 
end2, und  blickt  nicht  nach  weiterem  aus.  Wie  sollte  er 
sicher  wissen,  was  Niemand  weiss?3 

Mit  gleicher  Gelassenheit  mag  die  Mehrzahl  auch  der  Ge- 
bildeten (die  damals  aus  der  Menge  sich  auszusondern  an- 

1 Plat.  Apolog.  cap.  32  ff. 

2 Apol.  41  C/D. 

3 Apol.  29  A/B;  37  B. 
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fingen)  das  Unbekannte  haben  dahingestellt  sein  lassen  *.  Plato 
versichert,  es  sei  zu  seiner  Zeit  eine  verbreitete  Volksmeinung 
gewesen,  dass  der  ausfahrende  Seelenhauch  des  Sterbenden 
vom  Winde,  besonders  wenn  er  gerade  im  Sturme  daherfuhr, 
ergriffen,  zerstreut,  in’s  Nichts  zerblasen  werde1 2.  Sonst  schwebt 
dem  Altgläubigen  wohl,  wenn  sein  Ende  herannaht,  der  Ge- 
danke an  das  vor,  was  jenseits  der  Schwelle  des  Todes  seiner 
Seele  warten  könnte3.  Aber  der  Gedanke  an  ein  ewiges,  end- 
loses wie  anfangsloses  Leben  seines  Seelengeistes  kam  ihm 
gewiss  nicht.  Plato  selbst  lässt  uns  erkennen,  wie  fremd  eine 
derartige  Vorstellung  auch  solchen  Männern  war,  die  philo- 
sophischen Untersuchungen  mit  Verständniss  folgen  konnten. 
Gegen  Ende  der  langen  Unterredung  über  den  besten  Staat 
fragt  sein  Sokrates  ziemlich  unvermittelt  den  Glaukon:  ist  dir 
nicht  bewusst,  dass  unsere  Seele  unsterblich  ist  und  nie 

1 Xenophon,  Cyrop.  8,  7,  17  ff.  lässt  den  sterbenden  Cyrus  den 
Glauben,  dass  die  Seele  den  Leib  überdauere,  mehr  aus  Volksglauben 
und  Seelencult  als  aus  balbphilosophiscber  Betrachtung  (§  20)  rechtferti- 
gen (vgl.  I 277,  2).  Dann  aber  lässt  er  es  dennoch  ganz  gelassen  un- 
entschieden, ob  denn  nun  die  Seele  den  Leib  verlasse  und  weiterlebe, 

oder  ob  pivouea  Yj  'l0X”*l  oova:toiKYi3XEi  (§  22).  In  jedem 

der  beiden  Fälle  werde  er  nach  dem  Tode  pr^oev  et:  xaxöv  iraDetv:  § 27. 
— Aristot.  GO?,  tX.  17  p.  176  b,  16:  notspov  'pft-aprr]  y,  ftO-avaro;  Yj  ^o/y, 
töiv  C«j)tuv,  ou  O'.utp’.Gta:  to:<;  noXXo in  dieser  Frage  ap^too^oöat  sie. 

* Plat.  Phaedon  70  A;  77  B;  80  D.  Diese  Vorstellung  der  xoXXo: 
und  der  ~x:oe;  sieht  freilich  eher  aus  wie  ein  Aberglaube  als  wie  eine 
Leugnung  der  substantiellen  Fortdauer  der  4°/.^  ("de  63  Plato  darstellt). 
Die  Seele  als  Windgeist  ist  uns  schon  vielfach  begegnet;  fährt  sie  aus 
ihrem  Leibe,  so  reissen  die  andern  Seelenwindgeister  sie  mit  sich  fort 
(vgl.  I 10,  1),  sonderlich  wenn  die  Bewegung  des  Windes  heftig  ist. 
(Wenn  Einer  sich  aufhängt,  entsteht  nach  deutschem  Glauben  Sturm- 

wind: Grimm,  D.  Mythd. 4 * * * 8 528,  vgl.  Mannhardt,  German.  Myth.  270  Anm. 

Das  heisst  wohl,  das  wüthende  Heer,  die  persouificirten  Sturmgeister 
[Grimm  526;  vgl.  Anhag  3],  kommen  und  reissen  die  arme  ruhelose 

Seele  an  sich.) 

8 Vgl.  Plat.  Rep.  1,  330  D/E.  — Angeführteres  von  diesen  Dingen 
in  der  Rede  gegen  Aristogeiton  [Demosth.  XXVJ  § 52.  53.  Dies  ist  trotz 
der  populären  Fassung  nicht  ohne  Weiteres  als  allgemeiner  Volksglaube 
anzu8prechen:  der  Verfasser  dieser  Rede  ist  Orpheusgläubiger,  wie  er 
selbst  § 11  verräth. 
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zu  Grunde  geht?  Da,  heisst  es,  blickte  ihn  Glaukon  verwun- 
dert an  und  sagte:  nein,  wahrhaftig,  das  ist  mir  nicht  bewusst; 
kannst  denn  Du  dergleichen  behaupten?1 

Ein  paradoxer  Einfall  scheint  dem,  theologischer  Seelen- 
lehre Fernstehenden  die  Annahme,  dass  die  Seele  des  Men- 
schen ew’ig  und  unvergänglich  sein  möge.  Wenn  in  späteren 
Zeiten  das  anders  wurde,  so  hat  dazu  Niemand  stärker  und 
dauernder  gewirkt  als  der  grosse  Denker  und  Dichter,  der  den 
theologischen  Gedanken  der  persönlichen  Unsterblichkeit  mitten 
im  Herzen  der  Philosophie  anpflanzte,  und,  wenn  er  ihn  so 
den  Philosophen  vertraut  machte,  den  Theologen  tiefer  be- 
gründet zurückgab,  ihn  zugleich  weit  über  die  Schranken  der 
Schule  oder  der  Secte  hinaustrug,  so  weit  wie  seine  nie  ver- 
altenden Schriften  wirkten,  die  nicht  der  Schulstube,  sondern 
der  höchsten  Litteratur  des  Griechenthums  und  der  Mensch- 
heit angehören.  Es  ist  unberechenbar,  wie  viel,  seit  sie  ent- 
standen sind,  Plato’s  Dialoge  zur  Kräftigung,  Verbreitung 
und  bestimmenden  Ausgestaltung  des  Unsterblichkeitsglaubens, 
wechselnd  im  Laufe  der  Jahrhunderte,  aber  ununterbrochen 
bis  in  unsere  Zeit,  gewirkt  haben. 


2. 

Plato  hat  nicht  von  jeher  den  Unsterblichkeitsgedanken  bei 
sich  gehegt.  Mindestens  sehr  im  Hintergründe  seines  Denkens 
und  Glaubens  muss  dieser  Gedanke  gestanden  haben,  solange  er 
selbst  die  Welt  aus  dem  Gesichtspunkte  eines  wenig  weiter- 
gebildeten Sokratismus  betrachtete.  Nicht  nur  seinen  Sokrates 
lässt  er  damals  (in  der  Apologie)  ohne  jeden  Anklang  an  eine 
Ueberzeugungvon  unvergänglicher  Lebenskraft  seiner  Seele  in  den 
Tod  gehn;  auch  in  dem  ersten,  noch  in  dem  Boden  sokratischer 
Lebensweisheit  wurzelnden  Entwürfe  seines  Staatsideals  wird 
der  Unsterblichkeitsglaube  nicht  zugelassen,  ja  ausgeschlossen2. 

1 Plat.  Rep.  10,  608  D. 

3 Dass  in  der  IIoMtiw  zwei  wesentlich  verschiedene  Entwicklungs- 
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Es  scheint,  dass  die  höchste  Vorstellung  von  AVesen  und 
Würde,  Herkunft  und  über  alles  Zeitmaass  hinaus  sich  in  die 

stufen  der  Platonischen  Lehre  nur  äusserlich  verbunden  übereinander  ge- 
stellt sind,  dass  im  Besonderen,  was  von  V 471  C bis  zum  Schluss  des 
7.  Buches  von  den  «ptX.öo«xpot,  ihrer  Erziehung  und  Stellung  im  Staate 
(und  ausserhalb  des  Staatsweseus)  gesagt  wird,  als  ein  Fremdartiges,  an- 
fangs nicht  Vorausgesetztes  und  ursprünglich  nicht  im  Plan  des  GauzeD 
Liegendes  nachträglich  hinzugekommen  ist  zu  der  völlig  abgeschlossenen 
Ausmalung  der  xaiXinou^  die  in  B.  II — V 471  C geschildert  wird  — das 
scheint  mir  aus  aufmerksamem  und  unbefangenem  Studium  des  gesaram- 
ten  Werkes  unverkennbar  sich  zu  ergeben,  und  durch  Krohn  und  PHeiderer 
vollständig  bewiesen  zu  sein.  Dass  der  erste  Entwurf  eines  Staatsideals  dem 
Plato  selbst  als  eine  abgeschlossene  Arbeit  galt  (die  wohl  auch  bereits 
für  sich  veröffentlicht  war:  Gellius  14,  3,  3)  beweist  der  Eingang  des 
Timaeos.  Hier  wird  (unter  Voraussetzung  einer  ganz  anderen  Einkleidung 
des  Dialogs  uud  ganz  anderen  Einleitung  als  uns  jetzt  in  I eap.  1 — II  cap.  9 
vorliegt)  der  Inhalt  der  Untersuchung  in  der  IloXitsta  von  II  cap.  10  bis 
genau  zu  V 460  C rccapitulirt  und  ausdrücklich  bemerkt  (p.  19  A/B), 
bis  dahin  uud  nicht  weiter  sei  „gestern“  das  Gespräch  gegangen.  Die 
Stufen  der  Ausbildung  des  ganzen  Werkes  scheinen  sich  folgender  Maassen 
von  einander  abzusetzen.  1)  Entwurf  des  Staates  der  <p6kaxs£  (kurz  ge- 
sagt), eingekleidet  in  ein  Gespräch  zwischen  Sokrates,  Kriton,  Timaeos, 
Hermokrates  und  einem  weiteren  Genossen ; inhaltlich  (abgesehen  von  der 
Einleitung)  wesentlich  übereinstimmend  mit  Rep.  II  cap.  10  bis  V 460  C. 
2)  Fortsetzung  dieses  Entwurfes  durch  die  Erzählung  von  Altathen  und 
den  Atlantikern.  Deren  Vollendung  wurde,  weil  mittlerweile  die  IloXtreta 
selbst  weitergeführt  worden  war,  verschoben,  die  Ausführung  des  Timaeos 
über  die  Welterschaffung  sehr  locker  in  den  angelegten,  jetzt  frei  verfüg- 
baren Kabinen  (erst  spät)  eingefügt,  die  Rahmenerzählung,  in  Tijioio?  und 
K>.t  aber  niemals  zu  Ende  geführt.  3)  Fortführung  des  ersten  Ent- 
wurfs noch  wesentlich  nach  den  ursprünglichen  Grundsätzen,  Rep.  V 
460  D — 471  C (hier  auch  466  E ff.  eine  kurze  Ausführung  über  das  Ver- 
halten der  Stadt  im  Kriege,  als  Ersatz  für  die  im  Ttpato;  beabsichtigte 
genauere  Ausmalung  dieses  Gegenstandes  [Tim.  20  B f.]);  VIII.  IX 
(grösstentheils)  X,  zweiter  Tlieil  (p.  608  C ff.).  4)  Krönung  des  ganzeu  Ge- 

bäudes durch  die,  freilich  in  den  älteren  Theilen  der  Anlage  nicht  vor- 
ausgesetzte, in  Wahrheit  jene  älteren  Theile  in  ihrer  unbedingten  Geltung 
und  Selbstgenügsamkeit  aufhebende,  nicht  nur  sie  ergänzende  Einführung 
der  vOJjzwo'.  und  ihrer  Art  der  „Tugend“:  V 471  C — VII  extr.;  IX 
580  D bis  588  A;  X.  erster  Theil  (bis  608  B).  — Zuletzt  Redaction  des 
Ganzen;  Vorausschickuug  (nicht  nothwendig  erst  zur  Zeit  des  letzten 
Abschlusses)  der  neuen  Einleitung,  I cap.  1 bis  II  cap.  9;  uotlulürftige 
Ausgleichung  der  disparaten  Bestandtheile  durch  einzelne  kleine  Ver- 
weisungen, Einschränkungen  u.  dgl.;  auch  wohl  sprachliche  Revision  und 
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Ewigkeit  erstreckender  Bestimmung  der  Seele  Plato  erst  ge- 
wann, als  die  grosse  Wendung  seiner  Philosophie  sich  vollen- 
dete. Ueber  der  Welt  der,  im  Ab-  und  Zuströmen  des  Wer- 
dens schwankenden,  sinnlich  wahrnehmbaren  Erscheinungen, 
deren  unfassbare  Wesenlosigkeit  er  dem  Heraklit  preisgab,  er- 
hob sich  ihm,  was  sein  eigenstes  Verlangen  forderte  und  die 


Glättuug  des  Ganzen.  — Dieses  Ganze  verräth  seine  Entstehung  durch 
Ueberwachsen  eines  ersten  Planes  durch  einen,  aus  der  fortschreitenden 
Entwicklung  des  Verfassers  selbst  entspruugenen  zweiten  Flau  noch  deut- 
lich genug.  Plato  konnte  gleichwohl  beanspruchen,  dass  man  das  ganze 
Gebäude  trotz  der  vielfachen  Au-  und  Ausbauten  in  einem  abweichenden 
Style,  so  wie  er  es  schliesslich  (als  ein  merkwürdiges  Denkmal  der  Wand- 
lungen seines  eigenen  Denkens)  hingestellt  hat,  als  eine  Einheit  gelten 
lasse,  weil  er  doch,  selbst  auf  der  sublimsten  Hohe  der  Mystik,  in  VI 
und  VII,  den  Unterbau  der  xaXXücoXtc  in  II — V keineswegs  verwerfen 
wi  11,  sondern  nur  ihn  eben  zu  einem  (freilich  ursprünglich  nicht  als  solchen 
gedachten  und  bezeichneten)  Unterbau  herabsetzt,  der  sogar  für  die  my- 
stische Spitze  die  einzig  ermöglichende  Voraussetzung  bleibt,  und  für  die 
grosse  Mehrheit  der  Bürger  der  xaXXiroXi?  (denn  der  'ftXoso'fo*.  werden 
immer  nur  ganz  wenige  sein)  seine  Geltung,  als  eine  Erziehungsanstalt  für 
die  Darstellung  der  bürgerlichen  Tugenden,  behalten  soll.  — In  dem 
ersten  Entwurf  nun  ist  von  einer  eigentlich  so  zu  nennenden  Unsterblich- 
keitslehre keiue  Spur  zu  finden,  und  auch  die  populärere  Gestaltung  des 
Glaubens  au  Fortleben  der  Seele  nach  dem  Tode  des  Leibes  hat  dem 
Plato  dort  mindestens  keine  Wichtigkeit  und  erhebliche  Bedeutung.  Was 
nach  dem  Tode  kommen  möge,  sollen  die  tpüXaxe?  nicht  beachten  (III.  cap. 
lff.);  zu  zeigen,  dass  die  Stxatooü’/tj  in  sich  selbst  ihren  Lohn  trage, 
ist  Hauptaufgabe,  die  Belohnungen,  die  nach  dem  Tode  ihr  in  Aussicht 
gestellt  werden,  werden  nur  ironisch  erwähnt,  II  363  C/’D  (366  A/B). 
Sokrates  will  ohne  solche  Hoffnungen  auskommen:  366  E tf.  Die  aO-avaoia 
'io/r(;  wird,  wie  ein  Paradoxon,  erst  X 608  D eingeführt  (in  der  Fort- 
führung des  ersten  Entwurfes)  und  zu  beweisen  versucht,  und  nun  ergiebt 
sich  denn  auch  die  Wichtigkeit  der  Frage  nach  dem  was  nach  dem  Tode 
der  Seele  warte  (614  A ff.),  und  die  Nothwendigkeit,  nicht  für  dieses 
kurze  Leben  sondern  öitop  toü  Sravto^  ypovoo  zu  sorgen  (608  C),  wovon 
in  III — V keine  Rede  war  noch  sein  konnte.  Endlich  in  VI.  VII  ist 
dio  Unvergänglichkeit  der  Seele  in  ihrer  sublimsten  Form  Voraussetzung. 
Es  ist  klar,  dass  Plato’s  eigene  Ansichten  in  diesem  Punkte  im  Lauf  der 
Zeit  Wandlungen  durchgemacht  haben,  die  sich  in  den  verschiedenen 
Schichten  der  MoXitsta  auch  nach  deren  Schlussredaction  noch  abspiegeln 
(vgl.  Krohn,  Der  Platon.  Staat  p.  265-,  Pfleiderer,  Platon.  Frage  [1888] 
p.  23  f.;  35  ff.) 
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sokratische  Forschung  nach  begrifflichem  Wissen  als  ihren 
realen  Gegenstand  bereits  vorauszusetzen  schien,  — eine  Welt 
des  unentstandenen,  unvergänglichen,  unveränderlichen  Seins, 
aus  der  alle  Erscheinung  dieser  unteren  Welt,  was  sie  an  Sein 
in  sich  hat,  zu  Lehen  trägt.  Selbst  bleibt  das  Sein,  die  Ge- 
sammtheit  der  Ideen,  unvermischt  mit  dem  Werdenden  und 
Vergehenden,  wie  ein  höchstes  Ziel,  ein  oberster  Zweck  über 
jenem  schwebend,  das  ihm  zustrebt,  nach  der  vollen  unbe- 
dingten Fülle  des  Seins  sich  emporsehnt 1.  Nicht  in  dem 
Flusse  der  Erscheinungen,  ausserhalb  dessen  es  sich  erhält, 
ist  dieses  ewige  Sein  zu  ergreifen;  nicht  der  trügerischen,  un- 
stät  wechselnden  Wahrnehmung  der  Sinne  stellt  es  sich  dar, 
noch  der  „Meinung“,  die  sich  auf  ihr  begründet;  einzig  von 
der  Vernunfterkenntniss , ohne  alle  Mitwirkung  der  Sinne, 
kann  es  erfasst  werden2.  Ausserhalb  des  Denkens  und  Wis- 
sens der  Seele  besteht  diese  Welt  ewig  gleich  sich  bleibender 
Wesenheiten;  aber  sie  entdeckt  sich  dem  Menschen  doch  erst 
in  der  Thätigkeit  seines  Denkens3,  und  zugleich  entdeckt  sich 
ihm  eine  höchste  Kraft  seiner  Seele,  das  Vermögen,  nicht  nur 
wesenlose  Allgemeinbegriffe  aus  der  Vielheit  der  Erscheinungen 
bei  sich  abstrahirend  zu  bilden,  sondern  über  alle  Erfahrung 


1 Die  Erscheinung  ßooXttat,  opifrcac,  -poO’oiJ.ettat  «Ivat  was  ihre  Idee 

ist.  Phaedon  74  D;  75  A;  75  13.  Die  Ideen  als  Zweckursachen,  wie  der 
göttliche  voö;  des  Aristoteles,  der  selbst  unbewegt  xtvei  üj?  Epiüjtsvov  (wie 
der  Stoff  ein  Verlangen  nach  der  Form,  das  Mögliche  nach  dem  Wirk- 
lichen hat).  Festgehalten  hat  freilich  Plato  diese  Weise,  den  Zusammen- 
hang zwischen  Erscheinung  und  unbewegter  Idee  zu  verdeutlichen  mehr 
als  zu  erklären,  nicht. 

3 voTps*.  jJLEta  X6*fOt>  nsptXrjUTÖv  Tim.  27  D.  ob  oüstot’  5v  ä).Xu>  tsr.- 
Xäßoto  *rj  t(L  ttj;  5tavoia$  XofiopUp  Phaedon  79  A.  aörr]  5t  «6r?]q  'joyj] 
tü  xotvä  <patv«tat  nspl  rcetvtiov  titioxomtv  Theaet.  J85  D. 

3 Das  prius  ist  dem  Menschen  eigentlich  die  Wahrnehmung  seiner 
eigenen  Geistesthütigkeit  in  der  voyjok;  p.£ta  X0700  als  einem  von  der 
8o$a  p-st’  a*.3vK(3Ecu;  äXofot)  wesentlich  verschiedenen  Verhalten,  und 
erst  von  hier  aus  führt  ein  Schluss  zu  der  Annahme  des  Seins  der  vooö- 
jxsva.  Tim.  51  B — 52  A.  Die  Idee  ist  es,  die  wir  im  Begriff  ergreifen, 
a6rr]  4]  ohzia.  rfi  Xo^ov  5:oo|i.ev  xal  EpumüvTE;  xat  otrtoxp’.vö/xevo:  ( Phaedon 
78  D). 
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hinaus  mit  unfehlbarem  Wissen1  in  ein  jenseitiges  Reich  blei- 
benden, allerrealsten  Seins  selbständig  sich  aufzuschwingen.  Die 
höchste  Kraft  des  Menschen,  die  Seele  seiner  Seele,  ist  nicht 
eingeschlossen  in  diese  Welt,  die  unstät  die  Sinne  umfluthet. 
Wie  die  letzten  Ziele  ihrer  Betrachtung  ist  die  Seele  selbst 
nun  erhöhet,  erst  drüben  kann  sie  die  würdige  Bethätigung 
ihrer  Lebenskraft  finden.  Sie  gewinnt  eine  neue  Würde,  eine 
priesterliche  Hoheit,  als  die  Mittlerin  zwischen  den  zwei  Welten, 
denen  beiden  sie  angehört. 

Die  Seele  ist  ein  rein  geistiges  Wesen;  von  dem  Materiellen, 
als  dem  „Orte“,  in  dem  das  Werdende  zu  trüben  Nachbildern 
des  Seins  ausgeprägt  wird,  ist  nichts  in  ihr2.  Körperlos  ist 
sic;  sie  gehört  dem  Reiche  des  „unsichtbaren“  an,  das  in  dieser 
im  materialistischen  Lehre  als  das  allerrealste  gilt,  realer  als 
die  wuchtigste  Materie3.  Sie  ist  nicht  eine  der  Ideen,  viel- 
mehr hat  sie,  scheint  es,  an  einer  Idee,  der  Idee  des  Lebens, 
nicht  anders  theil4,  als  sonst  die  Erscheinungen  an  ihren  Ideen. 
Aber  sie  steht  dem  gesammten  Reiche  der  ewigen  Ideen  näher 
als  irgend  sonst  etwas,  was  nicht  selbst  Idee  ist,  sie  ist  der 
Idee  unter  den  Dingen  der  Welt  am  „ähnlichsten“6. 

Aber  sie  hat  auch  am  Werdenden  theil.  Sie  kann  nicht, 
gleich  den  Ideen,  in  unveränderter  Jenseitigkeit  verharren.  Auch 
sie  stammt  aus  jenem  Lande  jenseits  der  Erscheinung.  Sie  war 


1 Die  8K'.3rr]|AY;,  welche  allein  die  StaXextt-q  giebt  (Rep.  7,  533  D.  E) 
ist  ava|iaprr)xo<;.  Rep.  5,  477  E. 

2 Von  den  drei  oder  fixir],  dem  ov,  dem  yijvonsvov,  und  dem 
sv  u>  •p-'vetai  (der  yuipa):  Tim.  48  E f.  52  A.  B.  D,  ist  jedenfalls  das 
Dritte  der  Seele  ganz  fremd.  Wie  die  Weltseele  (Tim.  35  A)  mit  der  sie 
gleich  gemischt  ist  (41  D),  ist  auch  dio  Einzelseele  ein  mittleres  zwischen 
dem  ifieps;  der  Idee  und  dem  xaxu  ~.U  siopa-ta  fwptoxov,  an  beiden  theil- 
habend. 

3 Wahres,  unveränderliches  Sein  hat  nur  das  Uv.Zi<;  und  darum  auch 
die  Seele,  Rhaedon  79  A f. 

* Rhaedon  cap.  54 — 56. 

8 öjioiOTfpov  züi\iazö^  sgt:  tu»  (und  d.  i.  xü>  ael  (uGainwc 

syovTt : 79  E)  Rhaedon  79  C.  tö>  thiu)  xal  ätfavdtitM  xal  voy(tü>  xal  uovoi’.osi 
xal  a&’.aXtntp  xai  u>QaoT<u$  xxtä  xa&xa  fyovxt  iauxü»  öjJLO'.öxaxov 

80  A/B. 


f 


Digitized  by  Google 


270 


von  jeher,  ungeworden1,  gleich  den  Ideen,  gleich  der  allge- 
meinen Seele  der  Welt,  der  sie  verwandt  ist2.  Sie  ist  „älter 
als  der  Leib“3,  mit  dem  sie  sich  verbinden  muss,  mit  dessen 
Entstehung  sie  nicht  etwa  gleichzeitig  selbst  entsteht,  sondern 
nur  aus  ihrem  Geisterdasein  in  das  Reich  der  Materie  und  des 
Werdens  gezogen  wird.  Im  „Phaedros“  erscheint  dieser  „Sturz 
in  die  Geburt“  als  die  nothwendige  Folge  eines  intellectuellen 
Sündenfalles,  der  sich  in  der  Seele  selbst  vollzieht4 *.  Im 
„Timaeos“  muss,  in  der  Betrachtung  des  Gesammtlebens  im 
Organismus  der  Welt,  auch  die  Beseelung  der  lebenden  Wesen 
aus  dem  Plane,  nicht  aus  einem  Abfall  von  dem  Plane  des 
Weltbildners  erklärt  werden6.  Die  Seele  erscheint  dort  von 

1 ttfevTixov.  Phaedr.  cap.  24  (schlechtweg  Pep.  10,  611  B). 

Die  Seelenerschaffung  im  Timaeos  soll  jedenfalls  nur  den  Ursprung  des 
Seelischen  vom  8T)p.tot)pf6c  (nicht  das  zeitliche  Werden  der  Seele)  bedeu- 
ten (s.  Siebeck,  Gesell,  d.  Psychol.  I 1,  275  ff.).  Ob  Plato,  wo  er  von  der 
Praeexisteuz  der  Seelen  redet,  allemal  au  aufangloses  Dasein  der  Seelen 
denkt,  ist  freilich  nicht  auszumachen. 

3 Wie  das  Verhältniss  der  Einzelseelen  zu  der  Seele  des  All  zu 
denken  sei,  ist  weder  aus  der  mythischen  Darstellung  des  „Timaeos“  noch 
aus  der  kurzen  Bemerkung  im  Philebos  30  A zu  entnehmen,  dass  die  Seele 
unseres  Leibes  „entnommen“  sei  aus  der  Seele  des  oiöjia  toü  navtö;.  Die 
Fiction  einer  „Weltseele“  dient  eben  in  Wahrheit  anderen  Zwecken  als 
dem  der  Ableitung  der  Einzelseelen  aus  einem  gemeinsamen  Urgründe. 

3 Tim.  34  C.  Leg.  10,  891  A— 890  C. 

* Die  Seele  stürzt  nach  der  Darstellung  des  Phaedon  (246  C)  her- 
unter in  die  Erdenwelt,  wenn  6 vrfi  d.  i.  die  smO-upia  in  der 

Seele  nach  der  Erde  strebt:  247  B.  Also  in  Folge  des  Ueberwiegens 
der  begehrenden  Triebe.  Welches  aber  nur  eintreten  kann,  weil  das 
XofiOTSxöv  der  Seele  zu  schwach  geworden  ist,  um  den  Seelenwagen  länger 
zu  lenken,  wie  seine  Aufgabe  war.  Daher  die  tragenden  Flügel,  d.  h. 
die  voTjO*.?,  dem  Seelenrosse  abfallen.  Eine  Schwächung  des  erkennenden 
Seelentheils  ist  also  der  eigentliche  Grund  ihres  Sturzes  in  die  Sinnlich- 
keit (wie  denn  auch  je  nach  dem  Maasse  der  Erkenntnissfähigkeit  sich 
die  Art  der  iv3iojj.fitTior.(;  der  Seelen  bestimmt,  die  Rückkehr  zum  -zör.o^ 
öitspoopavioi;  sich  ebenfalls  nach  der  Wiedergewinnung  reinerer  Erkeunt- 
niss  bestimmt:  248  C ff.,  249  A.  C).  Es  ist  also  nicht,  wie  bei  Empedokles 
ein  religiös-sittliches  Vergehen  was  zur  Verkörperung  der  Seelen  führt, 
sondern  ein  Verlust  an  Jntellect,  ein  intellectueller  Sündenfall. 

a Die  Seele  wird  im  Timaeos  gebildet,  damit  sie,  einen  Leib  beseelend 
und  regierend,  den  Bestand  der  Schöpfung  vollständig  mache:  ohne  die 
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Anfang  an  als  dazu  bestimmt,  einen  Leib  zu  beleben.  Sie  ist 
nicht  nur  das  Erkennende  und  Denkende  mitten  in  der  Welt 
des  Unbeseelten,  sie  ist  auch  die  Quelle  aller  Bewegung.  Selbst 
von  jeher  bewegt,  theilt  sie  dem  Leibe,  dem  sie  gesellt  ist,  die 
Bewegungskraft  mit;  ohne  sie  wäre  in  der  Welt  keine  Bewegung 
und  also  kein  Leben* 1. 

Sie  ist  aber  in  den  Leib  nur  eingeschlossen  wie  ein  frem- 
des Wesen.  Sie  ihrerseits  ist  des  Leibes  nicht  bedürftig  und 
nicht  durch  ihn  bedingt.  Sie  steht  als  ein  Selbständiges  neben 


C«>a  wäre  der  o&pavo?  (das  Weltall)  ateX-q?.  Tim.  41  B fT.  Nach  dieser 
teleologischen  Begründung  des  Daseins  der  Seelen  und  ihrer  svsui|j.£tu>3tc 
würde  eben  dies,  ihre  evouijAdiiuot^,  im  ursprünglichen  Plane  des  Sr,|xioupf®5 
liegen  und  überhaupt  kein  Anlass  zur  Erschaffung  der  Seelen  (durch  den 
OTjiitoupföi;  und  die  Untergötter)  sein,  wenn  sie  nicht  zur  Belebung  von 
£<J*a  und  Verbindung  mit  siüpaTa  bestimmt  wären.  Hiernach  ist  es  offen- 
bar incousequent,  wenn  nun  doch  die  Aufgabe  der  Seelen  sein  soll, 
möglichst  bald  und  möglichst  vollständig  aus  der  Leiblichkeit  auszuschei- 
den und  zu  leiblosem  Leben  zurückzukehren:  42  B — D.  Dies  ist  ein  Rest 
der  alten  theologischen  Auffassung  des  Verhältnisses  von  Leib  und 
Seele  zu  einander,  die  im  Phaedon  (und  sonst  überall  bei  Plato)  unverhüllt 
besteht  mit  seiner  ganzen  Ethik  und  Metaphysik  aber  viel  zu  fest  ver- 
wachsen war,  als  dass  sie  nicht  selbst  da,  wo  er,  wie  im  Timaeos , den 
Physiologen  hervorkehren  möchte,  unberechtigter  Weise  dennoch  hervor- 
brechen sollte. 

1 Phaedr.  245  C — 246  A.  Die  Seele  ?ö  aoA  xivoöv,  und  zwar  stets, 
as:xtvY|,vOv;  sie  ist  tot?  aX'/.ot?  oza  xtvettat  irq-pq  xal  apy-q  xivqom?  (der  Leib 
scheint  nur  sich  selbst  zu  bewegen,  was  ihn  bewegt,  ist  die  Seele  in  ihm: 
246  C).  Verginge  die  Seele,  so  müsste  r.ü?  o&pavo?  r.üzi  ts  flvsot?  still- 
stehn. Die  Vorstellung  der  „Seele“  als  des  aetxtv-qtov  war  zu  Plato’s  Zeit 
schon  eine  seit  alters  feststehende  (vgl.  oben  p.  259  Anm.):  in  der  Form,  in 
der  er  sie  hier  vorträgt  (als  einen  Beweis  für  die  Un Vergänglichkeit  der 
Seele),  mag  er  sie  dem  Alkmaeou  (Aristot.  de  an.  405  a,  30)  nachgebildet 
haben:  s.  Hirzel,  Hermes  11,  244.  Bei  Plato  ist  aber  hier,  wie  überall 
im  ‘hodopo?,  von  den  Eiuzelseelen  (<jm)rq  collectiver  Singular)  die  Rede. 
So  doch  auch  Leg.  10,  894  E ff.,  896  A ff.  (kofo ? der  Seele:  4]  Suvapttv-q 
corq  a6rqv  xtveiv  xivqai?,  sie  ist  dio  altia  und  der  Ausgang  aller  Be- 
wegung in  der  Welt,  der  Grund  des  Lebens,  denn  lebendig  ist,  was  aoto 
oötö  xivst  895  C);  im  Unterschied  von  der  4,0X‘h  «voixoöoa  sv  arcaot  tot? 
xtvoopsvot?  ist  erst  p.  896  E ff.  von  der  (doppelten)  Weltseele  die  Rede. 
Es  giebt  ja  ausser  in  den  beseelten  Organismen  noch  viele  xiwjot?  in 
der  Welt. 
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ihm,  als  seine  Herrin  und  Lenkerin1.  Auch  in  ihrem  Zu- 
sammenwohnen  bleiben  Seele  und  alles  Unbeseelte  durch  eine 
tiefe  Kluft  geschieden2;  nie  verschmelzen  Leib  und  Seele,  die 
doch  mit  einander  eng  verklammert  sind.  Gleichwohl  hat  der 
Leib  und  seine  Triebe  die  Macht,  auf  das  in  ihm  wohnende 
Ewige  einen  starken  Einfluss  zu  üben.  Durch  die  Vereinigung 
mit  dem  Leibe  kann  die  Seele  verunreinigt  werden;  Krank- 
heiten, wie  Unverstand,  wilde  Leidenschaft,  kommen  ihr  vom 
Leibe3.  Sie  ist  nicht  unveränderlich,  wie  die  Ideen,  denen 
sie  nur  verwandt,  nicht  gleichartig  ist;  vielmehr  kann  sie  völlig 
entarten.  In  ihr  Inneres  dringen  die  bösen  Einflüsse  des 
Leibes  ein;  sie  selbst,  das  ewige,  immaterielle  Geisteswesen, 
kann  etwas  „körperartiges“  annehmen1 5  durch  so  schlimme 
Nachbarschaft. 

Sie  ist  an  den  Leib  gebunden  durch  Triebe  einer  niede- 
ren Art,  die  sich  zu  der  ihr  allein  eigenen  Erkenntnisskraft 
gesellen.  In  den  Anfängen  seiner  Speculation  waren  Plato  die 
sich  von  einander  unterscheidenden  und  wechselnd  einander 
bekämpfenden  oder  unterstützenden  Kräfte  der  Seele,  ähnlich 
wie  vor  ihm  anderen  Denkern6,  als  Theile  ungleichen  Ranges 
und  Werthes,  in  der  Seele  des  Menschen  mit  einander  ver- 
bunden, erschienen6.  Schon  im  Vorleben  der  Seele  im  Jen- 

1 Phaedon  cap.  43  u.  ö. 

2 auf  der  einen  Seite,  rc&v  xe>  auf  der  anderen:  Phaedr. 

246  B,  und  so  überall. 

3 Tim.  cap.  41.  In  Summa:  xaxo<;  hwv  oüoei?,  8ta  oe  itovrjpav  I£iv 
xtvä  xoö  oü>|j.axo<;  xal  &ica{$eoxov  xpotpvjv  (Erziehung  der  Seele)  6 xa*6; 
*ft*(veTat  xaxö^.  86  E. 

4 xö  ca»ji.axost3li;  8 xjj  optXia  xs  xal  ^uvoosia  xoo  auijiaxo^ 

— — evsjTO’.xjss  £up.<puxov  xxX.  Phaedon  81  C.  83  D. 

5 Pythagoreern : 8.  oben  p.  170,  2.  Schwerlich  Demokrit  ( Doxogr . 
p.  390,  14).  Die  Dreitheilung  besteht  sehr  wohl  neben  der  auch  vor- 
kommenden Zweitheilung  in  Xofisxixöv  und  a/.o-pcxov,  dessen  Theile  sind 
eben  O-upo?  und  eitiäojxla. 

0 Erster  Entwurf  der  Republik,  II — V.  Dort  zwar  aufs  Engste  ver- 
bunden mit  den  drei  Kasten  oder  Ständen  des  Staates,  aber  nicht  diesen 
zuliebe  der  Seele  angedichtet;  sondern  wirklich  ist  die  Trichotomie  der 
Seele  das  Ursprüngliche,  aus  dem  die  Dreitheilung  der  Bürgerschaft  erst 


Digitized  by  Google 


273 


seits  sieht  der  „Phaedros“  die  Denkkraft  in  ihr  verkoppelt  mit 
„Muth“  und  „Begierde“:  diese  eben  sind  es,  welche  die  Seele 
in  das  Reich  der  Sinnlichkeit  herunterziehen;  untrennbar  bleiben 
die  drei  Theile  auch  in  dem  ewigen  Leben  vereinigt,  das  der 
Seele  nach  ihrer  Lösung  vom  Leibe  wartet. 

Je  höher  aber  der  Philosoph  seine  Vorstellung  von  der 
Seele  steigert,  je  leuchtender  ihm  die  Erkenntniss  ihrer  Be- 
stimmung zu  ewig  seligem  Leben  im  Reiche  des  unveränder- 
lichen Seins  aufgeht,  um  so  undenkbarer  wird  ihm,  dass  die 
zu  unsterblichem  Dasein  im  Reich  der  ewigen  Gestalten  Be- 
rufene ein  Zusammengesetztes,  und  also  der  Theilung  und  Auf- 
lösung Ausgesetztes  sein  könne* 1,  dass  der  erkennenden  Kraft 
der  Seele  für  immer  Streben  und  Begierde  gesellt  sein  können, 
die  sie  in  die  Sinnlichkeit  immer  wieder  hinabzuziehen  drohen. 
Die  Seele  in  ihrem  reinen  und  ursprünglichen  Wesen  gilt  ihm 

erläutert  und  hergeleitet  wird.  S.  IV  435  E.  — Dass  Plato  von  der 
Dreitheilung  der  Seele  niemals  in  vollem  Ernst,  sondern  immer  nur  als 
von  einem  halben  Mythus,  einer  nur  einstweilen  gütigen  Hypothese  ge- 
redet habe,  — wie  behauptet  worden  ist  — wird  einer  unbefangenen 
Betrachtung  der  die  Dreitheilung  ausfübronden  Abschnitte  Platonischer 
Schriften  nicht  glaublich  erscheinen  können. 

1 Dass  der  Grund,  aus  dem  Plato  seine,  im  ersten  Entwurf  der 
Republik  und  noch  im  Phaedros  festgehalteuen  Vorstellung  von  der, 
zum  Wesen  der  Seele  gehörigen  Trichotomie  ihrer  Kräfte  oder  Theile 
aufgab,  ihre  Unsterblichkeit  und  Berufung  zum  Verkehr  mit  dem  tfeiov 
xal  afravarov  xal  äs:  ov  war,  zeigt  deutlich  Kep,  10,  cap.  11.  — Aus  den 
Affecten  und  Begierden  durch  welche  die  Seele  unö  xou  cu>p.axo^  „gefesselt“ 
wird,  erklärt  sich  ihre  Neigung  sich  nach  dem  Tode  neu  zu  verkörpern. 
Phaedon  83  C ff.  Wären  Affecte  und  Begierden  mit  ihr  unlöslich  ver- 
bunden, so  würde  sie  niemals  aus  dem  Kreise  der  Wiedergeburten  aus- 
scheiden  können.  — Andererseits:  geht  in  den  Zustand  jenseitiger  Ver- 
geltung nur  das  XoftGTi xov,  als  die  allein  selbständig  bestehende  Seele 
ein,  so  scheint  ein  Trieb  zu  neuer  ev3iu|täx(u3:<;,  der  Sinnlichkeit  und  Be- 
gierde voraussetzt,  dieser  einfachen,  nicht  zusammengesetzten  Seele  zu 
fehlen.  (Dieses  Bedenken  macht  noch  dem  Plotiu  Schwierigkeiten.)  Plato 
nimmt  eine  innere  Entartung  der  reinen,  ungetheilten  Denkseele  an,  die 
auch  eine  zukünftige  Bestrafung  und  Läuterung  und,  bis  zu  völligem 
Wiederreinwerden,  Trieb  und  Nöthigung  zu  neuen  sv3tufiaxu>3e:<;  möglich 
und  denkbar  macht,  auch  ohne  dauernde  Verkuppelung  mit  dem  $ü|i.oe:o£$ 
und  dem  SRtfrojxvjttxov. 

ßobde,  Psyche  II.  2.  Aufl.  lg 
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nun  als  einfach  und  untheilbar1.  Erst  bei  ihrer  Einschliessung 
in  den  Leib  wachsen  der  ewigen,  auf  Ewiges  gerichteten, 
denkenden  Seele  Triebe  und  Begierden  an2,  die  aus  dem  Leibe 
stammen,  dem  Leibe  eigen  sind3,  nur  während  des  irdischen 
Lebens  der  Seele  anhaften,  mit  ihrem  Ausscheiden  aber  von 
der  Unsterblichen,  selber  sterblich  und  mit  dem  Leibe  vergäng- 
lich, abfallen  werden. 

Die  Seele,  an  die  sinnliche  Wahrnehmung4 *,  Empfindung, 
Affecte,  Begehren  nur  von  aussen  herantreten,  ist  ihrem  eigenen, 
unvergänglichen  Wesen  nach  nur  reine  Kraft  des  Denkens  und 
Erkennens,  mit  welchem  freilich  das  Wollen  des  im  Wissen 
Ergriffenen  unmittelbar  auch  gesetzt  zu  sein  schien.  Sie  ist 
auf  das  Jenseits,  auf  die  Erkenntniss  und  getreue  Wieder- 
spiegelung der  körperlosen  Wesenheiten  in  ihrem  Bewusstsein 
angelegt.  Hienieden  aber,  in  den  ruhelosen  Wechsel  des  Wer- 
dens gebannt,  und  von  den  unreinen  Mächten  des  Leibeslebens 
nicht  unbeeinflusst,  durchlebt  sie  ein  kurzes  Dasein6 * 8.  Nicht 
unbeschädigt  verlässt  sie  im  Tode  ihren  ungleichen  Genossen, 
den  Leib6.  Sie  geht  in  ein  Zwischenreich  körperlosen  Da- 

1 r fj  aXYjvbsi«^  »Ö3Et  ist  die  Seele  fiovostövj?.  liep.  X cap.  11. 
Daher  ist  sie  itapAitav  ooiaXtno;  rj  type  ti  toötoo.  Phacdon  80  13. 

s Die  Denkseele,  a9-dvatov  äpyljv  ftvrjToö  (woo,  bildet  der  ö-rjinoup-pc, 
die  andern  Seelenkräfte  dejxo?,  eircA-upia  (und  aw&vjots  daneben), 

03civ  O-vYjtöv  (61  C),  bilden  dieser,  erst  bei  ihrer  Verbindung  mit  dem  Leibe, 
die  Untergötter  an.  Tim.  cap.  14.  15.  31.  Die  gleiche  Vorstellung  liep . 
10  cap.  11.  — tö  äs'.ysvs?  pepoi;  r?,;  yjj>,  unterschieden  von  dem  C«*®- 
yevj;:  Politic.  309  C. 

3 tö  cd>}ia  v.ai  at  toötoo  erct&opiat  Phacdon  66  C.  ö~b  o<up.atoc 
leidet  die  leidenschaftlich  erregte  Seele:  tb.  83  C.  Im  Tode  ist  die 
Seele  xaStxpa  irdvrtov  t<üv  rspl  tö  3<it|ia  xaxwv  xal  ETttO'up.uöv  Cratyl.  404  A. 

4 Tim.  43  C.  Erst  infolge  dieser  heftigen  und  widerspruchsvollen 

Bewegung  durch  die  sinnliche  Wahrnehmung  des  Werdenden  wird  die 

Seele  (was  ihr  ursprünglich  fremd  ist)  ävoo?,  ÖTav  e*<;  oä>}ia  evoeO^  ö-vy;töv. 

44  A.  (Sie  wird  mit  der  Zeit  wieder  E[icppiuv  und  kann  weise  werden: 
44  B/C.  In  den  Thieren.  die  ja  dieselbe  Seele  auch  bewohnen  kann, 
wird  sie  stets  Ä-pptov  bleiben,  sollte  man  denken.) 

8 — aiuxpöv  ypövov,  oöoev  piv  oöv  rcpö?  töv  äutavta  (ypovov).  Pep. 
6,  498  D. 

0 Der  Tod  wird  ganz  volksmässig  (aber  offenbar  ganz  ernsthaft  und 
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seins  über,  in  dem  sie  von  den  Verfehlungen  ihres  Erdenlebens 
durch  Busse  sich  zu  lösen  hat1.  Abermals  wird  sie  in  einen 


ohne  Accommodation)  aufgefasst  als  rr(?  xoö  ^koX- 

XafY]  Phaedon  64  C.  Gorg.  524  B.  Hiebei  pflegt  denn  die  Seele  oöSapA? 
xafrctpü»;  ti?  "Atoou  öupixtsftat,  a XX*  asi  xoö  aü>;i.«xos  ivaixXsa  s^tsvat  Phaed. 
83  C.  (iöi,  d.  h.  mit  Ausnahme  der  wenigen,  weiterer  Reinigung  im  Hades 


nicht  bedürftigen,  vollendeten  «ptXöaotpoi:  wie  ja  gerade  der  4>al8u>v  lehrt, 
114  C;  80  E;  81  A). 

1 Reinigungen,  Strafen  und  Belohnungen  im  Jenseits:  Gorg.  523 ft.] 
Pep.  10,  cap.  13ff.  (Vision  des  Er,  Sohnes  des  Armenios;  in  der  Fort- 
setzung des  ersten  Entwurfes  des  HoXtxtta);  Phaedon,  cap.  59 — 62.  Die 
Einzelausführungen  dieser  mythischen  Darstellungen,  in  denen  sich  wohl 
noch  scheiden  liesse,  was  l’lato  aus  alter  Dichtung  und  Volkssage,  was 
aus  theologischer,  besonders  Orphiscber  Lehrdichtung,  auch  was  er  etwa 
(in  Rep.  X)  aus  orientalischen  Phantasiebildern  entnommen  hat  und  worin 
er  über  alles  dieses  selbständig  hinausgeht,  sollen  hier  nicht  betrachtet 
werden  (einige  Bemerkungen  bei  G.  Ettig,  Acheruntica,  Leipz.  Stud.  XIII 
4105 ff. ; vgl.  auch  Döring,  Archio  f.  Gesch.  d.  Philos.  1893  p.  475 ff.; 
Dieterich,  Nekyta  112  ff.).  Unter  den  Seelen  pflegt  er  drei  (nur  schein- 

bar zwei  im  Phaedr.  249  A)  Classen  zu  unterscheiden:  die  mit  heilbaren 
Vergehen  behafteten,  die  unheilbar  verbrecherischen  (die  er  zu  ewigen 
Strafen  im  Tartarus,  ohne  Wiedergeburt,  verurtheilt:  Gorg.  525  C ff.; 
Pep.  10,  615  D;  Phaedon  113  E)  und  die  ösio»;  ßsßuux ox»?,  ätxatot  xal 
osioi.  So  Gorg.  525  B.  C;  526  C;  Pep.  10,  615  B/C  (hier  kommen  noch 
die  Ätopot  hinzu,  615  C,  denen  sich  doch  weder  Lohn  noch  Strafe  zu- 
ertheilen  liess:  von  ihnen  sagte  Er  aXXct,  o?>x  a£'.a  pv-qp/qs.  Vermutblich 
hatte  mit  ihnen  schon  ältere  Theologie,  nicht  zufrieden  mit  den  Volks- 
sagen vom  Loose  der  atopoi  [s.  Anhang  3],  sich  abgequält:  das  war 
so  recht  eine  Doctorfrage  für  diese  Scholastiker  des  Wahnglaubens).  Im 
d>ttt8o>v  113  D ff.  wird  die  Sache  noch  feiner  systematisirt.  Dort  werden 
unterschieden:  1)  die  pisutc  ßsßuuxöxcc  (che  visser * senz ’ infatnia  e senza 
lode),  2)  o:  ötvcaxux;  syovTSS,  3)  ol  laaipa  Y|p.aprf)x6x6$,  4)  ol  Statpepövxtuc 
osiio;  ße^uuxoxei;  und  5)  die  creme  dieser  ostoi,  die  wahren  Philosophen, 
ol  <piXooo'fta  lxavd>c  xaft-qpdtpjvot:  diese  werden  gar  nicht  wiedergeboren. 
Den  anderen  Classen  wird  Reinigung  und  Lohn  oder  Strafe  genau  zu- 
gemesseu.  Hier  entsprechen  die  2.,  3.,  4.  Classo  den  drei  Classen  in 
Rep.  X und  Gorgias  (die  nach  dem  Vorgang  älterer  theologischer  Dich- 
tung unterschieden  sein  könnten:  s.  oben  p.  221  Anm.).  Xeu  sind  die 
piotoc  ßcßuuxöxsc  und  die  wahren  Philosophen.  Für  diese  genügt  nicht 
mehr  der  Aufenthalt  auf  den  paxapuiv  vijaoi  (Gorg.  526  C)  oder,  was 
dasselbe  sagt,  auf  der  wahren  Oberfläche  der  Erde  (Phaedon  114  B/C): 
sie  gehen  paxäputv  xtva;  sü3atpovia{  (115  D),  eigentlich:  sie  werden  aus 
der  Zeitlichkeit  ganz  erlöst  und  treten  in  das  unwandelbare  „jetzt“  der 
Ewigkeit  ein.  (Was  das  gänzliche  Ausscheiden  der  (f'.Xöao'pot  betrifft,  so 
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Leib  gezwungen,  in  einen  neuen  Zustand  irdischen  Lebens  ver- 
setzt, den  sie  nach  eigener  Wahl,  entsprechend  dem  besonderen 
Wesen,  das  sie  in  dein  früheren  Erdendasein  sich  erworben 
hat,  ergreift* 1.  Nicht  ein  organischer  Zusammenhang,  aber 
doch  ein  „Ebenmaass“2  besteht  nun  zwischen  der  einzelnen 
Seele  und  dem  ihr  verliehenen  Leibe. 

So  durchlebt  die  Seele  eine  Reihe  von  irdischen  Lebens- 
läufen3 verschiedenster  Art:  his  zum  Thier  hinab  kann  sie 
sinken  in  ihren  Verkörperungen4.  Von  ihren  eigenen  Ver- 

widerspricht  die  Darstellung  der  Republik  X cap.  13  der  im  4>awu*v 
nicht:  es  kann  nur  darum  dort  nicht  davon  die  Rede  sein,  weil  auf  dem 
Xs'ptuv  [614  E]  diese  gänzlich  ausscheidendeu  Seelen  nicht  erscheinen 
können.)  — Von  diesen  Darstellungen  scheint  die  des  4>ai?«>v  die  jüngst« 
zu  sein.  In  den  Xöp.01  noch  eine  unbestimmtere  Andeutung  der  Noth- 
wendigkeit,  nach  dem  Tode  Vergeltung  zu  erleiden:  X 904  C ff. 

1 Wahl  des  neuen  Lebenszustandes  durch  die  Seele  im  Jenseits: 

Rep.  10,  617  E ff.  Phaedr.  249  B.  Der  Zweck  dieser  Aufstellung  ist 
Rep.  10,  617  E ausgesprochen:  cdtia  D.opivoo*  ötvaixto?  (vgl.  Tim. 
42  D).  Theodicee  also  und  volle  Verantwortung  des  Menschen  selbst  für 
seiue  Art  und  seine  Thaten  (s.  auch  611)  C).  An  Begründung  einer  de- 
terministischen Theorie  ist  dabei  nicht  gedacht.  — Die  Wahl  wird  be- 
stimmt durch  die,  im  früheren  Leben  erworbene,  besondere  Beschaffenheit 
der  Seele  und  ihrer  Neigungen  (vgl.  Phaedon  81  E;  Leg.  10,  904  B/C). 
Daher  auch  bei  der  ersten  6V3u>jia?u>G'.s  der  Seele  keine  Wahl  stattfindet 
(Tim.  41  E),  je  nach  dem  Grade  der  Entartuug  aber  den  späteren  Ge- 
burten ein  bestimmter  Stufeugang  in  peius  vorgezeichnet  sein  kann  (Tim. 
42  B ft'.):  was  sich  mit  der,  aus  dem  eignen  Wesen  bestimmten  Wahl  ganz 
wohl  verträgt. 

3 Suuji.s?p'a  Tim,  87  D. 

3 Mindestens  dreien  (wie  bei  Pindar  Ol.  2,  68  ff.)  nach  Pluicdr . 
249  A.  Zwischen  je  zwei  Geburten  ein  Zwischenraum  von  1000  Jahren 
(Rep.  10,  615  A;  Phaedr.  249  A/B):  hiemit  war  solchen  Märchen,  wie 
die  von  den  verschiedenen  Lebensläufen  des  Pythagoras  (s.  Anhang  6) 
der  Boden  eutzogen. 

4 Verkörperungen  als  Thiere:  Phaedr.  249  B;  Rep.  10,  618  A; 
620  ff.  ; Phaedon  81  E;  Tim.  42  B/C.  Dass  dies  weniger  ernstlich  gemeint 
sei  als  alles  andre  was  Plato  von  Metempsychosen  berichtot,  wird  bei 
ihm  selbst  mit  nichts  angedeutet.  Nach  Tim.  91  D — 92  B hätten  alle 
Thiere  Seelen,  die  einst  in  Menschenleibern  gehaust  haben;  nach  Phaedr. 
249  B scheint  es  auch  solche  Thiere  geben  zu  sollen,  deren  Seele  nicht 
vorher  in  einem  Menschen  gelebt  hat  (s.  Procl.  ad  Rempubl.  p.  113,  20 
bis  116,  11  Sch.,  der  Tim.  uud  Phaedr.  in  Einklang  zu  bringen  versteht). 
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ebensten,  ihrem  erfolgreichen  Kampfe  gegen  Leidenschaften  und 
Begierden  des  Leibes  wird  es  abhängen,  ob  ihre  Lebensläufe 
sie  aufwärts  führen  zu  edleren  Daseinsformen.  Sie  hat  ein 
gewiesenes  Ziel:  lösen  soll  sie  sich  von  dem  unreinen  Ge- 
fährten, der  sinnlichen  Lust,  der  Verdunkelung  der  Erkenntniss- 
kraft.  Wenn  sie  das  vermag,  so  wird  sie  allmählich  den  „Auf- 
weg“ 1 wieder  finden,  der  sie  zuletzt  zur  völligen  Freiheit  von 
dem  Zwange  einer  neuen  Einschliessung  in  einen  Leib  führt, 
und  sie  heimgeleitet  in  das  Reich  des  ewig  ungetrübten  Seins. 

I)ic  Vorstellung  des  "Wohnens  einer  Menschenseele  in  einem  Thiere  hat 
ja  gerade  bei  Plato’s  Seelenlehre  ihre  grossen  Bedenken.  Wenn  (nach 
Phaedr.  249  B/C)  eine  richtige  Thierseele  nicht  in  einen  Menschenleib 
fahren  kann,  weil  ihr  die,  den  Kern  menschlicher  Seelenthätigkeit  aus- 
machende Kraft  der  Dialektik  oder  vÖYjOt;  fehlt,  wie  kann  dann  eine 
richtige  Menschenseele  in  einem  Thierleibe  wohnen,  in  dem  sie,  wie  an 
jedem  Thiere  offenbar  ist,  die  voyjois  nicht  üben  kann?  (Eben  darum  haben 
manche  Platoniker  — denen  künstlichere  Auslegungen  [Sallust.  de  dis 
et  m.  20  Procl.  Tim.  329  D.  EJ  missfielen,  — das  Eingehen  der  Meuschen- 
seele  in  Thiere  geleugnet:  s.  Augustin  C.  1)  10,30;  besonders  Nemes.  de 
nat.  hom.  p.  1 1 6 ff.  Matth.  Schon  Lucrez  [3,  7fi0f.]  scheint  solche  Pia-  ' 
toniker  im  Auge  zu  haben.)  Das  Xopstixov  der  Seele  scheint  den  Thieren 
zu  fehlen  oder  jedenfalls  nur  unentwickelt  inuezuwohnen,  wie  den  Kindern: 
Pej).  4,  441  A/B.  (Oder  bleibt  es  dauernd  in  »• tppooovrj  gebunden?  s.  oben 
p.  274,4.  Eine  solche  Theorie  von  Lehrern  der  |«TSfi']»6/w3t;,  wonach  die 
überall  gleiche  ']e>yrj  nicht  überall  voll  wirksam  sei  [vgl.  Doxogr.  432  a,  15  ff], 
bekämpft  Alex.  Aphrodis.  de  an.  p.  27  Br.)  Nach  der  späteren  Lehre  Pla- 
to’s macht  aber  das  Xoyiot'.xov  den  ganzen  Inhalt  der  Seele,  ehe  sie  eingo- 
körpert  wird,  aus:  fehlt  es  den  Thieren,  so  fehlt  ihnen  eigentlich  die  Seele 
(denn  und  EjttO-njxta  für  sich  sind  nicht  die  Seole,  sie  kommen  erst  zu 

der  Seele,  wenn  diese  in  einen  Leib  tritt).  Es  scheint  gewiss,  dass  Plato 
die  Seelenwanderung  in  Thiere  von  den  Theologeu  und  Pythagoreern 
anuahm,  als  ihm  die  Seele  noch  nicht  als  reine  Denkkraft  galt,  sondern 
auch  (wie  im  Phaedros ) tbjp.6;  und  ejtid’uji.’.a  in  sich  einschloss;  später 
hat  er  die  für  die  ethische  Wirkung  der  Seelenwanderungslehre  schwer 
zu  entbehrende  Vorstellung  auch  neben  seiner  umgestalteten  und  subli- 
mirten  Seelenlehre  stehn  lassen  (dagegen  die  Metempsvchose  in  Pflanzen 

— die  zwar  auch  £ij>a  sind,  aber  nur  das  6sidu|iv)tf)i6v  haben:  Tim.  77  B 

— hat  er  von  Empedokles  nicht  übernommen  [vgl.  Proclus  ad  Rempubl. 
p.  113,  3 — 19  Sch.],  wohl  auch  deswegen  nicht,  weil  für  die  Ethik  diese 
Vorstellung  wirkungslos  und  indifferent  war). 

1 rrjV  st;  töv  voy ji4v  tottov  tyj;  avooov  Rep.  7,  517  B. 
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3. 

Es  ist  offenbar,  wie  Plato  in  seiner  philosophischen  Dich- 
tung von  Art,  Herkunft,  Schicksal  und  Bestimmung  der  Seele, 
die  zeitlos  und  doch  in  die  Zeitlichkeit  gestellt,  unräumlich 
und  doch  die  Ursache  aller  Bewegung  im  Raume  sein  soll, 
den  Spuren  der  Theologen  älterer  Zeit  folgt.  Nicht  in  der 
Lehre  der  Physiologen,  nur  in  Dichtung  und  Speculation  der 
Theologen  fand  er  Vorstellungen,  ganz  in  der  Richtung  der 
auch  er  folgt  phantasievoll  ausgeführt,  von  einer  Vielheit 
selbstständig  seit  Ewigkeit  lebendiger,  nicht  in  der  Welt  der 
Sinnlichkeit  hei  der  Bildung  eines  lebenden  Wesens  erst  ent- 
stehender Seelen,  die  in  die  Leiblichkeit  wie  in  ein  fremdes, 
feindliches  Element  verschlossen,  diese  Gemeinschaft  mit  dem 
Leibe  überleben,  viele  Leiber  durchwandern,  immer  aber  nach 
dem  Zerfall  eines  jeden  Leibes  unversehrt  sich  erhalten,  ewig, 
endlos,  wie  sie  anfangslos1  und  seit  Ewigkeit  lebendig  sind. 
Und  zwar  lebendig  als  geschlossene,  untheilbare,  persönlich  be- 
stimmte Einzelwesen,  nicht  als  unselbständige  Ausstrahlungen 
eines  einzigen  allgemeinsamen  Lebendigen. 

Die  Lehre  von  der  Ewigkeit  und  Unvergänglichkeit  der 
individuellen  Seelen,  von  der  persönlichen  Unsterblichkeit  der 
Seelen  ist  mit  Plato’s  eigenster  Speculation,  mit  der  Ideenlehre, 
schwer  in  Einklang  zu  bringen2 3.  Gleichwohl  ist  unbestreitbar, 


1 £~s’.ov]  aqivYjxov  83?:,  xal  öcotä'p&opov  abxo  avstyx-q  slvat.  Phaedr. 

245  D.  Der  alte  Schluss  von  der  Aniängslosigkeit  der  Einzelseele  (von 
ihr  redet  Plato)  auf  die  Endlosigkeit  ihres  Lebens. 

3 Dies  kann  Teiehmüller’s  Ausführungen  zugegeben  werden.  „Das 
Individuum  und  die  individuelle  Seele  ist  nicht  ein  selbständiges  Priucip, 
sondern  nur  ein  Resultat  der  Mischung  aus  Ideo  und  dem  Princip  des 
Werdens“  (wiewohl  Plato  es  nicht  so  ansieht);  daher  bei  Plato  „das 
Individuelle  nicht  ewig  ist  (d.  h.  sein  sollte),  und  die  ewigen  Principien 
nicht  individuell  sind“  (Stud.  z.  Gesell,  d.  Bcgr.  [1874]  p.  115.  142).  Aber 
alles  was  T.  in  diesem  Sinne  ausfiihrt,  dient  nur  einer  Kritik  der  pla- 
tonischen Seelenlehre,  nicht  einer  Richtigstellung  dessen  was  Dato  wirk- 
lich gelehrt  hat.  Er  spricht  von  der  Unsterblichkeit,  d.  h.  Ewigkeit  der 
individuellen  Seele  überall,  von  einer  Unvergänglichkeit  nur  der  „all- 
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dass  er  diese  Lehre,  seit  er  sie,  und  gerade  in  Verbindung 
mit  der  Ideenphilosophie,  in  den  Kreis  seiner  Gedanken  auf- 
genommen hatte,  unverbrüchlich  und  in  ihrem  eigentlichsten 
Sinne  festgehalten  hat.  Der  Weg,  auf  dem  er  zu  ihr  gelangt 
ist,  ist  nicht  zu  erkennen  aus  den  „Beweisen“,  mit  denen  er 
im  „Phaedon“  die  bei  ihm  selbst  damals  bereits  feststehende 
Annahme  der  Unsterblichkeit  der  Seele  zu  stützen  sucht. 
Wenn  diese  Beweise  das,  was  sie  beweisen  sollen  (und  was  als 
eine  gegebene  Thatsache  nicht  nachweisbar,  als  eine  nothwendig 
zu  denkende  Wahrheit  niemals  erweisbar  ist)  nicht  wirklich 
beweisen,  so  können  sie  es  auch  nicht  sein,  die  den  Philo- 
sophen selbst  zu  seiner  Ueberzeugung  geführt  haben.  Er  hat 
in  Wahrheit  diesen  Glaubenssatz  entlehnt  von  den  Glaubens- 
lehrern, die  ihn  fertig  darboten.  Er  selbst  verhehlt  das  kaum. 
Für  die  Hauptzüge  der  Geschichte  der  Seele,  wie  er  sie  aus- 
führt, beruft  er  sich,  fast  entschuldigend  und  wie  zum  Ersatz 
für  eine  philosophische  Begründung,  vielfach  auf  die  Autorität 
der  Theologen  und  Mysterienpriester1.  Er  selbst  wird  völlig 

gemeinen  Natur“  der  Seele  nirgends,  und  dieser  Thatbestand  ist  mit  der 
Berücksichtigung  einer  von  T.  augcrufenen,  angeblichen  „Orthodoxie“, 
der  Plato  sich  anbequeme,  nicht  entfernt  erklärt.  Dass  Plato  eine  Vielheit 
individueller  Seelen  und  deren  Unvergänglichkeit  aunahm,  würde,  wenn 
nirgends  sonsther,  allein  schon  aus  Iiep.  10,  611  A vollständig  bestimmt 
zu  erkennen  sein:  — iel  slsv  cd  abzai  (<|<o/ai).  oüke  *,'“P  "°'j  sXdttou? 

fivotvTo  |t7]0Eu.'.äs  &icoXXu{icv7};,  oute  au  ftXeioos.  Hier  ist  unbestreitbar 
Prädicat  des  ersten  Satzes  nur  etsv:  existiren  werden  immer  dieselben 
Seelen,  nicht  ai  aüxal  stsv  („die  Seelen  sind  immer  dieselben“),  wie  Teich- 
müller, Platon.  Frage  7 ff . annimmt,  und  es  wird  so  deutlich  wie  nur 
möglich  die  Unvergänglichkeit  der  in  begrenzter  Zahl  existireudeu  Viel- 
heit einzelner  Seelen  behauptet 

1 Z.  B.  Berufung  auf  teXstat,  iraXaio!  Xofoi  ev  a::oppvjTO'.5  Xefop-Evoi, 
speciell  auf  Orphische  Lehre,  wo  er  redet  von  der  innerlichen  Verschieden- 
heit der  Seele  von  allem  Leiblichen;  ihrem  „Sterben“  im  irdischen  Leben, 
Einschliessuug  der  Seele  in  das  afipa  als  ihr  avjivx,  zur  Strafe  ihrer  Ver- 
fehlungen;  Strafen  und  Läuterungen  nach  dem  Tode  im  "AiSv^,  Seelen- 
wanderungen, Unvergänglichkeit  der  Seele,  Wohnen  der  Keinen  bei  den 
Göttern.  ( Phaedon  60  B/C;  63  C;  69  C;  70  C;  81  A;  107  Dff.;  Gorg. 
493  A;  Cratyl.  400  B/C;  Meno  81  A ff.;  Leg.  9,  870  D/E;  872  E.)  Daher 
auch  die  Vorliebe  für  Vergleichung  der  höchsten  philosophischen  Thiitig- 
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und  unverstellt  zum  theologischen  Dichter,  wo  er,  nach  dem 
Vorbild  der  erbaulichen  Dichtung,  die  Erlebnisse  der  Seele 
zwischen  zwei  Stationen  der  irdischen  Wallfahrt  ausmalt,  oder 
die  Stufengänge  irdischer  Lebensläufe  beschreibt1,  die  bis  zum 
Thier  die  Seele  hinunterführen. 

Für  solche  sagenhafte  Ausführungen  des  Unsagbaren 
nimmt  der  Philosoph  selbst  keine  andere  als  symbolische  Wahr- 
heit in  Anspruch2.  Völlig  ernst  ist  es  ihm  mit  der  Grund- 
anschauung von  der  Seele  als  einer  selbständigen  Substanz, 
die  aus  dem  Raumlosen  jenseits  der  sinnlich  wahrnehmbaren 
Welt  eintritt  in  diesen  Raum  und  diese  Zeitlichkeit,  mit  dem 
Leibe  nicht  in  organischem  Zusammenhang,  sondern  nur  in 
iiusserlicher  Verbindung  steht,  als  immaterielles  Geisteswesen 
inmitten  der  Flucht  und  Vergänglichkeit  des  Sinnlichen  sich 
erhält,  gleichwohl  eine  Trübung  und  Verdunklung  ihres  reineu 
Lichtes  in  dieser  Verbindung  erfährt,  von  der  sie  aber  sich 
reinigen  soll  und  sich  befreien  kann3,  bis  zu  völligem  Aus- 
scheiden aus  der  Umklammerung  des  Stofflichen  und  Wahr- 
nehmbaren. Er  entlehnt  das  Wesentliche  dieser  Grundanschau- 
ungen den  Theologen;  aber  er  bringt  sie  in  nahe  Beziehung 
zu  seiner  eigensten  Philosophie,  die  durch  die  Ueberzeugung 
von  dem  schroffen  Gegensatz  zwischen  Werden  und  Sein,  der 
Zwiespältigkeit  der  Welt  nach  Geist  und  Materie,  die  sich 
auch  in  dem  Verhältniss  der  Seele  zum  Leibe  und  zu  dem 
ganzen  Bereiche  der  Erscheinung  ausprägt,  völlig  bestimmt  ist. 
Die  Seele,  in  der  Mitte  stehend  zwischen  dem  einheitlichen, 
unveränderlichen  Sein  und  der  schwankenden  Vielheit  des 
Körperlichen,  hat  im  Gebiete  des  Getheilten  und  Unbeständigen, 
in  das  sie  zeitweilig  gebannt  ist,  allein  die  Fähigkeit,  die 

keit  oder  der  vorzeitlichen  Ideenschau  mit  den  eitoitmai  der  Mysterien: 
Phaedr.  250  B/C  u.  ö.:  Lobeck,  Agl.  128. 

1 Neun  (in  altgeheiligter  Zahl)  Stufen  vom  <ptXo30'fO(  abwärts  bis 
zum  xdpavvo? : Phaedr.  248  D/E. 

2 So  spricht  er  es  bei  eigentlichen  Mytheuerzühlungen  mehrfach 
aus.  Vgl.  auch  Phaedon  85  C/D. 

3 Phaedr.  250  C (osxpsov);  Pep.  10,  611  C/D  (Glaukos). 
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„Ideen“  ungetrübt  und  rein  für  sich  in  ihrem  Bewusstsein 
wieder  abzuspiegeln  und  darzustellen.  Sie  allein,  ohne  alle 
Mitwirkung  der  simdichen  Wahrnehmung  und  darauf  erbauten 
Vorstellung,  kann  der  „Jagd  nach  dem  Seienden“1  nachgehen. 
Der  Leib,  mit  dem  sie  verkoppelt  ist,  ist  ihr  dabei  nur  ein 
Hinderniss,  und  ein  mächtiges.  Mit  seinen  Trieben,  so  fremd 
sie  ihr  gegenüberstehen,  hat  sie  hart  zu  ringen.  Wie  in  der 
Weltbildung  der  Stoff  nicht  zwar  die  Ursache,  aber  eine  Mit- 
ursache ist,  durch  deren  Zwang  und  Nöthigung  der  „Geist“, 
der  die  Welt  bildet  und  ordnet,  mannichfach  gehemmt  wird2, 
so  ist  dem  Seelengeiste  diese  vergängliche,  ewig  schwankende, 
wie  in  trüber  Gäbrung  wallende  Stofflichkeit  ein  schweres 
Hemmniss  bei  seinem  eigensten  Thun.  Sie  ist  das  Böse  oder 
doch  die. Ursache  des  Bösen3,  das  überwunden  werden  muss, 
damit  der  Geist  zu  seiner  Freiheit  gelangen,  in  das  Reich  des 
reinen  Seins  sich  völlig  retten  könne.  Oft  redet  Plato  von  der 
„Katharsis“,  der  Reinigung,  nach  der  der  Mensch  zu  trachten 
habe4.  Er  nimmt  auch  hier  Wort  und  Begriff  von  den  Theo- 
logen an;  aber  er  steigert  sie  zu  einer  erhöheten  Bedeutung, 
in  der  indessen  immer  noch  die  Analogie  zu  der  Katharsis  der 
Theologen  und  Weihepriester  deutlich  hervortritt.  Nicht  die 
Befleckung,  die  von  der  Berührung  unheimlicher  Dämonen  und 
dessen,  was  ihr  Eigen  ist,  droht,  gilt  es  zu  verhüten;  sondern 


1 rfjv  xou  ovxo;  ftf,pav  Phacdon  66  C (Stav  ctörrj  xatF  a&rrjv  ixpay- 
jtatsuvjTai  4j  '^oy*r)  xd  ovxa.  Theaetet.  187  A.  a&rjj  rjj  tyr/j}  thaxiov  aöxd 
xd  npaffxata,  Phacd.  66  D). 

2 Sovcuxia  Tim.  46  C ff. ; voö{  xal  dvdyxY)  Tim.  47  Eff.  (&  O-so;  ist 
itoXXüv  dvatxio;,  nämlich  xö»v  xaxu>v:  Rep.  2,  379  A/C). 

3 Das  3ü>aa,  mit  dem  die  Seele  verbunden  ist,  ein  xaxov:  Phaed. 
66  B (5: 3jio’.  der  Seele:  67  D).  Aus  der  Materie  werden  überall  die 
xaxd  in  der  Welt  abgeleitet,  bis  in  den  „Gesetzen“  neben  die  s&spyext; 
''py/i j der  Welt  noch  eine  böse  und  Böses  bewirkende  Weltseele  tritt. 

* Namentlich  im  Phuedon:  xad-apsöuv.  xdO-apsi;.  oi  (ptXosoipia  lxavd>c 
x<xfl-r|pdu.svo'.  im  Gegensatz  zu  den  cr/A&apxot  67  Aff.;  69  B/C; 

80  E;  82  D;  108  B;  114  C.  Katharsis  der  Seele  durch  Dialektik:  Sophist. 
230  C ff.  Ausdrückliche  Hinweisung  auf  die  analoge  Forderung  der  xd- 
\hxp3:;  bei  den  xd;  xs/.exd;  4)|iiv  xaxasxvjoavx«; : Phaed.  69  C. 
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die  Trübung  der  Erkenntnisskraft  und  des  damit  als  gleich- 
zeitig gesetzt  gedachten  Wollens  des  Erkannten,  durch  die 
Sinnenwelt  und  ihre  wilden  Triebe  b Statt  nach  ritualer  Rein- 
heit ist  zu  streben  nach  der  Reinhaltung  der  Erkenntniss  des 
Ewigen  von  der  Verdunkelung  durch  täuschenden  Sinnentrug, 
nach  der  Sammlung,  dem  Zusammenziehen  der  Seele  auf  sich 
selbst1 2,  ihrer  Zurückhaltung  von  der  Berührung  des  Vergäng- 
lichen als  des  Unreinen  und  Herabziehenden. 

Auch  in  dieser  philosophischen  Umdeutung  der  ritualen 
Enthaltung  zu  geistiger  Ablösung  und  Erlösung  behält  das 
Streben  nach  „Reinheit“  einen  religiösen  Sinn.  Denn  das 
Reich  der  Ideen,  das  Reich  des  reinen  Seins,  an  das  nur  die 
reine  Seele  rühren  kann3,  ist  das  Reich  des  Göttlichen.  Das 
„Gute“,  als  die  oberste  Idee,  das  höchste  Vorbild,  der  letzte 
Zweck,  dem  alles  Sein  und  Werden  zustrebt,  zugleich  mehr 
als  alle  Ideen,  der  erste  Grund  alles  Seins  und  alles  Wissens, 
ist  die  Gottheit  selbst4.  Die  Seele,  der  in  ihrem  sehnsüch- 


1 xäd-apst?  etvat  xoöxo  ^op.'iatvet,  x o yiupi^itv  o xt  aiXtaxa  ä~b  xo 5 
ou>|iaxo?  xy(v  <ioy*fjv  xai  edisat  aoxYjv  xaO-’  aoxYjv  it avxayöO-sv  ix  xoö  stüpaxo? 
3ov a*fsipssäa;  xs  xai  ä9po:£sc9at,  xai  olxsiv  xaxd  xö  Sovaxöv  xai  iv  X(i*  vöv 
rcapovxt  xai  iv  xtj>  EitEtxa  {i6vyjV  xaiV  aorrjv,  ex).oo{J.svr(v  m 3 tt s p ex  osx'ioö  ix 
xoö  ouipaxo?.  Phaed.  67  C.  So  sind  Stxatosöwj  und  ävSpsta,  namentlich 
aber  (ppövYjot?,  xaöapjio?  xt?.  Phaed.  69  B/C.  ).uot?  xs  xai  xaö-apjxö?  der 
tptXosotpia : 82  D. 

2 et?  aoxr(v  ^oXXI-fsod-at  xai  äd'potCeoOxtt  und  von  der  äräx*r(  der  Sinne 
avaytopslv  ggov  jxy,  dvdfxir)  aoxot?  ypY pfrai,  lehrt  'ftXoao^ta  die  Seele:  Phaed. 
83  A.  — sav  xafrapa  Yj  'J/u/y,  draXXdxxYjxat  — (pcoyousa  xö  xoijxa  xai  5ovYt- 
xtpotGfiivY]  aöxdj  et?  aöxdjv  80  E;  67  C. 

3 — xa&apoi  d^a/.Xaxxöjxevot  xyj?  xoö  3ox|xaxo?  atp  oogovy)?  — "vo>3Öar«Va 
5t’  Yijuüv  aöxtöv  ixäv  xö  etXtxptve?.  xaftapü»  yctp  xaftapoö  etpafixscd-at  pudj 
oö  xkjxtxöv  y.  Phaed.  67  A/B. 

4 Das  dyaO-öv,  *rj  xoö  äyaft-oö  tosa,  atxta  so  der  d).YtHta  als  der  in- 

3XY.JXY],  aber  mit  beiden  nicht  identisch,  dis  nur  d-j-aitotiÖY,  sind,  sondern 
ext  jjietCövuj?  xtjiYjXeov,  Ursache  für  die  fifva»3xö}L#va  nicht  nur  des  fcj’viü- 
oxesd-at,  sondern  des  stvat  und  der  oöata,  oöx  oö-ta?  ovxo?  xoö  ä/.). 

stt  irtexetva  xyj?  ooxta?  npEG^Eta  xai  öovdjtst  örtspsyovxo?.  6,  cap.  19;  7, 

517  B/C.  Hier  ist  xö  aYafröv,  als  Grund  und  wirkende  Ursache  alles  Seins 
selbst  über  das  Sein  hinausgeriickt  (wie  dann  bei  deu  Xeoplatonikern 
durchaus),  mit  der  Gottheit  (dem  ö-sto?  voö?,  Phileb.  22  C)  identisch,  die 
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tigen  Trachten  nach  dem  vollen  Sein  der  Idee  zuletzt  die  Er- 
kenntnis des  „Guten“  die  „höchste  Wissenschaft“*  1 wird, 
tritt  eben  hiemit  in  die  innerlichste  Gemeinschaft  mit  Gott. 
Die  „Umwendung“  der  Seele  vom  farbigen  Abglanz  zur  Sonne 
der  höchsten  Idee  selber2,  ist  eine  Hinwendung  zur  Gottheit, 
zu  der  Lichtquelle  alles  Seins  und  alles  Erkennens. 

Auf  dieser  Höhe  wird  die  philosophische  Forschung  zum 
Enthusiasmus3.  Den  Weg,  der  hinaufführt  von  den  Niede- 
rungen des  Werdenden  zum  Sein,  weist  die  Dialektik,  welche 
die  zerfahrene,  rastlos  fliessende  Vielheit  der  Erscheinung  „zu- 
sammenschaut“ 4 zum  ewig  Bleibenden,  Einheitlichen  der  Idee, 
die  jene  abbildet,  von  der  einzelnen  Idee  zur  stufenweise  sich 
übereinander  erhebenden  Gesammtheit  der  Ideen,  zur  letzten, 
allgemeinsten  der  Ideen  aufsteigt,  in  strenger  logischer  Arbeit 
den  ganzen  Aufbau  der  höchsten  Begriffe  aufsteigend  durch- 
misst5. Plato  ist  der  scharfsinnigste,  ja  spitzfindigste,  eifrig 
allen  Verschlingungen  der  Logik,  auch  des  Paralogismus  nach- 
spürende Dialektiker.  Aber,  wie  sich  in  seiner  Natur  die  Be- 
sonnenheit und  Kälte  des  Logikers  in  einer  unvergleichlichen 
Art  mit  dem  enthusiastischen  Aufschwung  des  Sehers  und 
Propheten  verbindet,  so  reisst  auch  seine  Dialektik  selbst  sich 
über  das  mühselige,  stufenweis  fortschreitende  Aufwärtsstreben 
von  Begriff  zu  Begriff  zuletzt  empor  an  ihr  Ziel  in  einem 


freilich  im  Timaeos  neben  die  Ideen,  deren  oberste  hier  das  ist, 

gestellt  wird. 

1 4|  to’j  apafroü  loea  j-upsrov  jicttWjua.  Rep.  6,  505  A. 

3 Die  itepia*(t«>Y‘n  der  Seele  Rep.  VII  mit. 

3 Der  Philosoph,  xu>v  ivOptuntvcuv  oROoSasptaxtuy  xai  npb$ 

tü>  Y’-'fvöusvoc,  e v$-oo3taC<o  v XIXyj&b  xoy$  noXXoü<;.  Phaedr.  249  D. 

4 b -(äp  oovoxxtxig  äcaXexttxo;  Rep.  7,  587  C.  el;  jüav  tSsav  ouvo- 
ptüvxa  ä-fiiv  xä  noXXa/-jj  ZisiKuppeva  (und  wiederum  dns  Einheitliche  xax’ 
stör,  xspvsiv)  ist  Sache  des  StaXexxixo?  Phaedr.  205  D.  ex  jtoXXäv  alaö-fj- 
ceüjv  et?  ?v  XoYtxaö)  i'v<'Mpoö jjlsvov  (tlvctt):  Phaedr.  249  B. 

5 Stufeugang  der  Dialektik  bis  hinauf  zum  a 6x6  S eaxtv  (r(a&6v: 

Rep.  7,  532  Af. ; 6,  511  B/C;  7,  534  B ff . Zum  aüxö  xö  xaXöv,  Symp. 
cap.  28.  29.  Ziel:  snavaY*«Y‘h  ßeXxsoxoo  ev  xoö  äptoxoo  £v 

xoi;  oyxt  Oiav.  Rep.  7,  532  C. 
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einzigen  mächtigen  Schwünge,  der  das  sehnsüchtig  erstrebte 
Ideenreich  auf  einmal  und  unmittelbar  vor  ihr  aufleuchten 
lässt.  So  wird  in  der  Ekstasis  dem  Bakchen  die  Gottheit  in 
plötzlicher  Vision  offenbar,  so  in  den  Mysteriennächten  dem 
Epopten  das  Bild  der  hohen  Göttinnen  im  Fackelglanz  von 
Eleusis  *. 


Die  Dialektik,  zu  diesem  höchsten  Gipfel  führend,  der  den 
Ausblick  auf  das,  sinnlicher  Wahrnehmung  unerreichbare,  rfarb- 
lose  und  gestaltlose  und  der  Berührung  unzugängliche  Seinu 
eröffnet,  wird  zum  Heilswege,  auf  dem  die  Seele  ihre  eigene 
Göttlichkeit  und  ihre  göttliche  Heimath  wiederfindet.  Denn 
sie  ist  dem  Göttlichen  nächstverwandt  und  ähnlich2;  sie  ist 
selbst  ein  Göttliches.  Göttlich  ist  an  ihr  die  Vernunft8,  die 
das  ewige  Sein  unmittelbar  denkend  ergreift.  Wär’  nicht  das 
Auge  sonnenhaft,  die  Sonne  könnt1  es  nie  erblicken1;  wäre 
nicht  der  Geist  dem  Guten,  der  höchsten  Idee  im  Wesen  ver- 
wandt5, nie  könnte  er  das  Gute,  das  Schöne,  alles  Vollkow- 


1 Der  philosophische  Erotiker,  am  Schluss  des  dialektischen  Auf- 
stiegs, xaxo^Exal  v.  d-ao/xasziv  xaXöv  xtX.  Sy  mp. 

210  E.  Wie  in  den  «Xsa  xal  cicoftx'.xä  poSTYjp'.a:  210  A.  o).öxXr,pa  xal 
är.f.ü  xal  Eüoxijiova  ^a3}iata  jtüO'i|LSvo’.  xt  xal  snozTE'j&vtEi;  ev  ao*'r(  xaftapä  — 
Phaedr.  250  C.  — Ein  visionäres,  plötzlich  und  nicht  in  discursivem 
Denken  erlangtes  Erfassen  des  Weltzusainmeuhaugs.  Man  sehe,  wie,  in 
Erinnerung  an  solche  Platonische  Stellen,  Plotin  das  Eintreten  der  txsTxr.i 
beschreibt:  5tav  i $at<pvir|S  ««>;  XdJi'jj  xxX.  (43,  17;  vgl.  29,  7 Kh.). 

2 Die  Seele  eo'.xe  tu*  0-sttp  Phaedon  80  A.  Sie  ist  tü>  te 

3-e:.<;>  xal  dtfavar«)  xal  t«>  asl  Kvxi  Pep.  10,  611  E.  cu-p fivsia  (Isla  des  Men- 
schen: Leg.  10,  899  D.  Das  Ewige  und  Unsterbliche  ist  als  solches  gött- 
lich. Das  wahre  Ich  des  Menschen,  das  iftdvatov , »rcovofiaCdjuvov, 

geht  nach  dem  Tode  “apä  ftsoü;  a).).oo; : Ley.  12,  959  B. 

3 Das  O-elov,  d*>avdto:c  ojitüvopov  der  Seele,  äftavaxo?  apy/j  d-zYjToO 
Tim.  41  C;  42  E.  Die  <ppöv*r)T.<;  der  Seele  (ihre  „Flügel“:  Phaedr. 

246  D.)  tu»  thüp  eo’.xev.  Alcib.  I,  133  C.  — Tim.  90  A.  C heisst  dieses 
xopuutaxov  x-rfi  <!/oyvj<;  etoo?  geradezu  der  Salpuov,  den  der  Mensch  $övo:- 
xov  ev  aotij»  habe. 

4 Das  Auge  4j).io»i?*3Tatov  tdiv  jrspl  xd;  alsS-fpu^  öp^avtov.  Pep.  6, 
508  B (Goethe  spielt  auf  diese  Worte  an,  oder  auf  die  daraus  abgeleiteten 
des  Plotin,  1 [n:spl  toö  xaXoö]  19  (p.  12,  13 ff.  Kh.]). 

6 xal  aXvjd-Ka  sind  beide  aYad-os'.S’Jj:  Pep.  6,  509  A;  die 

Seele  ein  O-eoeios?:  Phaedon  95  C. 
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mene  und  Ewige  umfassen.  In  ihrer  Fähigkeit,  das  Ewige  zu 
erkennen,  trägt  die  Seele  die  sicherste  Gewähr  in  sich,  selbst 
ewig  zu  sein1. 

Die  „Reinigung“,  durch  welche  die  Seele  sich  löst2  von 
der  Entstellung,  die  in  diesem  irdischen  Leben  sich  ihr  an- 
geheftet hat,  stellt  das  Göttliche  im  Menschen  in  seinem 
reinen  Lichte  wieder  her.  Schon  auf  Erden  macht  sie  den 
wahren  Philosophen  unsterblich  und  göttlich3;  so  lange  er 
sich  in  reiner  Vernunfterkenntniss  und  Umfassung  des  Ewigen 
erhalten  kann,  lebt  er  schon  hier  „auf  den  Inseln  der  Seligen“4. 
Mehr  und  mehr  soll  er  durch  Abstreifen  des  Vergänglichen 
und  Sterblichen  in  sich  und  an  sich,  „dem  Gotte  ähnlich  wer- 
den“ 5,  um  nach  der  letzten  Lösung  seiner  Seele  aus  dem 


1 Aus  der  <ptXo3otpla  der  Seele  und  daraus  div  ajxxsxat  xal  ot<uv  e-.pt- 
exat  ojuXidtv  lässt  sich  ihre  wahre  Natur,  ah  £üYT8V‘*1?  xd>  O-etiu  xal  dfravaxtp 
xal  xd>  asl  ovxt  erkennen.  Rep.  10,  611  I)/E.  Phaedon  79  D.  Mit  dem 

der  Seele  berühren  wir  das  ovxou?  ov:  Rep.  6,  490  B.  Sind  die 
Ideen  ewig,  so  auch  unsre  Seele:  Phaedon  76  D/E.  Durch  das  tppovstv 
aOavaxa  xal  Osta  hat  die  dvd'pojjztVYj  tpoac?,  xaü’  ooov  svosysxat  (nämlich 
mit  dem  voü?),  selbst  Theil  an  der  ddavaala  Tim.  90  B/C.  Dieser  denkende 
„Theil“  der  Seele  npö?  xv]v  ev  oupavd)  ^üffsvetav  ouzo  fij?  vjp.ä?  alp»’.,  i»? 
ovxa?  tpox&v  oux  r'-fstov  dXX’  oopdvtov.  lim.  90  A. 

3 Xoetv  tYjv  'io/'r^v  vom  Leibe  und  der  sinnlichen  'Wahrnehmung: 
Phaedon  83  A/B;  65  A;  67  I)  Xoot?  xal  xad-appö?  der  Seele  durch  tptXo- 
ootpla:  Phaedon  82  D;  X6at?  xal  taat?  x<üv  ossjuüv  (des  Leibes)  xal  vr-fi 
dcppoauvYj?  Rep.  7,  515  C. 

3 ttsto?  st?  'b  Buvax&v  ävlVpioTru)  -p/p/sTa t der  wahre  Philosoph : Rep. 
6,  500  D.  aO-dvaxo? : Sy  mp.  212  A.  Mit  dem  Sv  du  als  dem  tt-etov  in 
steter  Berührung  ist  S tptXöso-po?  wie  dieses  den  Augen  xy(?  xd»v  it oXX&v 
•to/Yj?  schwer  erkennbar:  Soph.  254  A.  xal  jiot  Soxsi  0»ö?  piv  (wie  sich 
z.  B.  Empedokles  nannte)  dvr(p  oSoajuo?  stvat,  ö-eto?  p.Yjv  txdvxa?  yup  xobq 
(ptXoo&'pö!)?  sy*1>  xotooxou?  xposaYopsoto.  Soph.  216  B (0-sio?  in  einem  ganz 
anderen  Sinne  als  soust  Plato  von  den  /pY|cp.tuSol  xal  0-so|j.dvtet?  als 
Oslo*.  [Mcno  99  CJ  und  von  der  ftsla  potpa  fiveo  voö  kommenden  Einsicht 
und  Tugend  der  Nichtphilosophen  redet). 

1 Rep.  6,  519  C;  540  B.  — xyj?  xoö  ovxo?  öia?,  otav  YjOovY-v  {/st, 
dotivaxov  dXX(p  Y*T*ö39,ai  tiXyjv  xd»  tptXoxd-fiu  Rep.  9,  582  C (vgl.  Phileb.). 

5 Die  Flucht  eviHvos  bewirkt  bpoi<uoiv  Osd»  xaxä  xö  oovax&v 

Theaetet.  176  B.  op.otoöafrat  thd>  Rep.  10,  613  A (xd)  xaxavoouftsvtu  xö  xa- 
xavooöv  «£oji.o:d>aat  Tim.  90  D). 
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irdischen  Dasein  einzugehn  zu  dem  Göttlichen,  Unsichtbaren, 
dem  Reinen,  immer  sich  selbst  Gleichen,  und  als  körperfreier 
Geist  ewig  bei  dem  ihm  Verwandten  zu  sein1.  Hier  versagt 
die  Sprache,  die  nur  in  sinnlichen  Bildern  reden  kann,  ihre 
Hilfe2.  Ein  Ziel  ist  der  Seele  gewiesen,  das  ausser  aller 
Sinnlichkeit  liegt,  ausser  Raum  und  Zeitverlauf,  ohne  Ver- 
gangenheit und  Zukunft  ein  ewiges  Jetzt3. 

Die  einzelne  Seele  kann  aus  Zeit  und  Raum  sich  retten 
in  die  Ewigkeit,  ohne  doch  ihr  Selbst  an  das  über  Zeit  und 
Raum  erhabene  Allgemeine  zu  verlieren.  Man  darf  hierbei 
nicht  fragen,  was  denn  in  der  Einzelseele,  wenn  sie  Streben 
und  Begierde,  sinnliche  Wahrnehmung,  und  alles,  was  sie  zu 
der  Welt  des  Veränderlichen  und  Mannichfaltigen  in  Bezie- 
hung setzt,  abgestreift  hat,  wiederum  ganz  Spiegel  des  Ewigen 
geworden  ist,  noch  Persönliches  und  individuell  Bestimmtes 
sich  erhalten  haben  könne;  wie  ein  über  Raum  und  Zeit  und 
alle  Vielheit  der  Sinnlichkeit  erhabener  und  dennoch  persön- 
licher, in  seiner  Persönlichkeit  sich  absondernder  Geist  sich 
denken  lasse4.  Als  Sonderwesen  ihres  Selbst  sich  bewusst, 

1 Ausscheiden  der  durch  Philosophie  völlig  „rein“  gewordenen  Seele 
aus  dem  Kreise  der  Geburten  und  dem  Reiche  der  Sinnlichkeit.  Schon 
der  „Phuedros“  lässt  die  Seele  der  tpiXoGo^savTE;  nach  dreimaliger  ev- 
cum'kuj-'.;;  für  den  Rest  der  zehntausendjährigen  nspioSo;  ausscheiden; 
der  uii  und  ohne  Wanken  Philosophirende  aber  bleibt  für  immer  frei 
vom  Leibe.  So  muss  mau  doch  p.  248  C — 249  A verstehen.  Ausgeführter 
dann  im  <I>a:.ou*v:  Befreiung  der  <piXo30'p:.a  Ixavui;  xa^papsvo:  für  immer 
vom  Leben  im  Leibe  (avso  otupaxcuv  £u>gi  to  “apärrsv  et;  mv  trzt-.zu  ypövov: 
Phaedon  114  C),  Eingehen  der  reinen  Seele  zu  dem  ihr  Verwandten  (si;  zb 
tufyevef  Phaed.  84  B)  und  Gleichen,  st«;  zb  5potov  abzy,  zb  äs».«;  ( Phaedon 
81  A),  el;  S-eöiv  •fsvo;  ( Phued . 80  B — D),  zu  der  xoö  0-ttoo  xe  xat  xafrapotj  xal 
povostSoü;  ouvooaia  (Phaed.  83  E).  Mehr  mythisch  gefärbt  noch  : Tim.  42 
B — I)  (b  xJ>v  xaxwv  xa&apö;  xöieo;  l'lxeaet.  177  A).  Durchaus  eine  in  das 
Philosophische  erhöhcte  Umbildung  der  Erlösungslehre  der  Theologen  (der 
— orphisch — p.sp.trr)pivoi  Phaed.  81  A). 

2 — ob  pdo’.ov  ByjXwgou  — Phaed.  114  C. 

3 Der  oöoia,  zb  sgxi  jiovov  xaxä  xov  äXr.O-rj  Xö^ov  npocfpist 

Tim.  37  E. 

4 Es  ist  richtig,  dass  erst  in  ihrer  Gemeinschaft  mit  dem  Leibe  die 
Seele  in  at-0-Y)Gi;,  entd-upia,  0-upö;,  in  allen  den  Kräften,  die  sie  in  Be- 
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wie  sie  von  Anbeginn  gelebt  haben,  leben  nach  Plato  die 
Seelen  in  endloser  Zeit  und  ausser  aller  Zeit.  Er  lehrt  eine 
persönliche  Unsterblichkeit. 


4. 

Ein  weltflüchtiger  Sinn  spricht  aus  dieser  Philosophie  und 
ihrer  Seelenlehre.  Fern  jenseits  der  Welt,  in  die  das  Leben 
den  Menschen  gestellt  hat,  liegt  das  Reich  des  wahren  Seins, 
des  Guten  und  ungetrübt  Vollkommenen;  in  jenes  Reich  hin- 

ziehung  zu  dem  Werdenden  und  Wechselnden  Betzen,  das  gewinnt,  was 
man  ihre  individuelle  Besonderheit  nennen  könnte,  während  die  völlig 
adaequate  denkende  Auflassung  des  immer  Gleichen  der  vom  Leibe  be- 
freiten Seele  keinen  individuell  bestimmten  Inhalt  geben  könnte.  Nur 
ist  daraus  nicht  (mit  Teichmüller,  Plut.  Fr.  40)  zu  schliessen,  dass  Plato 
von  einer  Unsterblichkeit  des  Individuellen  und  der  Individuen  nichts 
gewusst  habe.  Er  hat  sich  die  Frage  nach  dem  Entstehen  und  dem  Sitz 
der  Individuation  der  Seelen  gar  nicht  mit  Bestimmtheit  gestellt;  es 
genügt  ihm  anzunehmen , dass  eine  Vielheit  einzelner  Seelen  schon  vor 
ihrer  Verflechtung  mit  dem  Werdenden,  lebendig  war,  um  zu  schliessen, 
dass  iu  Ewigkeit,  auch  nach  dem  letzten  Ausscheiden  aus  der  ymotc,  die 
gleiche  Vielheit  einzelner  Seelen  lebendig  sein  werde;  die  numerische 
Verschiedenheit  (in  die  sich,  schwer  begreiflich,  das  Raumlose,  Immate- 
rielle ihm  zerlegt)  vertritt  ihm  die  qualitative  Besonderheit,  auf  die  sich 
das  Selbstbewusstsein  dieser  Vielen  doch  allein  beziehen  könnte.  Nach 
der  Darstellung  des  Timaeus  (cap.  14)  sind  die  vom  Srjii’.oupyös  gebildeten 
Seelen  offenbar  alle  gleich  (daher  auch  fsvso:?  rcpturq  Tevaypivir)  |ita  näoiv 
41  E),  erst  im  odijj.«  und  in  Verbindung  mit  den  sterblichen  Seeleutheilen 
reagiren  sie  auf  die  Eindrücke  von  aussen  verschieden  (42  BfT.),  sind  also 
verschieden  geworden  (im  Phaedon  ist  es  freilich  so  schon  in  der  Prae- 
existenz:  aber  da  sind  auch  ftojaos  und  sT:'0-f>|v.a  schon  in  der  Praeexistenz 
mit  der  Seele  verbunden).  Die  Einflüsse  der  niedern  Seelentheile  und 
die  cpo'fY)  jr«’.os!>a£<u;  (Tim.  44  B)  macht  auch  die  koyioxixd  der  Seelen 
von  einander  verschieden,  und  diese  erworbene  individuelle  Besonderheit, 
Früchte  der  ungleichen  itaiSsia  xal  Tposfq  (das  ist  aber  gerade  das  Gegen- 
theil  von  der  „allgemeinen  Natur“  des  Seelischen,  die  Teichrnüller,  Stud. 
143  hier  bezeichnet  meint)  nimmt  die  Seele  auch  mit  an  den  Ort  der 
Rechtfertigung,  in  den  Hades:  Phaed.  107  D.  Wenn  sie  aber  durch  rich- 
tigste 'po'fq  raiSeus.ios  ganz  xaö-apd,  frei  von  allen  Fesseln  des  Sinn- 
lichen und  Vergänglichen  geworden  ist,  und  zu  körperfreiem  Dasein  in 
das  aet3s$  entschwindet,  so  ist  freilich  auch  alles  Sonderwesen  des  Indi- 
viduums in  ihr  erloschen.  Gleichwohl  soll  sie  als  selbstbewusstes  Ich 
ewig  dauern:  denn  dass  so  es  Plato  meinte,  ist  nicht  zu  bezweifeln. 
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überzustreben,  von  der  Unruhe  und  dem  Trug  der  Sinne  den 
Geist  frei  zu  machen,  von  den  Begierden  und  Affecten,  die 
ihn  hier  unten  „annageln“  1 wollen,  sich  zu  lösen,  sich  abzu- 
scheiden2 von  dem  Leibe  und  dem  Leibesleben,  das  ist  die 
höchste  Aufgabe  der  Seele.  Sie  ist  in  diese  Welt  nur  gebannt, 
um  desto  gründlicher  von  ihr  sich  abzuwenden.  Zu  sterben, 
innerlich  allem  Sichtbaren,  sinnlich  Materiellen  abzusterben, 
das  ist  das  Ziel,  die  Frucht  der  Philosophie3.  „Reif  sein 
zum  Sterben“,  ist  das  Kennzeichen  des  vollendeten  Philosophen. 
Ihm  ist  die  Philosophie  die  Erlöserin,  die  ihn  vom  Leibe  für 
alle  Zeit  befreit4,  von  seinen  Begierden,  seiner  Hast  und 
wilden  Erregung5 *,  und  ihn  ganz  dem  Ewigen  und  seiner  Stille 
zurükgiebt. 

Rein  werden,  sich  ablösen  von  dem  Uebel,  sterben  schon 
in  dieser  Zeitlichkeit,  das  sind  die  immer  wiederholten  Mah- 
nungen, die  der  Philosoph  an  die  unsterbliche  Seele  richtet; 
ein  durchaus  negirendes  Verhalten  fordert  auch  hier,  ihrem 
innersten  Wesen  entsprechend,  die  asketische  Moral  von  ihr. 
Zwar  soll  diese  Verneinung  der  Welt  nur  hinüberleiten  zu 
höchst  positivem  Verhalten.  Die  Katharsis  eröffnet  nur 
den  Zugang  zur  Philosophie  selbst,  die  das  allein  Positive, 
allein  unbedingt  und  in  wahrer  Bedeutung  Seiende,  allein  in 
völlig  hellem  Verständniss  als  bleibendes  Gut  von  der  Ver- 
nunft zu  Ergreifende  zu  erreichen,  mit  ihm  ganz  zu  verschmel- 
zen0 lehrt.  Nach  dem  Seienden  hinüber  sehnt  sich  die  Seele 
des  Denkers7;  der  Tod  ist  ihr  nicht  nur  eine  Vernichtung 


* Phaed  on  83  D. 

2 ycupiCstv  OTt  )idXt3?a  ctr.b  3u>|ia30£  Ttjv  ^oyr(v.  Phaed.  67  C. 
dvaycopslv  83.  A (ganz  im  Sinne  achter  Mystik.  Das  ist  die  „Abgeschie- 
denheit“ des  Menschen,  der  Gott  schauen  will,  von  der  M.  Eckhart 
redet). 

3 Phaed.  64  A ff.  67  E. 

4 Phaed.  114  C. 

5 toü  ntÖYjoi?  xai  pavia  Cratyl.  404  A. 

0 Tw  &r(vrcl  K/.T(3ta3a5  xai  ft'/'st?  'ü>  ovt*.  ovtuk;  Pep.  6,  490  B. 

7 Die  Seele  e«»>3a  yratpeiv  zb  3töp.a  xai  xa»E  ösov  SövaTat  oü  xo:vu>voöGa 
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der  Leibesbande,  die  sie  hemmten,  sondern  sehr  positiv  „Ge- 
winn der  Vernunfterkenntniss“ *  1 , auf  die  sie,  ihrem  blei- 
benden Wesen  nach,  angelegt  ist,  also  Erfüllung  ihrer  wahren 
Aufgabe.  So  ist  die  Abwendung  vom  Sinnlichen  und  Ver- 
gänglichen zugleich  und  ohne  Uebergang  eine  Hinwendung  zum 
Ewigen  und  Göttlichen.  Die  Flucht  vor  dem  Diesseits  ist  in 
sich  schon  ein  Ergreifen  des  Jenseitigen,  ein  Aehnlichwerden 
mit  dem  Göttlichen2. 

Aber  die  wahren  Wesenheiten  sind  nicht  in  dieser  Welt 
zu  finden.  Um  sie  denkend  rein  zu  erfassen,  um  ungetrübtes 
Geistesauge  wieder  zu  werden,  muss  die  Seele  der  Angst  und 
Verwirrung  des  Irdischen  sich  ganz  entschlagen.  Für  diese, 
die  Sinne  umgaukelnde  Erdenwelt  hat  der  Philosoph  nur  Ver- 
neinung. Wahrer  Erkenntniss  nicht  standhaltend,  hat  das  ganze 
Gebiet  des  Werdens  für  seine  Wissenschaft  keine  selbständige 
Bedeutung.  Nur  als  Anreiz  und  Aufforderung,  zu  dem  Ab- 
soluten vorzudringen,  dient  die  Wahrnehmung  des  immer  nur 
Relativen,  gleichzeitig  entgegengesetzte  Eigenschaften  an  sich 
Zeigenden3.  Nur  dunkle  Erinnerungszeichen  an  das,  was  sie 
einst  hell  erschaut  hatte,  findet  die  Seele  in  diesem  Reiche 
trüber  Schatten  wieder.  Die  Schönheit  dieser  Sinnenwelt,  von 
dem  edelsten  Sinne,  dem  Auge,  aufgefasst,  dient  wohl,  das 
Schöne  an  und  für  sich,  das  hier  in  entstelltem  Abbild  sicht- 
bar wird,  der  Seele  in’s  Gedächtniss  zu  rufen,  ihren  eigensten 
Besitz,  den  sie  aus  einem  früheren  Leben  ausserhalb  aller 
Leiblichkeit  fertig  herübergebracht  hat,  ihr  selber  aufzudecken4. 


a5>x(|>  oprftxai  xoö  ovxo?.  Phaed.  65  C.  So  sehnt  sich  die  Erscheinung 
nach  der  Idee:  oben  p.  268,  1. 

1 rf)?  <ppov*qaeu>€  xtvjots  Phaed.  65  A ff. 

2 neipäod’ai  yp*r]  evöivS s exttse  <ps6'fs:v  Sxi  xäytaxa.  8s  6p.oi w- 

ot<;  6-eä)  xaxä  xo  Suvaxov  Theaet.  176  A.  B. 

8 Pep.  7,  523  A— 524  D. 

4 Mehr  als  alles  andre  erweckt  das  xdXXoc  in  der  Erscheinungswelt 
die  Erinnerung  an  das  einst  im  Ideenreich  Geschaute.  Pliaedr.  250  B, 
250  D ff.  Symp.  cap.  28 ff.  Plato  hat  hiefiir  eine  besondere  Begründung: 
in  "Wahrheit  tritt  hier  der  künstlerische  Grundtrieb,  das  aesthetische 
Roh  de,  Psyche  II.  2.  AuÜ.  19 
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Aber  die  Wahrnehmung  der  Schönheit  hienieden  muss  alsbald 
über  sich  selbst  hinausführen,  hoch  über  die  Welt  der  Er- 
scheinung hinaus,  zu  den  reinen  Formen  des  Ideenlandes.  Der 
Process  des  Werdens  lehrt  nichts  kennen  von  dem  Seienden, 
das  in  ihm  nicht  ist;  nichts  lernt  der  Denker  aus  ihm,  er  ge- 
winnt überhaupt  in  diesem  Leben  nichts  Neues  an  Wissen  und 
Weisheit,  er  kann  nur  herauffördern,  was  er  vordem  besass 
und,  in  latentem  Zustand,  immer  besessen  hat* 1.  Aber  dieser 
Besitz  liegt  im  Jenseits.  Von  den  Schattenbildern  an  der 
Wand  der  Höhle  dieser  Welt  soll  er  den  Blick  abwenden,  ihn 
umwenden  zu  der  Sonne  des  Ewigen2.  In  das  Reich  des 
Veränderlichen  gestellt,  hierauf  zunächst  mit  Sinnen  und  Vor- 
stellung angewiesen,  soll  er  Alles,  was  sich  hier  ihm  darbietet, 
verschmähen,  überspringen,  überfliegen,  sich  unmittelbar  dem 
Unsichtbaren  ganz  hingeben,  fliehen  von  hier  dort  hinüber,  wo 
er,  Gott  ähnlich  werdend,  gerecht  und  rein  sein  wird  durch 
Kraft  seiner  Erkenntniss3. 

Das  irdische  Leben,  wie  es  ist,  wird  ihm  fremd  und  un- 
heimlich bleiben,  er  selbst  ein  Fremder  sein  auf  Erden,  in 
irdischen  Geschäften  unbewandert4 5,  als  ein  Thor  geachtet  von 
der  hierin  so  gewandten  Menge  der  Menschen6.  Er  hat  für 

Element  in  der  philosophischen  Betrachtung  und  Begeisterung  des,  seiner 
Theorie  nach  den  alaO-rpt«;  und  aller  Kunst  als  Nachbildnerin  trügerischer 
Nachbilder  des  allein  Wirklichen  so  feindlich  absagenden  Denkers,  stark 
hervor. 

1 Nicht  nur  ävdp.vYj-3^,  PJutedr.  249  B/C;  Meno  cap.  14 ff.; 

Phaedon  cap.  18  ff.  (Ueberall  steht  bei  Plato  diese  Theorie  in  engster 
Verbindung  mit  der  Seelenwanderungslehre,  und  es  scheint,  dass  er  sie 
in  der  That  aus  Vorahnungen  und  Andeutungen  älterer  Lehrer  der  Me- 
tempsychose  entwickelt  hat.  S.  oben  p.  186  Anm. 

s Rep.  VII  init. 

3 6|io!u>5tt  8e  frsü),  Btxatov  aal  osiov  jutä  <pf.ovrjc*ajc  fEVEStbx*.  Theaet. 
176  A. 

* et;  dfopäv  u'->x  i3«3'*  626v  xxk.  Theaet.  173  D ff. 

5 Theaet.  172  C — 177  C.  Der  Philosoph,  des  alltäglichen  Lebens 
und  seiner  Künste  unkundig  und  dagegen  völlig  gleicligiltig,  gilt  den 
Gewöhnlichen,  wenn  er  einmal  in  die  Interessen  des  Marktes  und  der 

Gerichte  gezogen  wird,  für  eut,!^,  avov^o?,  7EA.0F0?.  Bisweilen  86;av 
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Höheres  zu  sorgen,  für  das  Heil  seiner  Seele;  nicht  der  Ge- 
sammtheit,  sich  selbst  und  seinen  Aufgaben  wird  er  leben* 1. 
Das  menschliche  Treiben  scheint  ihm  grossen  Ernstes  nicht 
werth2,  das  Staatswesen  heillos  verdorben,  auf  Wahn  und 
Begierde  und  Unrecht  begründet.  Er  allein  freilich  wäre  der 
wahre  Staatsmann3,  der  die  Bürger  zu  ihrem  Heil  anleiten 
könnte,  nicht  als  ein  Diener  ihrer  Gelüste,  sondern  wie  ein 
Arzt  der  Kranken  hilft4.  Nicht  „Häfen  und  Schiffshäuser 
und  Mauern  und  Steuern  und  andere  solche  Nichtigkeiten“ 5 
würde  er  der  Stadt  zuwege  bringen,  sondern  Gerechtigkeit  und 
Heiligkeit  und  alles  was  nach  diesem  Leben  vor  dem  strengen 
Gericht  im  Jenseits  bestehen  kann6.  Das  wäre  die  beste  Art 
der  Lebensführung7,  zu  der  Er  anleiten  könnte;  alle  Macht 
und  Herrlichkeit  der  Welt  verhilft  zu  ihr  nicht;  alle  die  gros- 
sen Staatsmänner  der  Vergangenheit,  Themistokles  und  Kimon 

rcapdayotvx’  5v  (ol  ovtu»?  cptXoaocpot)  u»?  ita vrairactv  Eyovxs?  pa v:xw?.  Sophist. 
216  D.  Re}).  7,  517  A.  Dieso  Stellen  in  Schriften  aus  Plato’s  späterer 
Zeit.  Aber  schon  im  Phaedr.  249  D:  e^toxapsvo?  xiüv  av&pwrctvwv  xitou- 
oa spdxtuv  xai  itpö?  tu)  dttip  fifvopsvo?  vooö-sxstxat  bub  x&v  koXXuiv  ü>? 
itapaxtvwv  xxX. 

1 ISuuxeueiv  aXXa  jjlt,  ?-rj|i03tsuetv  soll  der  Philosoph  Apol.  32  A. 
Wenigstens  in  den  thatsächlich  bestehenden  nöXst?:  Rep.  7,  520  B.  Nach 
dem  Tode  Belohnung  dv8p &?  «piXoso-poo  xi  aöxoö  7tpa4avxo?  xai  oh  JtoXo- 
KpaYp.ovYj3avxo?  ev  xth  ß:.a>  Gorg.  526  C.  ouarap  et?  dvfrptuTto?  epjts- 

aiuv,  wird  der  wahre  Philosoph  vjauyiav  eystv  xai  xd  aoxoö  rcpäxxctv.  Rep. 
6,  496  D. 

* xa  xd*v  av^puiTtcov  ltpaY/J-axa  pi^aX**]?  o&x  d?ta  okoooy]?.  Reg. 
7,803  B. 

3 Gorg.  621  D.  6 u>?  dX-rj&ün;  xoß»pvif)xix6? : Rep.  6,  488  E.  (vgl. 
auch  Meno  99  E.  100  A). 

4 Nicht  Stdxovo?  xai  eitid,t)(ud>v  jtapasxsoaaxv)? , vielmehr  ein  laxpo?. 
Gorg.  518  C;  521  A ; vgl.  464  B ff. 

5 Gorg.  519  A.  tpXuapiat  sind  ihm  alle  diese  Weltlichkeiten,  wie 
ihm  alle  Erscheinungen  im  Reiche  des  Werdenden  nur  «pXuaptat  sind: 
Rep.  7,  515  D. 

0 Gorg.  cap.  78ff. 

7 ouxo?  6 xpö-o?  dptsxo?  xoö  ßtot)  Gorg.  527  E (darnach  eigentlich, 
ovxiva  yp-Jj  xpoixov  Cvjv  [500  CJ  und  nicht  nach  dem  Wesen  der  pvjxoptxrj 
wird  im  Topfta;  geforscht,  und  daher  das  tiefe  Pathos  des  ganzen 
Dialogs). 
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und  Perikies  verstanden  hievon  nichts,  ihr  Treiben  war  eine 
einzige  lange  Verirrung1. 

Auf  der  Höhe  seines  Lebens  und  Denkens  vollendete  Plato 
ein  Idealbild  des  Staates  nach  den  Grundsätzen  und  Forde- 
rungen seiner  Weisheit.  Ueber  dem  breiten  Unterbau  eines 
streng  nach  Ständen  gegliederten  Volksthum  es,  das  in  sich  und 
den  Einrichtungen  seines  Lebens  die  Tugend  der  Gerechtig- 
keit in  weithin  leuchtender  Erscheinung  darstellen  sollte,  und 
einst  dem  Philosophen  den  ganzen  Umkreis  des  besten  Staates 
voll  auszufüllen  geschienen  hatte,  erhebt  sich  ihm  jetzt,  in 
überirdischen  Aether  hinaufweisend,  eine  oberste  Bekrönung, 
der  alles  Untere  nur  als  Träger  und  zur  Ermöglichung  ihres 
Daseins  in  luftiger  Höhe  dient.  Ein  kleiner  Ausschuss  der 
Bürger,  die  Philosophen,  bilden  diese  letzte  Spitze  der  Staats- 
pyramide. Hier,  in  diesem,  nach  den  Zwecken  der  Sittlich- 
keit geordneten  Staate,  werden  auch  sie,  nicht  freudig  zwar, 
aber  um  der  Pflicht  willen,  am  Regiment  theilnehmen2;  so- 
bald die  Pflicht  sie  entlässt,  werden  sie  eilen,  zurückzukehren 
zu  der  überirdischen  Contemplation,  die  Zweck  und  Inhalt  ihrer 
Lebensthätigkeit  ist.  Um  diesen  Contemplativen  eine  Stätte 
zu  bereiten,  um  die  Möglichkeit  zu  bieten,  sie  zu  ihrem,  dem 
höchsen  Beruf  heranzubilden,  um  die  Dialektik  als  eine 
Lebensform,  als  Ziel  des  menschlichen  Bestrebens3  in  den 
Betrieb  des  irdischen  Culturlebens  einfügen  zu  können,  ist  im 
Grunde  der  ganze  Idealstaat  stufenweise  aufgebaut.  Die  bürger- 
lichen, gesellschaftlichen  Tugenden,  um  deren  fester  Begrün- 
dung in  rechtem  Ineinandergreifen  willen  der  ganze  Staatsbau 
von  unten  auf  errichtet  zu  sein  schien,  haben  auf  dieser  Höhe 
keine  selbständige  Geltung  mehr.  „Die  sogenannten  Tugenden“ 
treten  alle  in  Schatten  vor  der  höchsten  Kraft  der  Seele,  der 


1 Gorg.  515  C ff.;  519  Aff.  Summa:  o&Ssva  tapuv  £v&pa  ifa- 

ä-ov  ftyovixa  rä  icoXttixa  tv  rjj  JtoXei.  517  A. 

3 oijy  «>;  xaXov  ti  aXX*  tu?  ä'jnyx'xiov  npärcovcfs  Rep.  7,  540  B. 

3 Sie  ist  jetzt  der,  den  6mQd8cuxoi  unzugängliche  sxo r.b$  ev  tu»  ßüp, 
ou  ato^otCopivoos  oet  a-avta  rcpatTS’.v.  Rep.  7,  519  C. 
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mystischen  Anschauung  des  Ewigen1.  Der  vollendete  Weise 
hat  nicht  mehr  die  oberste  Bestimmung,  den  Andern,  draussen 
Stehenden,  Pflichten  zu  erweisen;  sein  eigenes  inneres  Leben 
reif  machen  zur  Selbsterlösung,  das  ist  seine  wahre  und  nächste 
Pflicht.  Die  persönliche  Heiligung,  die  der  Einzelne  nur  für 
sich  selbst  allein  erreichen  kann,  ist  das  erstrebte  Ziel  der 
Mystik.  Der  guten  Werke  braucht’ s nicht  mehr,  wo  der  Geist 
mit  dem  Gebiet  irdischen  Thuns  und  Handelns  keinen  Zu- 
sammenhang mehr  hat.  Soll  es  sich  dennoch  um  wirkendes 
Gestalten  der  Welt  handeln,  so  werden  dem  Weisen,  der  das 
Höhere  hat,  die  „Tugenden“  von  selbst  zufallen2.  Er  hat  die 
Tugend;  sie  ist  sein  wesentlicher  Zustand;  als  einer  bestimmten 
Art  zu  wirken  bedarf  er  ihrer  nur  selten  noch.  — 

Wenigen  ist  diese  Höhe  des  Daseins  zugänglich.  Gott 
allein  und  von  den  Sterblichen  eine  kleine  Schaar3  vermag  in 
reinem  Denken  das  ewig  Seiende,  den  einzigen  Gegenstand 
sicheren,  hellen,  unveränderlichen  Wissens  zu  berühren.  Nie 
kann  die  Menge  der  Menschen  zu  Philosophen  werden4.  Den 
Philosophen  allein  aber  reicht  diese  Lehre  die  Krone  des 


1 Die  aXXai  apsxal  xaXoöfisvai  (auch  die  co'fla  als  eine  praktische 
Klugheit:  4,  428  BIT.)  als  efp?  *&v  xoö  ou»|iaxo;,  treten  ganz  zu- 

rück hinter  der  Tugend  xoö  (ppovrpai,  d.  h.  der  Dialektik  und  Ideenschau: 
Rep.  7,  518  D/E.  Sie  allein  ist  ein  Hstotepov,  ein  jist£ov  als  jene  bürger- 
lichen Tugenden : Rep.  6,  504  D ; hoch  über  der  Jfjpoxix-f]  xs  xal  roXixix-rj 
&psxr),  e£  stloos  xs  xal  p.sXexT]<;  feTovo*a  “vsu  <flXoao<piac  xs  xal  voö,  steht  die 
Philosophie:  Pliaedon  82  B/C.  — Dies  ist,  recht  verstanden,  auch  der 
Sinn  der  Untersuchung  im  M#vu>v,  die  sich  zwar  ausdrücklich  nur  mit 
der  apsxr,  beschäftigt,  wie  man  sie  gemeinhin  auffasst,  die  auf  öcXyj\H)<; 
264a  beruht,  durch  Instinct  (8-sla  poipa)  zustande  kommt,  dem  Philo- 
sophen aber  gar  nicht  als  apsx-fj  im  wahren  Sinne  gilt,  als  welche  er 
allein  die  zu  dauerndem  Besitz  erlernbare,  auf  der  Ideenlehre  beruhende 
£ir.3x*}]|AY)  gelten  lässt,  auf  die  er  diesesmal  nur  andeutend  hinausweist. 

3 Rep.  VH  cap.  15.  Vgl.  VI  cap.  2.  5. 

3 xal  xoö  piv  (oo4f]S  aXrjö-oö?)  ixävxa  av8pa  |i»xr/s’.v  cpaxsov;  voö  8s 
Ueooc,  ävtf’puuttuv  8t  ßpor/5  v..  Tim . 51  E. 

4 <piX6so<pov  aXfjö'o«;  a86vaxov  slva*..  Rep.  6,  494  A.  cpösecs  völlig 
philosophischer  Art  -a?  4j(isv  6p.oXo,pr|0»t . 6Xif4xts  iv  avO'poiro'.?  (poeodat 
xal  oXl-pa?.  Rep.  6,  491  B. 
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Lebens.  Hier  ist  nicht  eine  Religion  ftir  die  Armen  im  Geiste; 
die  Wissenschaft,  das  höchste  Wissen  um  das  wahrhaft 
Seiende  ist  Bedingung  der  Erlösung.  Gott  erkennen  ist  gött- 
lich werden1.  Es  ist  verständlich,  warum  diese  Heilsverkün- 
dung eine  weite  Gemeinde  um  sich  nicht  sammeln  konnte.  Sie 
durfte  es  nicht,  ohne  sich  selbst  ungetreu  zu  werden.  Seltenen 
hohen  Menschen  reicht  sie  den  Preis,  der  von  jenseits  winkt. 
Der  Preis  ist  die  Befreiung  vom  Leben  im  vergänglichen  Leibe, 
die  Vereinigung  mit  dem  wahrhaft  Seienden  für  immer,  die 
Rückkehr  zu  allem  Ewigen  und  Göttlichen.  Ein  Symbol  dessen, 
was  der  Philosoph  nach  seinem  Tode  erreicht  haben  wird,  wird 
die  Gemeinde  darin  aufrichten,  dass  sie  den  Abgeschiedenen 
unter  den  Dämonen  verehrt2.  — 

So  sieht  das  Idealbild  einer  Cultur  aus,  in  der  mit  dem 
Glauben  an  die  Unsterblichkeit  der  Seele  und  ihrer  Berufung 
zu  ewigem  Leben  im  Götterreiche  ein  tiefer  und  schwärme- 
rischer Ernst  gemacht  würde.  Der  Unsterblichkeitsglaube  wird 
hier  der  Schlussstein  in  einem  Aufbau  des  Lebens,  dessen 
Baumeister  alles  Irdische,  als  nur  für  einstweilen  gültig,  tief 
entwerthet  sieht,  da  ihm  allein  der  Himmel  der  geistigen  Welt 
der  ewig  bleibenden  Gesetze  und  Vorbilder  dauernd  im  Ge- 
müthe  steht.  Ueber  das  Griechenthum,  wie  es  sich  in  Staat 
und  Gesellschaft,  in  Lebenssitte  und  Kunst,  einer  Kunst,  die 
ewig  ist  soweit  die  Menschheit  ewig  sein  mag,  entwickelt  hatte, 
wird  hier  achtlos  hinausgeschritten;  eine  Aristokratie  wird  hier 
gefordert,  nach  einem  Maassstab  dessen,  was  das  „Beste“  sei, 
angelegt,  dem  keine  unter  Menschen  denkbare  Culturform,  und 
wäre  sie  so  tief  in  aristokratischen  Gedanken  eingewurzelt, 
wie  die  griechische  allezeit  war,  genug  thun  könnte.  Und  das 


1 „Darein  ich  mich  versenke,  das  wird  mit  mir  zueins:  ich  bin,  wenn 
ich  ihn  denke,  wie  Gott  der  Quell  des  Seins“.  — Das  ist  der  ächte  Klang 
der  Mystik.  Das  Erkennen  des  Objectes  ist  ihr  ein  wesenhaftes  Eins- 
werden mit  dem  Erkannten,  die  Erkeuntniss  Gottes  ist  Einigung  mit 
Gott. 

s Rep.  7,  540  B. 


Digilized  by  Google 


295 


letzte  Wunschziel  dieser  Organisation  des  irdischen  Lebens 
wäre  die  Aufhebung  alles  Lebens  auf  Erden.  — 

Plato’s  in  Geben  und  Empfangen  gleich  reicher  Geist, 
nicht  dazu  angethan,  in  einem  einzigen  mystischen  Tiefblick  zu 
erstarren,  hat  auch  nach  Vollendung  der  Bücher  vom  Staate 
nicht  abgelassen,  das  System  seiner  Gedanken  mannichfack 
weiterbildend  umzugestalten,  einzelne  Probleme  in  erneuerter 
Forschung  und  hin-  und  hergehenden  Versuchen  auszuführen; 
selbst  einen  zweiten  Aufriss  eines  Staatsgebäudes  hat  er  hinter- 
lassen, in  dem  er,  die  höchsten  Aufgaben  menschlichen  Be- 
strebens fast  ausser  Augen  lassend,  die  Lebensführung  der 
Vielen,  denen  das  Reich  der  ewigen  Gestalten  stets  verschlos- 
sen bleiben  wird,  durch  feste  Satzungen  zum  erreichbaren 
Besseren  zu  leiten  für  seine  Pflicht  hielt.  Er  hatte  in  vielen 
Stücken  Entsagung  gelernt.  Aber  der  tiefe  Grund  seiner  Ge- 
danken blieb  unbewegt  der  gleiche,  die  Forderungen,  die  er 
an  Welt  und  Menschengeist  stellt,  sind  in  ihrem  innersten 
Sinne  unverändert  geblieben.  Mit  richtigem  Verständniss  hat 
die  Nachwelt  sein  Bild  festgehalten,  als  das  des  priesterlichen 
Weisen,  der  mit  mahnender  Hand  dem  unsterblichen  Menschen- 
geiste aufwärts  den  Weg  weisen  will,  von  dieser  armen  Erde 
hinauf  zum  ewigen  Lichte. 
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Die  Spätzeit  des  Griechenthums. 


I.  Die  Philosopliie. 


Plato  und  seine  Verkündigung  von  Wesen,  Herkunft  und 
Bestimmung  der  Seele  bildet  einen  Abschluss,  den  Abschluss 
jener  spiritualistischen,  theologischen  Bewegung,  von  deren 
Tiefe  und  Mächtigkeit  nichts  eine  bedeutendere  Vorstellung 
erweckt,  als  dass  sie  einen  solchen  Abschluss  sich  geben  konnte. 
Sie  kommt  dann  zur  Ruhe.  Wenigstens  zieht  sie  sich  von  der 
Oberfläche  griechischen  Lebens  zurück;  gleich  einem  jener 
Ströme  Asiens,  von  denen  die  Alten  wussten,  verschwindet  ihr 
Lauf  für  lange  in  unterirdischen  Klüften,  um  fern  von  seinem 
Ursprung  um  so  erstaunlicher  wieder  ans  Licht  zu  kommen. 
Selbst  Plato’s  Schule  wendete,  bald  nachdem  der  gebietende 
Geist  des  Meisters  geschieden  war,  sich  nach  ganz  anderen 
Richtungen  als  Jener  ihr  gewiesen  hatte1.  Sie  hätte,  an 

1 Anfangs  wirkte  in  der  Akademie  der  Geist  der  Altersphilosophie 
des  Plato  weiter;  und  wie  man  da  seine  pythagorisirendo  Zahlenspeculation 
fortbildete,  seine  Phantasien  von  dämonischen  Mittelwesen  zwischen  Gott 
und  Menschen  pedantisch  systematisirte,  den  theologischen  Zug  seines  Den- 
kens zu  einer  trüben,  lastenden  Deisidaemonie  forttrieb  (Zeugniss  hievon 
giebt  namentlich  dio  Epinomis  des  Philipp  von  Opus,  sonst  im  besonderen 
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Plato’s  Sinnesart  festhaltend,  gar  zu  einsam  gestanden  in  einer 
veränderten  Zeit,  einsamer  noch  als  er  selbst  schon  in  der 
seinigen  stand. 

Das  Griechenthum  trat  in  einen  neuen,  den  letzten  Ab- 
schnitt seiner  Entwicklung.  Der  griechischen  Volkskraft,  die 
bei  dem  drohenden  Zusammensturz  der  alten  politischen  Ge- 
bilde am  Ende  des  vierten  Jahrhunderts  schon  nahezu  ge- 
brochen scheinen  konnte,  wuchsen  nach  der  Eroberung  des 
Orients  durch  Makedonier  und  Griechen  neue  Aufgaben  zu,  und 
mit  den  Aufgaben  neue  Fähigkeiten.  Die  Polis  zwar,  der 
ächteste  Ausdruck  organisirenden  Vermögens  des  Griechen- 
thums, liess  sich  nicht  neu  beleben.  Was  von  den  alten,  eng 
geschlossenen  Stadtrepubliken  nicht  in  stürmischem  Anprall 
zusammenbrach,  siechte  in  faulem  Frieden  dahin.  Selten  sind 
die  Ausnahmen,  in  denen  sich  (wie  namentlich  auf  Rhodus) 
ein  kräftigeres  Leben  selbständig  erhielt.  Die  neuen  Gross- 
städte der  makedonischen  Reiche,  mit  ihrer  aus  vielerlei  Volk 
zusammengemischten  Bevölkerung,  boten  keinen  Ersatz  für  das 

alles  was  wir  von  den  Speculationen  des  Xenokrates  wissen),  so  blieb  auch 
seine  Seelenlehre  und  der  asketische  Hang  seiner  Ethik  eine  Zeit  lang 
unter  seinen  Schülern  in  Geltung  und  Kraft.  Dem  Philipp  von  Opus  ist 
das  Ziel  des  menschlichen  Strebens  ein  seliges  Abscheiden  aus  der  Welt 
(das  freilich  nur  wenigen,  nach  seiner  Auffassung  Weisen  zutheil  werden 
kann:  973  Cff.;  992  C);  die  Erde  uud  das  Leben  versinkt  diesem  Mystiker 
gänzlich,  alle  Inbrunst  der  Betrachtung  wendet  sich  dem  Göttlichen,  das 
sich  in  Mathematik  und  Astronomie  offenbart,  zu.  Platonische  Seelen- 
lehre, ganz  im  mystisch- weltverneinenden  Sinne,  liegt  den  fabulirenden 
Ausführungen  des  Heraklides  Ponticus  (im  'Aßapi?,  ’Ep.jteSotip.o?  u.  s.  w.) 
zugrunde,  wie  selbst  den  jugendlichen  Versuchen  des  Aristoteles  (im  Eoor,- 
p.o$  und  wohl  auch  im  IlpotpsnTixo«;).  Systematisirt,  scheint  es,  hat,  vom 
spätesten  Standpunkt  Platonischer  Speculation  aus,  auch  diese  Lehren 
namentlich  Xenokrates.  Es  mag  Zufall  sein,  dass  wir  von  asketischer 
Sinuesrichtuug  und  überweltlicher  Tendenz  auf  Abscheidung  der  Seele 
vom  Sinnlichen  nichts  Zuverlässiges  in  Betreff  des  Xenokrates  hören. 
Dem  Krantor  dient  (in  dem  viel  gelesenen  Büchlein  rcspi  rtsvö-ou?)  Plato- 
nische Seelenlehre  und  was  sich  an  sie  phantasievoll  auschliessen  liess, 
schon  wesentlich  nur  als  litterarisches  Reizmittel.  Bereits  sein  Lehrer 
Polemo  lässt  einen  von  Platonischer  Mystik  abgewendeten  Sinn  erkennen. 
Mit  Arkesilaos  verschwindet  die  letzte  Spur  dieser  Sinnesweise. 
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Verlorene;  die  Bünde,  in  denen  Griechenland  eine  eigene 
Staatsform  von  weiterer  Spannung  begründen  zu  wollen  schien, 
erlagen  frühzeitig  innerer  Verderbniss  und  äusserer  Gewalt. 
Auch  im  innerlichen  Wesen  liess  die  schrankenlose  Ausbrei- 
tung griechischen  Lebens  nach  Osten  und  Westen  den  alten 
Nationalgeist,  der  in  der  Begrenzung  des  Eigenen  seine 
Stärke  hatte,  nicht  unbeschädigt.  Immer  blieb  es  ein  unver- 
gleichlicher Vorzug,  ein  Grieche  zu  sein;  aber  Grieche  war 
nun,  wer  an  dem  Einzigen  theil  hatte,  was  die  Griechen 
in  unterscheidender  Eigenthümlichkeit  zusammenhielt , der 
griechischen  Bildung;  und  diese  war  eine  national  abgeschlos- 
sene nicht  mehr.  Es  war  nicht  Schuld  dieser  griechischen 
Humanität,  wenn  von  ganzen  Völkerschaften  im  Osten  keine 
einzige,  im  Westen  zuletzt  allein  die  römische  diese  aller  Welt 
dargebotene  Bildung  zu  einem  Bestandtheil  ihres  eigenen 
Wesens  machte  und  dort  zu  Griechen  wurden,  soviele  zu 
freien  Menschen  werden  konnten.  Aber  aus  allen  Stämmen 
und  Völkern  traten  ungezählte  Einzelne  in  die  Gemeinschaft 
dieses  erweiterten  Griechenthums  ein.  Allen  wäre  der  Zugang 
möglich  gewesen,  die  eine  nationale  Bestimmtheit  des  Lebens 
und  der  Empfindung  entbehren  konnten:  denn  die  Cultur,  die 
jetzt  Griechen  und  Griechengenossen  vereinigte,  beruhte  auf 
der  Wissenschaft,  die  keine  nationale  Einschränkung  kennt. 

Es  musste  eine  in  sich  zur  Ruhe,  wenn  auch  nicht  zum 
letzten  Abschluss  gekommene  Wissenschaft  sein,  die  sich  der 
mannichfach  gemischten  Schaar  der  Gebildeten  zur  Führerin 
anbieten  durfte.  Nach  dem  Drang  und  Streben  der  vergangenen 
Jahrhunderte  war  sie  zu  einer  genügsameren  Befriedigung  in 
sich  selbst  gelangt;  sie  meinte,  nach  langem  und  unruhigem 
Suchen  nun  gefunden  zu  haben.  In  der  Philosophie  zumal  liess 
mehr  und  mehr  der  nie  befriedigte  Trieb  der  kühnen  Einzelnen 
nach,  auf  immer  neue  Fragen  Antwort  zu  erzwingen,  für  die 
alten  Fragen  immer  neue  Lösungen  zu  suchen.  Wenige  grosse 
Gebäude,  nach  den  festgesetzten  Formeln  der  Schulen  aufge- 
richtet, boten  den  nach  Gewissheit  und  Stätigkeit  derErkenntniss 
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Verlangenden  Obdach;  für  Jahrhunderte  hielten  sie,  ohne  erheb- 
liche Umbauten,  vor,  bis  auch  sie  zuletzt  aus  den  Fugen  gingen. 
Selbständiger  wechselnd  war  die  Bewegung  in  den  Einzel- 
wissenschaften, die,  von  der  Philosophie  jetzt  erst  völlig  los- 
gerungen, nach  eigenen  Gesetzen  sich  reich  entwickelten.  Die 
Kunst,  an  Geist  und  Anmuth  auch  jetzt  nicht  arm,  selbst 
nach  den  übermächtigen  Leistungen  der  Vergangenheit  nicht 
durchaus  zu  nachbildendem  Epigonenthum  eingeschüchtert,  war 
doch  nicht  mehr,  im  Bunde  mit  Sitte  und  Lebensart  des 
Volkes,  Erzieherin  zu  Weisheit  und  Welterkenn tniss.  Sie  wird 
ein  spielendes  Nebenher;  Gehalt  und  Form  der  Bildung  be- 
stimmt die  Wissenschaft.  Und  diese,  auf  verbreiteter  Wissen- 
schaft beruhende  Bildung  nimmt  von  dem  Wesen  aller  Wissen- 
schaft an.  Die  Wissenschaft  hält  im  Leben  fest;  sie  giebt  im 
Diesseitigen  dem  Geiste  zu  thun;  sie  fühlt  geringen  Drang, 
über  den  Kreis  des  Erkennbaren,  nie  genügend  Erkannten, 
hinaus  in  das  Unfassbare,  der  Forschung  Unzugängliche  zu 
streben.  Ein  gelassener  Rationalismus,  ein  heiteres  Beharren 
im  vernünftig  Denkbaren,  ohne  Sehnsucht  nach  den  Schauern 
einer  geheimnissvollen  Hinterwelt  — eine  solche  Stimmung 
beherrscht  Wissenschaft  und  Bildung  der  hellenistischen  Zeit 
mehr  als  die  irgend  eines  andern  Abschnittes  griechischer 
Culturentwicklung.  Was  an  Mystik  lebendig  und  triebkräftig 
blieb  in  dieser  Zeit,  hielt  sich  scheu  im  Hintergründe;  in  deut- 
lichem Lichte  nimmt  man  eher  ihr  volles  Gegentheil  wahr,  die 
unerfreulichen  Ergebnisse  des  herrschenden  Rationalismus,  eine 
kahle  Verständigkeit,  einen  altklugen  und  nüchternen  Sinn,  wie 
er  aus  der  Geschichtserzählung  des  Polybius  uns  matten  Auges 
entgegenblickt,  als  die  Seelenstimmung  des  Erzählers  selbst 
und  derer  von  denen  er  erzählt.  Das  war  nicht  eine  Zeit  der 
Heroen  und  des  Heroismus.  Das  schwächer  und  feiner  ge- 
wordene Geschlecht  hängt  am  Leben.  Wie  nie  zuvor  hatte 
der  Einzelne,  bei  dem  Niedergang  des  politischen  Lebens  und 
seiner  Pflichtforderungen,  nun  Freiheit,  sich  selbst  zu  leben1. 

1 toi?  sXsoO-lpot^  TjX'.ata  g reo yt  rco'.iiv,  (iX\ä  navta 
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Und  er  geniesst  seiner  Freiheit,  seiner  Bildung,  der  Schätze 
einer  durch  allen  Schmuck  und  Reiz  einer  vollendeten  Cultur 
bereicherten  Innerlichkeit.  Alle  Vorzeit  hat  für  ihn  gedacht 
und  gearbeitet ; nicht  müssig,  aber  ohne  Hast  beschäftigt,  ruht 
er  aus  auf  seinem  Erbe,  im  halb  verkühlten  Sonnenscheine  des 
lang  hinausgesponnenen  Herbstes  des  Griechenthums.  Noch 
grämt  ihn  wenig,  zu  wissen,  was  denn  sein  möge,  wenn  alle 
Farben  und  Töne  dieser  reich  entfalteten  Welt  ihm  entschwun- 
den sein  werden.  Diese  Welt  ist  ihm  alles.  Die  Hoffnung  oder 
Furcht  der  Unsterblichkeit  hat  wenig  Macht  unter  den  Gebil- 
deten dieser  Zeit* 1.  Die  Philosophie,  der  in  irgend  einer  Ge- 
stalt sie  alle,  inniger  oder  loser,  anhangen,  lehrt  sie,  je  nach- 
dem, diese  Hoffnung  ehren  oder  kühl  bei  Seite  setzen:  in 
keiner  der  verbreiteten  Secten  hat  die  Lehre  von  der  Ewig- 
keit und  Unvergänglichkeit  der  Seele  im  Mittelpunkt  des 
Systems  eine  bestimmende  Bedeutung.  Die  Physik  hat  in 
ihnen  überall  die  Führung;  die  Theologie  steht  im  Hintergrund, 
und  kann  ihre  Verkündigung  von  göttlicher  Herkunft  und 
ewigem  Leben  der  Seelen  nur  undeutlich  oder  gar  nicht  zu 
Gehör  bringen. 


zu  nkziozu  xixunxai.  Aristot.  Metaph.  1075  a,  19  (m  maxima  fortuna 
minima  licentia  est.  Sallust.).  Diese  Art  der  Freiheit  war  jetzt  gewesen 
und  vorbei. 

1 Nicht  als  ob  solche  Regungen  ganz  gefehlt  hätten.  Man  erinnert 
sich  (aus  Kallimach.  epiyr.  25)  jenes  Kleombrotos  aus  Ambrakia,  den  die 
Lectüre  des  Platonischen  Phaedon  an  trieb,  sich  (wie  es  zu  geschehen 
pflegt,  mit  gründlicher  Verkennung  der  Meinung  seines  Propheten)  in 
unmittelbarem  Schwünge  aus  dem  Leben  in  das  Jenseits  hinüber  zu 
retten:  er  gab  sich  selbst  den  Tod.  Hier  bricht  einmal  eine  Stimmung 
hervor,  der  ähnlich,  von  der  aus  seiner  eigenen,  viel  späteren  Zeit  Epiktet 
Zeugniss  giobt,  als  einer  unter  hochgesinnten  Jünglingen  verbreiteten,  ein 
Drang,  aus  der  Zerstreuung  des  Lebendigen  im  Menschendasein  so  schnell 
wie  möglich  zu  dem  Allleben  der  Gottheit  zurückzukehren,  durch  Ver- 
nichtung des  Einzellebens  (Epictet.  diss.  1,  9,  11  ff.).  Das  waren  in  jenen 
Zeiten  doch  nur  vereinzelte  Zuckungon  weltflüchtiger  Schwärmerei.  Der 
Hedonismus  konnte  zu  gleichem  Schlüsse  führen,  wie  an  dem 
p&v  des  Cyrenaikers  Hegesias  sich  zeigte,  des  -»ir.O-av'xxo;,  dessen  neben 
jenem  Kleombrotos  Cicero  erwähnt,  Tuscul.  I § 83.  84. 
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2. 

Am  Eingang  dieser  Zeit,  weit  in  sie  hinein  das  Licht 
seines  Geistes  werfend,  steht  Aristoteles.  In  dem  was  dieser 
Lehrer  di  color ’ che  sanno  von  der  Seele,  ihrem  Wesen  und 
ihrem  Schicksal  zu  sagen  weiss,  werden  neben  einander  zwei 
Stimmen  vernehmlich.  Die  Seele,  lehrt  er,  ist  in  einem  leben- 
digen, organischen  Naturkörper  das  die  Möglichkeit  des  Lebens 
zur  Verwirklichung  Bringende,  die  Form  in  dem  Stofflichen 
seines  Leibes,  die  Vollendung  der,  in  diesem  Leibe  angelegten 
Fähigkeit  selbständigen  Lebens.  Sie  ist,  selbst  völlig  körperlos 
und  stofflos,  nicht  das  Ergebniss  der  Mischung  stofflicher  Be- 
standtheile  des  Leibes;  sie  ist  der  Grund,  nicht  das  Resultat 
der  Lebensfunctionen  ihres  Leibes , der  um  ihretwillen  da  ist, 
als  ihr  „Werkzeug“1.  Selbst  unbewegt,  bewegt  sie,  einem 
Naturorganismus  innewohnend,  diesen  als  die  Kraft  des  Wachs- 
thums und  der  Ernährung,  der  Begehrung  und  der  Ortsbewe- 
gung, der  Empfindung  und  Anschauung,  in  den  obersten  Or- 
ganismen als  die  Zusammenfassung  aller  dieser  Kräfte.  Sie 
ist  von  dem  Leibe,  von  ihrem  Leibe  getrennt  so  wenig  zu 
denken,  wie  die  Sehkraft  vom  Auge,  wie  die  Form  vom  ge- 
formten Wachsbilde2.  Man  kann  wohl  begrifflich  unterschei- 
den zwischen  Leib  und  Seele,  aber  thatsächlich  scheiden  kann 
man  im  belebten  Organismus  beide  nicht.  Stirbt  das  Lebe- 
wesen, so  verliert  der  Stoff  seine  Bestimmtheit  zum  zweck- 
mässigen Organismus,  der  sein  Leben  war,  ohne  den  er  ein 
selbständiges  „Wesen“  (ooaia)  nicht  ist3;  die  Form,  die 

1 tö  o«j|iä  rr(;  svexev  (f6Y0VEV)!  wie  ö «p'lu>v  xvj?  npissto? 

evsxa,  nicht  umgekehrt,  part.  an.  1,  5.  645  b,  19. 

3 Die  '{'uyrj  verhält  sich  zum  c<L|jux  wie  die  o'p.< ; zum  Auge,  als  die 
wirksame  Kraft  in  dem  opY«xvov  (und  nicht  wie  die  opaat;,  der  einzelne 
Thütigkeitsact  der  Sehkraft).  Sie  ist  die  rcpwxir]  svrsXeys’.a  ihres  Leibes. 
de  an.  2,  1.  Nicht  eine  auv^soi?  von  cü>|ia  und  <!/uyr(,  sondern  ein  Bei- 
sammensein wie  des  Wachses  und  der  daraus  geformten  Kugel.  Top. 
151  b,  20  ff.;  gen.  an.  729  b,  9 ff . ; de  an.  412  b,  7. 

3 &nsXd,ouc7)$  yo5v  (vf)s  4'°X^lO  Ctli&v  eoxtv,  ouofc  x<üv  jiopiiuv 
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Functionskraft  dieses  einst  belebten  Organismus,  seine  „Seele“ 
ist  für  sich  allein  nichts  mehr. 

So  redet  Aristoteles  der  Physiolog  und  innerhalb  der 
naturwissenschaftlichen  Lehre,  der  die  Betrachtung  der  Seele 
zufallt,  „soweit  sie  nicht  ohne  den  Stoß’  vorkommt“*  l.  Ari- 
stoteles der  Metaphysiker  führt  uns  weiter.  In  der  Seele  des 
Menschen  ist  über  den  Lebenskräften  des  Organismus  noch 
ein  Geistes  wesen  lebendig,  von  übernatürlicher  Art  und  Her- 
kunft, der  „Geist“,  das  was  „in  uns  denkt  und  meint“2. 
Dieser  denkende  Geist  ist  nicht  an  den  Leib  und  dessen  Leben 
gebunden3.  Er  ist  nicht  mit  dem  menschlichen  Organismus, 
den  sein  Hinzutreten  vollendet,  entstanden.  Ungeworden,  un- 
erschaffen,  war  er  von  je4 5;  „von  aussen“  tritt  er  bei  der  Bil- 
dung der  Menschen  in  diesen  ein6.  Er  bleibt,  auch  im  Leibe 
wohnend,  unvermischt  mit  dem  Leibe  und  seinen  Kräften,  un- 
beeinflusst von  ihm6;  er  führt,  in  sich  verschlossen,  ein  Son- 
derdasein, von  der  „Seele“,  von  der  er  doch  ein  „Theil“  ge- 
nannt wird7,  als  ein  ganz  anderes,  wie  durch  eine  Kluft  ge- 
trennt. Dem  Gotte  der  Aristotelischen  Welt  vergleichbar,  ist 

ot>8lv  xb  abxb  Xehxsxa'.,  TtXvjv  xtü  o^Yjaatt  {lövov,  xa&änsp  tä  (lurleoöfuva 
Xid-oöofl-at.  part.  an.  641  a,  18. 

1 Melaph.  10,  26  a,  o:  rcept  jvia?  O-eoopYpat  xoö  <puT.xoü,  onj 

|J.Y,  £v SU  Xfffi  OkTfi  £3X17.  Oü81  «p  T.äZ'J.  ^O/Yj  6tXXd  XI  fJLOp'.OV 

abxrfi  — part.  an.  641  b,  9.  Ueber  das  xeycupiapitvov  der  Seele  hat  b rpü>- 
xo?  <ptXÖ3o>foc  zu  handeln,  de  an.  403  b,  16. 

s Xrfui  Ss  voüv,  »o  Stavoeixa*.  xal  uaoXajißavjt  yj  ^ux^i-  de  an.  429  a,  23. 

3 Der  voü<;  und  seine  O’eiupYjxix-ij  oövajj.:?  sotxs  if/ox"»!?  ixspov 

stva*,  xal  xoöxo  jj-ovov  tvhi/ixcc.  ycopiCsofrai,  xaD-änsp  xö  a?S:ov  xoö  (ptlapxoö, 
xd  ol  Xonta  pLopia  xr^  oöx  jsxi  yiuPt3t“  de  an.  413  b,  25. 

4 Es  ist  unleugbar  die  Meinung  des  Aristoteles,  dass  der  voö;  un- 

eutstanden,  ungeschaffen,  von  Ewigkeit  war.  S.  Zeller,  Sitzungsber.  d. 
Berl.  Akad.  1882  p.  1033  ff. 

5 frtipafov  Ejxeisspystai  in  den  sich  bildenden  Menschen,  gen.  anim. 
736  b.  b fröpafcv  voü;  744  b,  21. 

6 Der  voö?  ist  änatbr^,  ob  pip.txxai  xu>  auifiax*.;  er  hat  kein 

leibliches  opfavov.  de  an  3,  4.  oötHv  aöxoo  (xoö  voö)  xijj  svtpftia  xo’.vtuvti 
saiixax’.xYj  evsp-j-sta.  gen.  an.  736  b,  28. 

7 jjL&p:ov  TYj?  'iu/Y,;  de  an.  429  a,  10  ff.  °&X  8Xwj,  dXX’  r4  voyj- 

x:xYj.  429  a,  18.  ~ ö voü?.  Met.  1070  a,  26. 
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er,  wie  man  sagen  könnte,  seiner  kleinen  Welt1,  dem  leben- 
digen Organismus  des  Menschen,  transcendent ; ein  wirkend  auf 
sie,  ohne  eine  Gegenwirkung  zu  erfahren.  Dem  Gotte  ist  er 
nächstverwandt;  er  heisst  „das  Göttliche“  im  Menschen2. 
Seine  Thätigkeit  ist  die  des  Gottes3.  Gott,  die  reine  Wesen- 
heit, die  unbedingte,  oberste,  ewige  Wirklichkeit,  ist  absolute 
stets  wirkliche  Denkthätigkeit 4 5.  Jede  wirkende  Thätigkeit, 
Thun  und  Erschaffen  bleibt  ihm  fern6.  So  ist  auch  der  „Geist“ 
ganz  im  Denken  beschäftigt  (wiewohl  zwischen  Möglichkeit  und 
Verwirklichung  bei  ihm  noch  eine  Abwechslung  stattfindet)6. 
Er  ergreift  in  unfehlbar  richtiger,  intellectueller  Anschauung 7, 
das  „Unvermittelte“,  die  ersten  und  höchsten,  nicht  aus  höhe- 
ren Obersätzen  abzuleitenden  unmittelbar  gewissen  Begriffe 
und  Grundsätze,  aus  denen  alles  Wissen  und  alle  Philosophie 
sich  herleitet 8. 

1 Das  C<j>ov  ein  juxpö?  xÖ3jj.o?.  Phys.  252  b,  26. 

2 Der  von?,  ftstoxspov  t:  xai  artaflif;.  de  an.  408  b , 29.  — r6v 

voöv  0-stov  elvai  jiovov.  gen.  an.  736  b,  28  (737  a,  10).  eite  (teiov  5v  e:te 
t d>v  ev  yjji.Iv  tö  O-E'.ötaTov  Eth.  Nie.  1177  a,  15.  Der  voö?  ist  t b 30f-js- 
vsotaxov  den  Göttern,  ib.  1179  a,  26.  — to  dvö-pumtov  yj  jjlovov 

jisTEysi  toö  ö-eioo  tü)v  Yjjj.Iv  £u>iov  jiAXtota  TtÄvrujv,  jmrt.  an. 

636  a,  7. 

3 Ep-jov  toö  fctotaxoo  xö  vosiv  xai  'fpovstv.  part.  an.  686  a,  28. 

4 Metaph.  A 7.  9. 

5 Eth.  Nie.  1178  b,  7—22.  de  caelo  292  b,  4 ff. 

0 Auch  8Ktx«X6nTSTai  6 voö?  eviots  jtdö-Et  yj  vöooj  yj  ö;tvu>.  gen.  an. 
429  a 7. 

7 Orpfävstv  wird  die  Thätigkeit  des  voö?  öfter  genannt,  als  ein  un- 
theilbar  einfacher  Act  der  Erkenntniss  der  dsövS-sta,  bei  dem,  eben  weil 
er  nicht  (wie  das  Urtheil)  zusammengesetzt  ist  (aus  Subject  und  Prädi- 
cat),  ein  Irrthum  nicht  stattfinden  kann  (der  Act  kann  nur  entweder  statt- 
finden oder  nicht;  &Xv)W?  oder  ^eöSo?  kommt  bei  ihm  nicht  in  Frage): 
Met.  1051  b,  16—26  (^eIv  24.  25).  1072  b,  21. 

8 Die  a'/.YjtH)  xal  itptöxa  xal  djisoa  xai  *jvü>ptjj.u>Tspa  **1  Jtpoxspa 
xai  alxta  toö  00jJ.jtspd3j1.aT0?.  Anal.  post.  I 2.  Dieser  djiBsajv  sjt'.or^jj.v] 
dva;tö?E'.xTo?  (72  b,  10)  fällt  dem  voö?  zu.  Es  giebt  nur  einen  voö?,  nicht 
eine  ei«3ty)jj.t(  (als  !$•.;  dnoSetxxtXYj:  Eth.  1139  b,  31)  tö»v  dp yd»v,  tyj? 
dpy^j?  toö  EJtioTYjToö.  Eth.  VI  6.  So  ist  der  voö?  sjtiotyjjj.y)?  dpyr,:  Anal, 
post.  100  b,  5 — 17.  Ttüv  dxtvYjTujv  öpojv  xai  itpcutcuv  voö?  eoti  xai  00  X6-{0?. 
Eth.  1143  b,  1 (vgl.  Magn.  Moral.  1197  a,  20  fl’.). 
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In  der  Vereinigung  mit  dem  Leibe  und  dessen  „Seele“ 
lebt  diese  denkende  Vernunft  als  „das  Herrschende“ 1 über 
beides,  doch  nicht  als  die  „Verwirklichung“  dieses  besonderen, 
einzelnen  Lebewesens.  Der  Geist  heisst  zwar  das,  was  der 
einzelne  Mensch  „ist“  2,  und  ohne  sein  Hinzutreten  wäre  dieser 
Mensch  nicht;  aber  das  persönlich  Bestimmte  des  Einzelnen 
kann  nicht  in  diesem  Vernunftgeiste  gefunden  werden3,  der, 
absondernder  Qualitäten  überhaupt  baar,  überall  wo  er  er- 
scheint, sich  selbst  gleich,  dem  Sonderwesen  der  einzelnen 
Menschen,  denen  er  beigegeben  ist,  gleichmässig  fremd  ist, 
und  kaum  wie  ein  selbständiges  Besitzthum  des  Einzelnen 
erscheint. 

Wenn  nun  der  Tod  eintritt,  so  wird  der  denkende  „Geist“ 
in  den  Untergang  des  menschlichen  Organismus,  dem  er  bei- 
gesellt war,  nicht  hineingerissen.  Ihn  trifft  der  Tod  nicht. 
Wie  alles  Ungewordene  ist  auch  er  unvergänglich4 * * * 8.  Er  ge- 


1 xö  xöpiov  Eth.  Nie.  1178  a,  2 u.  ö.  Der  voB?  öoxei  dpystv  xal 
•JjYeisO'a’..  Eth.  1177  a,  14.  Er  herrscht  insbesondere  über  die  ope; t?  (wie 
4)  «J/oy-fj  über  das  o&jia)  Polit.  1254  b,  5 (vgl.  Eth.  Nie.  1102  b,  29 tT.). 

2 tYxparqs  oder  axparrj?  heisst  der  Mensch  x<b  xpaxsiv  xöv  voöv  pr,* 

xoöxoo  exdsxoo  ovxo^.  Eth.  Nie.  1168  b,  35.  86 $•«  81  av  xal  eivai  ixa- 

exo?  xoüxo  (der  voö;).  ib  1178  a,  2.  xu>  dvffpu»7tu>  8*r(  (xpdxioxov  xal  vjStaxov) 

6 xaxd  voüv  fj.oq,  e treep  xoüxo  [JidXioxa  dvü-ptono?  (hier  doch  nur,  insofern 

der  Besitz  des  vo ü<;  den  Menschen  generell  von  anderen  C<i»a  unterscheidet): 

ib.  1178  a,  6. 

8 In  diesem  Sinne  macht  einen  Unterschied  zwischen  ratio  und 
anirnus , Cicero  off.  1,  107  (nach  Panaetius):  intelleyendum  est,  duabus 
quasi  nos  a natura  indutos  esse  personis,  quarum  una  communis  est , ex 

co  quod  omnes  participes  sumus  rationis ; altera  autem,  quae  proprie 

sinyulis  est  tributa. 

* fircavxa  xd  *pvo{i6va  xal  (fO-eipousva  ipoüvsxat.  de  cael.  279  b,  20  (xö 
fevojigvov  dvd‘cxr(  xeXo^  Xaßeiv  pliys.  203  b,  8).  Dagegen  arav  xö  fis!  Sv 
dtcX<ü(  d'pO-apxov.  Ofioloj«;  81  xal  uysvr^ov’  de  cael.  281  b,  25.  el  xö  dysvvjXov 
d'p  dapxov  xal  xö  d'pD-apxov  d^sv^xov,  dvdY*Tj  xal  xö  „d:3’ov“  exaxipu»  axoXoo- 
tteiv,  xal  eVxs  xi  aYevTjxov,  dtötov,  etxe  xt  d'ptlapxov,  dtSiov,  xxX.  de  cael.  282a 
31  ff.  So  ist  donn  auch  der  voo;  (dKaS-qs)  als  ungeworden  ewig  und  un- 
vergänglich (s.  Zeller,  Sitzungsber.  d.  Berl.  Akad.  1882  p.  1044f.).  Er 
gehört  zu  den  unvergänglichen  oöoiai,  die  als  solche  xlpiai  xal  0-tla:  sind 
( pari . an.  644  b,  22  ff.). 
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winnt  sein  Sonderdasein  wieder;  wie  der  grosse  Weltgeist,  die 
Gottheit,  neben  ihr,  nicht  aus  ihr  fliessend,  noch  in  sie  zuriick- 
fliessend , erhält  sich  der  Individualgeist  des  Menschen  in 
ewigem  Leben  \ Er  entschwindet  nun  in  undurchdringliches 
Dunkel.  Unserer  Wahrnehmung  nicht  nur,  auch  unserer  Vor- 
stellung entzieht  sich  dieses  Sonderleben  des  Geistes  völlig: 
für  sich  allein  verharrend,  hat  der  Geist  keine  Denkthätigkeit, 
keine  Erinnerung,  ja  kein  Bewusstsein;  es  ist  nicht  zu  sagen, 
was  ihm,  ausser  dem  Prädicat  der  Lebendigkeit,  des  Seins, 
noch  für  eine  Eigenschaft  oder  Thätigkeit  zugeschrieben  werden 
könne 1  2 3. 

In  der  Lehre  von  diesem  Denkgeist,  der  „von  aussen u zu 
der  Menschenseele  hinzutritt , ohne  mit  ihr  zu  verschmelzen, 
seiner  Praeexistenz  von  Ewigkeit  her,  seiner  Gottverwandtschaft 
und  seinem  unvergänglichen  Leben  nach  der  Trennung  von 
dem  menschlichen  Organismus,  hat  Aristoteles  ein  mythologi- 
sches Element  aus  Platonischer  Dogmatik  bewahrt. 

Einst  war  er  gerade  in  der  Seelenkunde  voller  Platoniker 
gewesen.  In  jungen  Jahren  hatte  auch  er,  gleich  anderen 


1 Der  voü?  örojjlevbi  bei  der  Trennung  Metaph.  1070  a,  25.  26.  Ge- 
nauer der  voü$  dKatHjc  (ttoiyjtixcii;)  ; während  der  voü<;  «aO^jr.xi?  (dessen 
Verhältniss  zum  itorrjttxo?  sehr  dunkel  bleibt)  cpd-ap-rö;  ist,  ist  der  voö; 

7TOtT(TlXÖ?  )T(Upiad,Ei$  JAOVOV  XOÖXO  OTEEp  BOTE,  Xai  XOÖXO  fJLOVOV  d&dvaXOV  X«l 

diS'.ov.  de  an.  430  u,  10 — 25. 

3 de  an.  408  b,  18  ff. : Der  voö?  oh  'pd’ctpsxai,  auch  nicht  öieö  rr(;  ev 

,ru)  Y^ipa  dfiaoptuGBios x o vosiv  xai  xö  ö-Etopsiv  jjiapaivsxai  (im  Alter) 

dXXoo  x ivi?  eso)  (?  im  Denkenden  drinnen  wird  nichts  vernichtet.  Sehr. 
ev  c;>,  wie  Z.  23,  und  verstehe:  fiXXou  xtvo?  ev  u>  xö  voeiv  = o voü<; 
evEGX’.,  nämlich  des  ganzen  lebendigen  Menschen)  (pO-ElpojxEvou,  a hxh  S» 
aixaOx;;  sGxtv  (wie  denn  der  voö<;  durchaus  dvaXXoicoxov  ist,  selbst  seine 
vo keine  xivyjoi?  ist,  die  Xv$cs  xvj;  ss:3TYjfiT(;  in  ihm  keine  dXXo:u»3i^: 
de  an.  407  a,  32;  plnju.  247  a,  28;  b,  lff.;  20  ff.)  xi  os  B'.avosisftai  (Denken 
und  Urtheilen)  xai  spiXstv  vj  p.’.3s:v  oü>x  egxev  exsivoo  i:dO-rj,  aXXä  xoö3s  xoö 
syovxo<;  exstvo,  *jj  Exsivo  lysi.  oiö  xai  xooxoo  <prh'.pofisvot>  ouxe  jm)|Jiov8tm 
oute  ®’.XeI,  o6  y“P  «xtivoo  vjv,  dXXa  xoö  xotvoö  (des  mit  dem  voö<;  einst  zu- 
sammengewesenen), o dxöXtuXev*  6 voo?  i3u>;  O'sioxspöv  xc  xai  d^aDis 
E3x'.v.  In  seinem  Sondersein  hat  der  voö?  kein  Gedächtniss:  dies  jeden- 
falls sagt  das:  oh  |AVYj|A6vfi6oji.Ev,  de  an.  430a,  23,  wie  man  auch  im  übrigen 
die  Worte  jenes  Salzes  verstehen  will. 

Roh  de,  Psyche  II.  2.  Aufl.  20 
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Mitgliedern  der  Akademie,  dem  Reize  nachgegeben  \ in  künst- 
lerisch gebildeter  Rede  schimmernde  Phantasien  von  Herkunft, 
Art  und  Schicksal  der  Seele,  dem  göttlichen  Dämon1  2 in  sterb- 
licher Hülle,  auszuführen.  Später  schien  ihm  die  Vorstellung, 
dass  „in  einem  beliebigen  Leibe  eine  beliebige  Seele“  wohne, 
undenkbar3;  er  konnte  die  „Seele“  des  einzelnen  Menschen 
nur  verstehn  als  eine  Verwirklichung  des  Lebens  dieses  ganz 
bestimmten  leiblichen  Organismus,  diesem  untrennbar  verbun- 
den, wie  Zweck  und  Gestalt  dem  bestimmten  Werkzeug;  alle 
Lebenskräfte,  auch  Begierde,  Wahrnehmung,  Gedächtniss,  reflek- 
tirendes  Denken  schienen  ihm  nur  Wirkungsweisen  des  beseel- 
ten, von  seiner  „Seele“  nicht  getrennt  denkbaren  Leibes.  Aber 
es  blieb  ihm  doch  ein  Rest  der  alten  dualistischen  Entgegen- 
setzung des  Leibes  und  der,  als  besondere  Substanz  gedachten 
Seele,  derselbe  im  Grunde,  an  dem  in  der  späteren  Zeit  seines 
Denkerlebens  Plato  allein  festhielt:  der  betrachtende,  in  in- 
tellectueller  Anschauung  die  obersten  Wahrheiten  ergreifende 
„Geist“,  den  er  nicht  in  die  „Seele“  hineinziehen,  sondern  als 
ein  eigenes,  aus  göttlicher  Höhe  herabgestiegenes  Wesen  von 
ihr  trennen,  und  ihr  nur  äusserlich  und  für  eine  engbegrenzte 
Lebenszeit  anfügen  wollte.  Der  Ursprung  dieser  Vorstellung 
einer  Seelenverdoppelung  aus  Platonischen  Erinnerungen,  und 
weiterhin  aus  theologischen  Lehren,  die  zuletzt  nur  eine  ver- 
geistigende Umdeutung  altvolksthümlicher  Phantasien  von  dem 

1 Besonders  im  EöSyjjao?  (fr.  31 — 40  Ar.  pseud.);  vielleicht  auch  im 
npOTpSTCTlXOC. 

2 Denn  so  ist  doch  wohl  fr.  36  (E5S.)  gemeint:  der  8atjuuv  ist  die 
Seele  selbst.  Vgl.  fr.  35. 

8 de  an.  407  b,  13 — 26;  414a,  19 — 27.  — Der  voö$  des  Aristoteles 
ist  freilich  doch  auch  ein  tu/ov  in  einem  anderen  to/öv,  nicht  als  ein 
Sonderwesen  mit  beliebigen  Qualitäten  in  einem  beliebigen  Gefäss  von 
vielleicht  zu  ihm  gar  nicht  stimmenden  Qualitäten  (wie  nach  dem  Ilytta- 
•fopstoi;  die  im  aber  doch  in  einem  beseelten  Individuum 

von  ganz  bestimmten  Qualitäten  als  ein  Fremdes  ohne  alle  bestimmte 
Eigenart,  also  doch  auch  nicht  von  einer  mit  jenem  zusammenstimmenden 
Eigenart.  Es  verräth  sich  hier  trotz  allem  die  Herkunft  des  Aristote- 
lischen pollos  vom  vo0$  aus  alttheologischen  jjLöO-ot. 
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Dasein  der  Psyche  im  belebten  Leibe  darboten,  ist  deutlich. 
Aber  der  Sinn,  in  dem  die  Theologie  diese  Lehre  ausgeführt, 
die  Folgerungen  und  Mahnungen,  zu  denen  sie  von  ihr  aus 
gelangt  war,  sind  nicht  mit  übernommen.  Von  einer  „Reini- 
gung“ des  göttlichen  Geistes  im  Menschen  ist  nicht  mehr  die 
Rede.  Er  trägt  nichts  Unreines  und  Böses  in  sich,  auch  von 
aussen  kann  kein  verunreinigender  Hauch  ihn  treffen.  Der 
Drang  ins  reine  Jenseits  hinüber,  die  Verleugnung  und  Ver- 
werfung des  irdischen  Genossen,  des  belebten  Leibes,  ist  dem 
„Geiste“  des  Aristoteles  fremd1;  er  hat  keinen  Trieb  zur 
„Erlösung“,  zur  Selbstbefreiung;  er  kennt  keine  dahinweisende 
Aufgabe.  Nur  eine  festgestellte  Thatsache  ist  die  Anwesen- 
heit dieses  „abtrennbaren“  Geistes  im  lebendigen  Menschen; 
es  folgt  für  die  Ziele  des  Lebens  nichts  aus  ihr.  Die  That- 
sache schien  sich  darin  kundzugeben,  dass  dem  Menschen  ein 
springendes  Ergreifen  eines  unbeweisbaren  obersten  Erkennt- 
nissinhaltes  möglich  ist,  nicht  infolge  der  denkenden  Thätig- 
keit  seiner  „Seele“ , der  dieses  Ergreifen  schon  vorausliegt, 
also  nur  durch  Kraft  eines  höheren  Geistesvermögens,  eines 
eigenen  Geisteswesens,  dessen  Sein  und  Dasein  im  Menschen 
sich  eben  hiermit  anzukündigen  schien.  Eine  erkenntnisstheo- 
retische,  nicht  eine  theologische  Betrachtung  führte  zu  der 
Unterscheidung  des  „Geistes“  von  der  „Seele“.  Aber  was 
sich  so  neu  bestätigte,  war  im  Grunde  doch  die  alte  theolo- 
gische Lehre.  Ein  gottverwandtes  Wesen  schien  auch  dieser 
„Geist“  dem  Denker  zu  sein.  Ihm  gilt  das  rein  betrachtende 
Verhalten,  ein  Leben  in  der  Betrachtung  der  letzten  Gegen- 
stände der  Einsicht  als  ein  Vorrecht  der  Gottheit  und  gött- 
licher Wesen,  als  das  wahre  Ziel  der  Bethätigung  lebendiger 
Kraft,  in  dessen  Schilderung  die  nüchterne  Kargheit  seines 
Lehrvortrags  von  dem  Glanz  und  der  Wärme  einer  ächten  und 
ganz  persönlichen  Empfindung  des  Höchsten  überstrahlt  und 

1 Nur  als  argumentum  ad  hominem  wird  einmal  verwendet  die  Vor- 
stellung, dass  ßeXtioo  tu»  vu»  |rrj  jut«  gu»jj.aTO?  *lvat  (xafl-ansp  suoöi  ts 
xal  itoWoiz  sovSoxst).  de  an.  407  b.  4. 
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wie  verklärt  wird1.  Diese,  in  sich  selbst  ihr  Ziel  und  ihre 
tiefste  Lust  findende  rein  betrachtende  Thätigkeit  fallt  dem 
Göttlichen  im  Menschen,  dem  Geiste  zu;  sein  ganzes  Leben 
liegt  in  ihr.  Aber  diese  Thätigkeit  vollendet  in  Wahrheit  der 


1 Eth.  Nicom.  K 7 — 9.  — goxeI  y4  «piXooopla  thzopaoxa;  fyetv 

xaO-aptorrjtt  xal  xö*  ßsßauu.  soXoyov  Se  xoi*  elSoa:  xiüv  Cyjxouvxuiv  vj&id  xyjv 
itafu»Y’»]v  elvai.  Der  sopö;  bedarf  keiner  oüvepyot  (wie  der  owtpptuv  und  der 
avSpsio^),  er  ist  der  sich  selbst  a&xapxeaxaxo?.  Die  Thätigkeit  des  voü?  ist 
die  werthvollste,  als  toü>pv)xix4j,  und  irap’ aGxvjv  oGSevos  ephxa:  xsXooc. 
Ein  ausreichend  langes  Loben  in  der  theoretischen  Thätigkeit  des  voö? 
ist  xsXeta  sbi aipovla  &vtfpa>jxoo,  ja  dies  ist  nicht  mehr  ein  ävd-ptuixivo;  ßio^, 
sondern  xpE'lxxiov  yj  xax’  fivfVpujjxov,  ein  öxtos  jilo;,  wie  der  voös  6-eIöv  xt  ev 
avO-püuttp  Gnapye:.  So  soll  man  nicht  ävd’ptuittva  ppovstv  sondern  Ep?  osov 
evSeyexai  äö-avax'-C.’.v  (schon  im  Leben  unsterblich  sein)  xal  zavxa  ::oib:v  jtpöc 
x6  Cyjv  xaxa  xö  xpaxiaxov  x&v  ev  aöxü»  (p.  1177  b,  31  ff.).  Diese  xsXsta  soSa:- 
jjiovict,  als  eine  (fetupvjxixY]  Evspysia  bringt  die  Denkenden  den  Göttern 
nahe,  deren  Leben  nicht  rcpäxxEiv  (auch  nicht  tugendhaftes),  nicht  no’.Elv, 
sondern  reine  tf-stopla  ist,  wie  auch  das  Leben  der  Menschen  (ihres  allein 
unter  allen  £J»a)  sein  kann,  ep’ oaov  öpoliopa  x:  xo:aöxY(s  (d-gtupvjxixvi;) 

EVEpyE’.a;  Gaapysi.  (p.  1178  b,  7 — 32).  — Nirgends  auch  nur  der  Schatten 
eines  Gedankens  daran,  dass  die  eGSatpovla  des  ö-sujpY^xixö;  ßto;  erst  in 
einem  Jenseits  xsXsia  werden  könne,  anderswo  als  im  irdischen  Leben 
überhaupt  denkbar  sei.  Nur  jjly)xo^  ßiot>  xrXetov  wird  zur  Bedingung  der 
xcXtta  coSaipovia  gemacht  (1177  b,  25),  aber  nichts  was  ausserhalb  und 
jenseits  des  Lebens  läge.  Der  d-stupvjxtxös  ßio;  findet  hier  auf  Erden  seine 
volle  abschliessende  Entwicklung.  — xeXsio<;  jiio;  zur  Erlangung  der  süöa’.povla 
nothwendig:  Eth.  1100a,  5;  1101a,  16.  Aber  die  söSatpovla  ist  ganz  be- 
schlossen in  den  Grenzen  des  irdischen  Lebens;  den  Todten  tGoaipöva 
zu  nennen  wäre  KavxeX&c  axorov,  da  ihm  die  EvEpysta,  welche  das  Wesen 
der  B&Saipovia  macht,  abgeht,  nur  ein  geringer  Schatten  von  Empfindung 
den  xex|iy)xöxe;  zukommen  kann  (fast  homerische  Auffassung):  ibid.  1100  a, 
11 — 29;  1101a,  22 — b,  9.  — Da  es  unmöglich  ist,  dass  das  Einzelwesen  einer 
ununterbrochenen  Dauer,  des  Uti  xal  {►siov  für  sich  selbst  theilhaftig  werde, 
so  beruht  die  Fortdauer  nach  dem  Tode  des  Einzelnen  nur  in  dem  Fort- 
bestehen des  e!oo;,  nicht  des  aöxo  (welches  vergeht),  sondern  ein  o:ov 
aöxö,  welches  in  der  Kette  der  Zeugungen  auf  Erden  fortbesteht:  de  an. 
415  a,  28 — b,  7.  gen.  an.  731a,  24— b,  1.  (Nachahmung  der  Platonischen 
Ausführungen,  Sgtnj).  206  C — 207  A [vgl.  auch  Leg.  4,  721  C;  6,  773  E; 
Philo  de  incomtpt.  wund.  § 8 p.  495  M.,  nach  Kritolaos].  Aristoteles 
konute  viel  eher  an  dieser  Auflassung  ernstlich  festhalten,  als,  auf  seiuem 
Standpunkte,  Plato,  der  wohl  nur,  für  den  momentanen  Bedarf  seines 
Dialogs,  sich  heraklitischer  Vorstellungen,  sie  weiter  ausführend,  be- 
mächtigt. S.  oben  p.  148  f.  Anm.) 
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Geist  in  diesem  Leben,  in  der  Vereinigung  mit  dem  Leibe  und 
dessen  „Seele“.  Es  bleibt  nichts  übrig  was  als  Inhalt  des 
Lebens  und  Thuns  des  Geistes  in  seinem  Sonderdasein,  nach 
vollendetem  irdischen  Lebenslaufe,  sich  denken  Hesse.  Der 
Geist,  und  der  Menseh  dem  er  zugesellt  ist,  kann  nicht  wohl 
einen  lebhaften  Drang  nach  Erlangung  jener,  für  unsere  Vor- 
stellung inhaltlos  gelassenen  jenseitigen  Freiheit  haben;  der 
Unsterblichkeitsgedanke,  so  gestaltet,  kann  für  den  Menschen 
keinen  inneren  Werth,  keine  ethische  Bedeutung  haben1 2.  Er 
entspringt  einer  logischen  Folgerung,  metaphysischen  Erwä- 
gungen, nicht  einer  Forderung  des  Gemüthes.  Es  fehlt  ihm, 
wie  an  sinnfälliger,  die  Phantasie  bestimmender  Deutlichkeit, 
so  an  der  Kraft  (aber  auch  an  der  Absicht),  auf  Haltung  und 
Richtung  des  irdischen  Lebens  lenkend  einzuwirken.  Kein  An- 
trieb geht  von  dieser  Lehre  aus,  keiner  selbst  für  die  Philo- 
sophen, von  denen  und  deren  Thun  und  Streben  in  der  Schil- 
derung und  begeisterten  Lobpreisung  des  „Geistes“,  dieses 
Philosophen  im  Menschen,  im  Grunde  allein  die  Rede  war. 

Man  konnte  an  Aristotelischer,  ganz  auf  Erfassung  und 
Deutung  diesseitiger  Wirklichkeit  gerichteter  Philosophie  fest- 
halten,  und  doch  das  Aussen  werk  der  Lehre  von  dem,  aus 
göttlichem  Jenseits  herabgestiegenen  und  zu  ewig  göttlichem 
Leben,  aber  kaum  zur  Fortsetzung  individuellen  Daseins  nach 
dem  Tode  des  Menschen  wieder  ausscheidenden  „Geiste“ 
preisgeben.  An  diesem  Punkte  am  meisten  erhielt  sich  in  der 
Schule  freie  Discussion  der  Lehre  des  Meisters;  es  waren  nicht 
die  Geringsten  unter  den  Nachfolgern  des  Aristoteles,  die 
eine  Unsterblichkeit,  in  welcher  Gestalt  immer,  leugneten8. 


1 olpat  oe  toö  *flvtt,3XBtv  xol  ovx n xal  (ppovsiv  a'patpsdxvxos  ob  ßtov  iXXä 

ypovov  sivat  xyjv  aO-avaxiav  Plut.  dt  1s.  et  Osir.  1 extr.  Mit  voller  Deutlich- 
keit unterscheidet  von  der  idavaaia  r?)<;  •ioyfjs  nach  Platonischem  Dogma 
und  dor  stoischen  tJ«8iajj.ov4)  xr^  diese  aristotelische  Lehre  von  der  xoö 

von  üVavaxia  (ot  ke'.oO'evte;  tespi  xoö  dnpa&sv  von  äö-aväxoo  [davaxeo  die 
Ausgg.]  xai  p.6voo  [xatvoü  die  Ausgg.]  JtaftuYYjv  [=  ßiov]  S;ovxo;:  so  wird 
zu  schreiben  sein)  als  etwas  ganz  anderes  Orig.  c.  CeU  3,  80  p.  359  Lomm. 

2 Theophrast  discutirt,  nach  der  Aporienmanier  der  Schule,  die 
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3. 

Was  die  Dogmatiker  der  stoischen  Schule  von  der  mensch- 
lichen Seele  zu  sagen  wussten,  hängt  aufs  innigste  zusammen 

Dunkelheiten  und  Schwierigkeiten  der  Lehre  vom  voü?,  insbesondere  von 
dem  doppelten  voü?,  dem  no’.TjXixo?  und  dem  ita{hf)Tixo?,  bleibt  aber,  seiner 
Art  getreu,  dennoch  stehn  bei  dem  unabänderlichen  Schuldogma  vom 
voü?  ywptcxo?,  der  eqtoftsv  ulv  xai  tuzKtp  entdrco?  opu>?  3Üp.'.poxo?  mit  dem 
Menschen  sei,  und  wie  &fiVV7lT0C>  so  auch  acpO-apxo?.  Frag  in.  53  b p.  226  fl'.; 
53  p.  176  Wim.  (Die  dttopia  kommt  dem  voü?  Orpivxi  xal  oiov  ä^apsva», 
daher  ohne  £c:x<ix*r):  fr.  12,  § 25.  Der  voü?  ist  xpeixxov  xi  p tpo?  [xr(?  '}u/v4;] 
xal  fre'.oxspov.  fr.  53;  von  ihm  und  seiner  thtopta  muss  man  verstehen  das 
xaxä  Sovapiv  opoioüofta*.  ö-sä»,  das  auch  Th.  verkündete:  Julian,  or.  6, 
p.  239,  22  ff.  Hertl.)  Dass  ihm  die  Unsterblichkeit  des  voü?  für  dieses  Leben 
und  seiue  Führung  irgend  welche  Bedeutung  hätte,  zeigt  sich  nirgends. 
Ebensowenig  in  der  Ethik  des  stark  zu  theologischer  Betrachtung  neigen- 
den Eudomos.  Das  Ziel  des  Lebens,  die  apsrr]  xiXs’.o?,  welche  ist 
xaXoxafatKa,  ist  xoü  thoü  theopta,  die  der  von;,  xö  kv  4jpiv  thlov  (1248a, 
27)  ausübt;  hiebei  rpizrct  alod^veoOtx'.  xoü  aXXoo  pepoo?  xr4?  ^oy*rj?  ist  das 
beste  (p.  1249b).  Um  des  fva>piC*iv  willen  wünscht  der  Mensch  Cr4v  äs* 
(1245a,  9),  aber  auf  Erden,  im  Leibe;  in  ein  Jenseits  fällt  kein  Blick 
(wie  man  am  ersten  bei  diesem  halbtheologischen  Denker  erwarten  könute, 
der  z.  B.  von  der  Ablösbarkeit  des  voü?  vom  X6*,'o?  [dem  äXXo  pepo?  x*r(? 
«[/o/Tj?]  im  Leibesleben  und  seiner  höheren  Erkenntniss  im  Enthusiasmus 
und  Wahrtraum  ernsthaft  redet:  1214  a,  23;  1225  a,  28;  1248a,  40).  — 
Noch  dieser  ersten  Generation  der  Peripatetiker  gehören  Aristoxenos 
und  Dikaearch  an,  die  eine  eigene  Substanz  der  „Seele“,  welche  nichts 
als  die  „Harmonie“,  das  Resultat  der  Mischung  der  Körperstoffe  sei, 
nicht  anerkennen.  (Dik.  ävjjprjxe  x-rjv  8Xvjv  orcooxasiv  xt4;  ^oyfj?.  Atticus 
bei  Eus.  praep.  ev.  15,  810  A;  Ar.  und  Dik.  nuMum  omnino  animum  esse 
dixerunt.  Cic.  Tusc.  1 § 51;  21;  41  u.  A.)  Dikaearch  hatte  (in  den 
Aesßuzxoi  Xöfoi)  die  Unsterblichkeitslehro  ausdrücklich  bekämpft:  Cic.  § 77. 
(Sehr  auffallend  bleibt,  dass  Dikaearch,  der  natürlich  von  einem  separa- 
bilis  animua  nichts  wusste  [Cic.  § 21]  dennoch  nicht  nur  an  inantischen 
Träumen  — das  Hesse  sich  allenfalls  verstehen,  syst  fäp  x*.va  Xöyov  [s. 
Aristot.  462  b ff.]  — festhielt,  sondern  auch  an  der  Wahrsagung  im  ev- 
ö-ooaiaspö?  [Cic.  divin.  1 § 5.  113.  Doxogr.  p.  416  a],  die  stets  das  Dasein 
einer  „Seele“  als  eigener  Substanz  und  deren  Abtrennbarkeit  vom  Leibe 
zur  dogmatischen  Voraussetzung  hat.)  — Strato,  „der  Naturforscher“ 
(f  270),  dem  die  Seele  eine  einheitliche  Kraft  ist,  vom  Leibe  und  den 
atolKjOtt?  untrennbar,  der  Glaube  au  den  voü?  ytoptaxö?  des  Aristoteles 
aber  ganz  abgeht,  kann  unmöglich  an  einer  Unsterblichkeit,  in  welcher 
Gestalt  und  Einschränkung  immer,  festgehalten  haben.  — Nachher  folgt 
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mit  dem  materialistischen  Pantheismus,  der  ihnen  alle  Erschei- 
nungen des  Lebens,  des  Seins  und  Werdens  in  der  Welt  er- 
klärt. Die  Gottheit  ist  das  Ali  und  nichts  ausserhalb  des  zur 
Welt  entfalteten  Alls;  das  Weltall  ist  die  Gottheit.  Die  Gott- 
heit ist  so  Stoff  als  Form,  Leben  und  Kraft  der  Welt.  Sie 
ist  der  Urstoff,  das  ätherische  Feuer,  der  feurige  „Hauch“, 
der  sich  erhält  oder  wandelt,  in  tausend  Gestalten  zur  Welt 
sich  bildet.  Sie  ist  auch  die  zwecksetzende  und  nach  Zwecken 
wirkende  Kraft,  die  Vernunft  und  das  Gesetz  in  dieser  Welt. 
Stoff,  Geist  und  Formprincip  zugleich  entlässt,  in  wechselnden 
Perioden,  die  Gottheit  aus  sich  die  Mannichfaltigkeit  der  Er- 
scheinungen und  nimmt  alles  Vielfache  und  Unterschiedene  zu 

die  rein  gelehrte  und  von  der  Philosophie  so  gut  wie  abgekehrte  Zeit 
der  peripatetisehen  Secte.  Mit  der  Rückwendung  zu  den  Schriften  des 
Meisters  (seit  Andronikos)  gewinnt  die  Schule  neues  Leben.  Die  Fragen 
nach  den  Theilen  der  Seele,  dem  Verhältnis  des  vou?  zur  Seele  (und  zum 
voö?  ttodKjxixo?)  werden  neu  discutirt,  es  herrscht  aber  die  Neigung  vor, 
den  voö?  tlupa&ev  sks'.suuv  bei  Seite  zu  setzen  (vgl.  die  Definition  der 
Seele  bei  Andronikos:  Galen  iz.  t.  rr(?  vjd'tüv  IV  782  f.;  Themist. 

de  an.  II  56,  11;  69,  6 Sp.),  daher  auch  die  Unsterblichkeit  (die  nur 
dem  voö?  zukam)  zu  leugnen  (so  Boethos:  Simpl,  de  an.  p.  247,  24  ff. 
Hayd.  Anders  wieder  und  noch  über  Aristoteles  hinausgehend  Kratippos, 
der  Zeitgenoss  des  Boethos:  Cic.  de  divin.  I § 70;  vgl.  § 5.  113). 
Alexander  von  Aphrodisias,  der  grosse  «4v)TrtTV)?,  weist  den  voü?  rcotY]- 
t :x6?  ganz  aus  der  menschlichen  Seele  hinaus  (es  ist  der  göttliche  voü?, 
voü?  und  vor^iv  «vepfsia  stets  und  schon  npo  xoü  voeiofrat  durch  den  oXt— 
xi?  voö?  des  Menschen,  tbjpafrsv  in  diesen  — nicht  örtlich  und  ohne  Orts- 
veränderung [p.  113,  18  f.]  — eingehend  in  dem  einzelnen  Act  des  vosiv 
durch  den  vou?  6Xix6?,  niemals  aber  ein  jto ptov  xal  56va p.:?  ti?  rrj?  -fyiETe- 
pa;  de  an.  p.  107 — 109;  p.  90  Br.).  Er  ist  /(uptsxö;  und  aftavato;, 

artafl-r,;  u.  s.  w.,  die  menschliche  Seele  aber,  nichts  anderes  als  das  e!3o? 
ihres  owpa,  und  von  diesem  äyo>p’.3xo;,  vergeht,  sammt  ihrem  voü?  6X1x6?, 
völlig  im  Tode,  ooiupd-tipttat  xü>  siopaxt.  de  an.  p.  21,  22 f.,  p.  90,  16 f. 
Das  seelische  Individuum  also  vergeht;  der  unvergängliche  voö?  hatte 
sich  gar  nicht  an  die  Individuen  vertheilt.  — Wesentliche  und  ernsthafte 
Bedeutung  hat  für  das  Ganze  der  Lehre  das  rein  logisch  erschlossene, 
nicht  empfundene  Dogma  von  der  Unvergänglichkeit  des  individuellen 
voö?  des  Menschen  (und  von  einem  solchen  will  doch  Aristoteles  selbst 
unzweifelhaft  reden)  den  Peripatetikern  nie  gehabt,  so  lauge  sie  sich  auf 
eigenem  Boden  erhielten.  Zuletzt  freilich  verschlang  auch  sie  der  Strudel 
des  Neoplatonismus.  * 
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der  Einheit  ihres  feurigen  Lebenshauches  wieder  zurück.  So 
ist  denn  in  allem  Gestalteten,  in  allem  Lebendigen  und  Beweg- 
ten Inhalt  und  einheitgebeude  Form  der  Gott*,  er  ist  und  wirkt 
als  „Verhältnis“  im  Unorganischen,  als  „Natur“  in  den  Pflan- 
zen, als  „unvernünftige  Seele“  in  den  übrigen  Lebewesen,  als 
vernünftige  und  denkende  Seele  in  den  Menschen  l. 

Die  vernunftbegabte  Menschenseele  ist  ein  abgetrenntes 
Stück  der  Gottheit2,  göttlich  wie  alles  in  der  Welt,  aber  in 
einem  reineren  Sinne  als  anderes;  sie  ist  dem  ersten  und  ur- 
sprünglichen Wesen  der  Gottheit,  als  eines  „bildenden  Feuers“ 
(zi>fj  rr/v'xov),  näher  geblieben 3 als  der  irdische  Feuerhauch, 
der  an  Reinheit  und  Feinheit  viel  verloren  hat;  als  die  niedere 
Materie  auf  ihren,  durch  Nachlassen  der  im  Urfeuer  lebendig 
wirkenden  Spannkraft  (rovo?)  von  diesem  sich  weiter  und  weiter 
entfernenden  Wandlungsstufen;  als  die  Stoffe  des  eigenen  Leibes, 
in  dem  sie  wohnt  und  waltet.  Als  ein  wesentlich  Unterschiedenes 
also  entsteht  inmitten  der  Elemente  ihres  Leibes  die  einzelne 
Seele  bei  der  Zeugung ; sie  entwickelt  sich  zu  ihrem  vollen  W esen 
nach  der  Geburt  des  Menschen4.  Immer  ist  sie,  auch  in 
ihrem  individuell  abgesonderten  Dasein,  von  dem  Alllebendigen, 
das  in  ihr  gegenwärtig  ist,  nicht  völlig  freigegeben,  dem  „all- 
gemeinsamen Gesetz“  der  Welt,  welches  die  Gottheit  ist, 
unterworfen,  vom  „Schicksal“,  dem  „Verhängniss“  (jrsrpwpivo), 
eijiapj iiv7]),  das  der  Gesammtheit  des  Lebens  und  damit  allem 


1 i|t?,  tföst?,  <5X o*fo?  '}u*/T(  Xofov  eyoosa  xal  oiävoiav  (Plut. 

virt.  moral.  451  B.  C u.  A.  Durch  »lies  dies  und  als  dieses  Alles  oiyjxe: 
o voö;.  Laert.  D.  7,  138  f.) 

3 Unsere  Seele  ein  asoarcaapLa  des  su.<}t>yo;  xösuo;  Laert.  7,  143. 
Oft  heisst  die  Seele  des  Menschen  ein  äros:: aapa  xoü  IVeoö  (At 6;),  O-eIx 
ajtofjiotpa,  airöpp&'.a  (Gatnker  ad  Marc.  Aurel,  p.  48.  211)  oft  auch  geradezu 
Ö-So;  (s.  BonhÖfTer,  Epiktet  und  die  Stoa  p.  76  f.). 

3 (yj  ^uyq)  apai&Tspov  RvsOjua  xyji;  <pÜ3su>;  xal  Xenxopepsoxspov  — 
Chrysipp.  bei  Plut.  Stoic.  rep.  1052  F.  Die  „Natur“  ist  feucht  gewor- 
denes, die  Seele  trocken  gebliebenes  irv*ö|ia  (Galen.  IV  783  f.). 

4 Das  ßps'fo;  entsteht  als  (foxov,  wird  daun  erst  durch  RcptyoStc 
(davon  ^oy-q !)  ein  Co»ov.  Chrysipp.  bei  Plut.  Stoic.  rep.  1052  F.  So  wird 
ex  'fusEuj;  'fO/Yj.  Plut.  de  primo  friy.  946  C. 
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einzelnen  Lebenden  den  Verlauf  ihres  Daseins  bestimmt,  um- 
fangen und  gelenkt  *.  Dennoch  hat  sie  die  Gabe  und  Aufgabe 
der  freien  Selbstbestimmung,  die  Verantwortlichkeit  für  die 
eigenen  Entschlüsse  und  Thaten;  sie  hat  auch,  wiewohl  reiner, 
mit  keinem  vernunftlosen  Bestandtheil  verbundener  Ausfluss 
der  All  Vernunft,  die  Möglichkeit  der  unvernünftigen  Wahl 
und  der  Entscheidung  für  das  Böse.  Sehr  verschieden  sind 
nach  Art,  Einsicht  und  Willensrichtung  die  doch  der  einen 
und  gleichen  Urquelle  entflossenen  Seelenindividuen.  Unver- 
nunft im  Verstehen,  Wollen  und  Handeln  ist  verbreitet  im 
Menschenwesen;  wenig  sind  der  wirklich  Einsichtigen;  ja,  der 
Weise,  der  den  eigenen  Willen  in  völliger  Uebereinstimmung 
mit  dem  allgemeinen  und  göttlichen  Gesetze  der  Welt  hielte, 
ist  nur  ein  Idealbild,  naturae  humanae  exemplar , in  der  Wirk- 
lichkeit niemals  völlig  rein  dargestellt. 

Es  besteht  ein  Widerspruch  zwischen  der,  im  ethischen 
Interesse  geforderten  Freiheit  und  Selbständigkeit  der  sitt- 
lichen Einzelperson  und  ihres  Willens,  der  nur  in  Selbstüber- 
windung und  Niederkämpfung  unsittlicher  Triebe  den  Forde- 
rungen der  Pflicht  genügen  kann,  und  der  pantheistischen 
Grundlehre  stoischer  Metaphysik,  der  die  Welt  (und  die  Seele 
in  ihr)  nur  die  nothwendige  Selbstentfaltung  eines  einzigen, 
alle  absondernde  Mannichfaltigkeit  ausschliessenden,  absoluten 
Wesens  ist;  die  neben  der  reinen  Gotteskraft  ein  widerver- 
nünftiges, Böses  bewirkendes  und  zu  Bösem  lockendes,  den 
Einzelnen  zum  eigenmächtigen  Ausweichen  aus  den  Bahnen 
der  allumfangenden  Wcltsatzung  fähig  und  bereit  machendes 
Princip  nicht  kennt.  Der  reine  Pantheismus,  dem  Gott  und 


1 Fast  könnte  mau,  der  Grundvorstellung  des  stoischen  Pantheismus 
entsprechend,  mit  einem  halbstoischen  Wort  des  Philo  ( q . det.  pot.  insid.  24), 
die  menschliche  Seele  nennen  ein  x*?]?  ’j'o/jj?  äirooitaapa  06  5iai- 

psxov  (xejtvevat  oüosv  xoü  fretoo  nax’ ajcapttjoiv,  a'kXa  povov  extelvetai). 
Es  überwiegt  aber  doch  in  stoischer  Dogmatik  die  Vorstellung  von  völliger 
Abtrennung  der  einzelnen  a^oaira-pata  von  dem  allgemeinen  äsiov,  ohne 
dass  freilich  der  Zusammenhang  aller  zum  Ganzen  und  Einen  ganz  auf- 
gehoben wäre. 
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Welt  in  untrennbarer  Einheit  zusammen  gefasst  ist,  kann  einen 
Widerstreit  zwischen  Mensch  und  Gottheit  im  Grunde  nicht 
denken,  ein  Böses,  dessen  Ueberwindung  zur  Wiederherstellung 
verlorener  Einigung  mit  Gott  führen  müsste,  nicht  ableiten; 
er  kennt  weder  ethische  noch  religiöse  Forderungen.  Vergeb- 
lich müht  sich  der  Scharfsinn  der  Dogmatiker  der  Stoa,  hier 
einen  Ausgleich  zu  finden1 2. 

Zwei  Strömungen  flössen  von  Anbeginn  der  Schule  in 
ihren,  von  sehr  verschiedenen  Seiten  her  zusammengekommenen 
Dogmen  neben  einander  her.  Die  kynische  Ethik,  der  die 
Stoa  ihre  stärksten  praktischen  Grundtriebe  verdankte,  wies, 
den  Einzelnen  ganz  auf  sich  stellend  und  alles  von  seiner  eigen- 
sten Willensbestimmung  fordernd,  in  die  Bahn  des  abgeschlos- 
sensten Individualismus,  eines  ethischen  Atomismus.  Die  hera- 
klitische  Physik,  das  Individuum  in  dem  All- Einen,  seiner  All- 
macht und  Allgegenwart  völlig  untertauchend,  forderte  auch 
eine  Ethik,  die  dieser  Stellung  des  Einzelnen  zu  dem  allgeraein- 
samen  Logos  der  Welt  Ausdruck  gäbe  in  einem  Leben  völlig 
ex  ductu  rationis , in  unbedingter  Hingebung  des  Einzelwillens 
an  die  Allvernunft,  welche  die  Welt  und  die  Gottheit  ist*. 


1 Nach  altstoischer  Lehre,  wie  sie  Chrysipp  systematisirt  hatte,  ist 
die  Seele  völlig  einheitlich,  aus  der  Allvernunft  des  Gottes  eutHossene 
Vernunft,  der  kein  a/.oyov  innewohnt.  Ihre  Triebe,  6p|j.ai,  müssen  so  ver- 
nünftig sein,  wie  ihre  Willeusentscheiduugen,  xpiost;,  von  aussen  wirkt 
auf  sie  die  'foa:;;  ein,  die  selbst  als  eine  Entfaltuug  der  höchsten  Vernunft, 
der  Gottheit,  nur  gut  und  vernünftig  sein  kann.  Es  ist  allerdings  un- 
fassbar, woher,  wenn  die  Grundlehren  der  alten  Stoa  bestehen  sollen, 
falsche  Urtheile,  übermässige  und  böse  Triebe  entstehen  können,  rr(; 
xaxta^  yivectc  ist  hiebei  unverständlich,  wie  den  subtilen  Erörterungen 
des  Chrysipp  hierüber  Posidonius  entgegenhielt  (s.  Schmekel,  Philos.  d. 
mittl.  Stoa  p.  327  ff.). 

2 axol.oottuj?  <pÜ3E'.  (es  sind  aber  unsere  'fusit;  pspvj  zrfi  toä 
ZXou)  d.  h.  entsprechend  dem  xotvöc  vöjjlo;,  ozxep  ssxlv  b öptlös  Xöyo;  b 
Ziä  rcavxtov  sp^opsvoi;,  6 aOxoi;  <ov  xü)  Au,  xatbfiysjiövt  xoüxcp  x*?]S  xci»v  0A.aiv 
o’.o'.x-fjsew;  ovx*..  Chrysipp.  bei  Laert.  7,  87.  88.  Meist  nimmt  diese  Hin- 
gebung an  den  vernunftbestimmton  Weltlauf,  das  Deum  sequere  (Sen.  vif. 
bcata  15,  5;  epist.  16,  5;  eitesd'a'.  thoi;  Epictet.  di-ss.  I 12,  5 ff.  u.  a.)  den 
Charakter  eines  mit  Bewusstsein  und  ooyxaxäd-sct?  hinnehmenden  passiven 


Digilized  by  Google 


315 


Thatsächlich  gab  auf  dem  ethischen  Gebiete  der  Cynismus  die 
stärkeren  Impulse.  Die  weltweite  Ordnung  und  Gesetzmässig- 
keit des  Alls,  auch  für  das  Individuum  oberste  Norm  seines 
sittlichen  Wollens,  vermochte  in  seinen  allzuweit  gezogenen 
Schranken  dem  engen  Dasein  des  Einzelnen  sich  nicht  dicht 
genug  anzuschmiegen;  keine  praktische  Ethik  konnte  in  einer 
Kette  geregelter  Selbstthätigkeit  den  Menschen  mit  diesem 
letzten  und  fernsten  Ziele  verbinden.  Das  vermittelnde  Glied 
zwischen  dem  All  und  seinen  Gesetzen  und  dem  Einzelnen  in 
seiner  Willkür,  die  griechische  Polis  mit  ihrer  Satzung  und 
Sitte,  hatte  für  diese  Söhne  eines  kosmopolitischen  Zeitalters, 
die  Stoiker  sogut  wie  schon  die  Cyniker,  kaum  noch  erziehende 
Kraft.  Der  Einzelne  sah  sich  auf  sich  selbst  und  seine  eigene 
Einsicht  zurückgewiesen;  nach  eigenem  Maass  und  Gesetz 
musste  er  leben.  Den  Individualismus,  der  diese  Zeit,  mehr 
noch  als  alle  frühere  griechische  Cultur,  bestimmt,  gewinnt 
auch  in  diesem  pantheistischen  System  Boden;  in  dem  „Weisen“, 
der  in  völliger  Freiheit  sich  aus  sich  selber  bestimmt* 1,  allein 
mit  den  ihm  Gleichen  sich  verbunden  fühlt 2,  erreicht  er  seinen 
Gipfel. 

Die  Seele  aber,  die  in  diesem  Einen  so  Hohes  vermochte, 
was  ihren  ungezählten  Schwestern  nur  unvollkommen  oder  gar 


Geschehenlassens  an:  ypd»  jj.o:  Xotaöv  s:<;  3 &v  ftsX^s,  &jj.o*p/iu|jiovo>  so:,  so^ 
t:ji:  xxX.  Epictet.  diss.  II  16,  42.  8iX#  fivtad’a:  xä  Y'v&}xsva  “»S  Y’*ve,:!r-> 
xai  soporös:?  (dies  klingt  noch  am  ersten  wie:  Nehmt  die  Gottheit  auf  in 
euren  Willen  — ) rprsip.  8-  Und  so  eigentlich  schon  in  Kleanthes  Versen: 
u-'oo  81  ja’  u>  Zsö  xa:  so  y’  *f)  Ilsaptupiw)  xxX.  Und  solche  „Bejahung  des 
Weltlaufos“  in  voll  pantheistischem  Sinne  verstanden  (wie  denn  Kleanthes 
xr(v  xotVYjv  |L&v*r)v  cxSs/exa:  «ptiutv  $ 8s:  äxoXooö'Stv,  oöxtx:  8s  xal  xyjv  sn: 
pi poo?.  Laert.  7,  89),  konnte  auch  zu  einer  activcn  Ethik  von  concretem 
Gehalt  nicht  führen. 

1 Der  co'fö?  ist  povo;  cXsofrspoc*  stva:  y&P  Ttjv  cXsofkplav  tgooafav  aöxo- 
nporfta;:  Laert.  7,  121.  Gesetze,  Staatsverfassungen  siud  für  ihn  nicht 
giltig:  Cic.  Acad.  pr.  2,  136. 

9 Feinde  und  Fremde  sind  einander  alle  fG]  oitou8«to:,  itoXixat  xal 
<p:Xoc  xal  olxs'o:  ot  ottoo8a:o:  jjlovov.  Zeno  sv  vfi  IIoX’.xsmc  bei  Laert. 
7,  32.  33. 
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nicht  erreichbar  war,  gewann  mehr  und  mehr  das  Ansehen, 
doch  noch  etwas  anderes  zu  sein  als  ein  unselbständiger  Aus- 
fluss der  Einen,  überall  gleichen  Gotteskraft.  Als  ein  selb- 
ständiges, in  eigenem  Wesen  geschlossenes  Göttliches  wird  sie 
vorgestellt,  wo  sie,  ähnlich  wie  einst  bei  den  Theologen,  auch 
in  stoischen  Schriften  ein  „Dämon“  heisst,  der  in  diesem  be- 
sonderen Menschen  wohnende,  ihm  zugesellte  Dämon1 * * IV.  Und 


1 6 Trap’  tY.üzxM  Saipcuv,  den  man  in  Uebereiustimmuug  halten  müsse 
;tp&;  rrjv  xoö  x&v  oXihv  Sioixyjxoö  ßo’jXY>a:v.  Laert.  7,  88  nach  Chrysipp. 

In  der  allein  erhaltenen  späteren  stoischen  Litteratur  begegnet  uns  dieser 
Saiutov  des  Einzelnen,  sacer  itilra  nos  Spiritus,  vielfach  (bei  Seneea, 
Epiktet,  Mark  Aurel;  s.  Bonböffer,  Epiktet  83).  Es  wird  da  zumeist  von 
ihm  so  geredet,  dass  zwischen  ihm  und  dem  Menschen  oder  seiner  Seele, 
auch  dem  4jY*p.ov:x6v,  ein  Unterschied  gemacht  zu  werden  scheint.  Zeus 


aapsorrjesv  Eiuxponov  exaxxo)  xöv  exobxoo  Satjiova  xal  napE$u>xs  <poX«3- 
asiv  aöxöv  auxü»  xxX.  (Epictet.  dies.  1,  14,  12).  6 oaifiojv,  ov  exasxaj  ixpo- 
c x ä x y(  v xal  •ljY?u.&va  ö Zsi>s  socuxev  (M.  Aurel.  5,  27).  äväxptvov  xö  3atp.6v.ov, 
Epict.  3,  22,  53  (man  kann  es,  wie  Sokrates  sein  Satpoviov,  befragen  als 
ein  Andres  und  Gegenüberstehendes).  Dieser  ca tpuuv  scheint  also  nicht 
ohne  Weiteres  mit  der  „Seele“  des  Menschen  gleichgesetzt  werden  zu 
können,  wie  der  Dämon  im  Menschen,  von  dem  die  Theologen  reden. 
Die  Ausdrucksweise  und  Vorstellung  lehnt  sich  vielmehr  au  das  au,  was 
verbreiteter  Volksglaube  von  dem  Schutzgeist  des  Menschen  zu  sagen 
wusste  (vgl.  jetzt  Usener  Götternamen  294 ff.).  &rcavxt  ialpuov  ävopl 
ooprcapbxaxat  soö-i>?  ''evofuvm  pooxciY«»!®?  'ro®  ß*ou  Menander,  Mein.  Com. 

IV  238  (hier  wird  bereits  die  Vorstellung  von  zwei  dämonischen  Lebens- 
begleiteru  abgewiesen,  von  der  schon  Euklides  der  Sokrutiker  redete: 
Censorin.  d.  d.  nat.  3,  3.  Anders  doch  Phokylid.  fr.  15).  Schon  Plato 
redet  (mit  einem  Xi-pixat)  von  dem  oatpnuv  Sorcep  Cüvxa  elX*rj/*i  (und  die 
abgeschiedene  Seele  in  den  Hades  geleite):  Phaedon  107  D.  Aber  der 
Glaube  muss  viel  älter  sein;  er  spricht  sich  ziemlich  deutlich  aus  in 
Pindar’s  Worten.  Ol.  13,  27:  (Zeö  aäxsp)  Esvo<p<Lvxo<;  eotlove  oaipovo;  ovjpov, 
in  denen  der  Uebergang  zu  der  Bedeutung:  Schicksal  in  dem  Worte 
Saluiov  noch  nicht  ganz  gemacht  ist,  der  daun  (bei  Tragikern  u.  a.  Dich- 
tern) sehr  gewöhnlich  gemacht  wird,  immer  aber  als  vorausliegeud  den 
Glauben  au  solchen  persönlichen  dämonischen  Lebensgenüssen  zu  denken 
uöthigt,  ohne  dessen  Vorangang  er  gar  nicht  geschehen  konute  (Äaipuuv 
= «oxpo;  Pindar  P.  5,  1 14  f.  und  schon  Theognis  161.  163.  Wenn  Hera- 
klit  sagt:  y,3-o;  avOpiumu  3atpu>v [fr.  121],  so  heisst  ihm  äatpuuv  das  Lebens- 
geschick. Und  Yjd-o$  und  Lebenslage  zugleich  bedeutet  es  dem  Plato,  Pep. 
10,  617  D;  oiy  üpä?  Salptuv  Xtjisxa;,  aXX’ ojisi;  oaipova  alpYjoeodt : wo  die 
Herleitung  dieser  metonymischen  Anwendung  des  W.  Salptuv  aus  dem 
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im  Tode,  der  auch  dieser  monistisch  angelegten  Lehre  doch 
wieder,  nach  einer,  eigentlich  nur  einem  naiven  oder  bewussten 

Glauben  an  den  persönlichen  Specialdämon  des  Einzelnen  noch  sehr  deut- 
lich durchscheint.  Aehnlich  [Lys.]  epitaph.  78.  Die  Metonymie  aber  schon 
in  der  Ilias  8,  166  itäpot;  toi  oedpova  Su'iao*  = nÖTjiov  i<p*r}3u>).  — Noch  völlig 
frei  von  solcher  Verflüchtigung  zum  Begriff  ist  die  Person  des  Dämon 
in  einem  sehr  bemerkensvverthen  Falle  geblieben,  in  dem,  zu  Halikarnass, 
Poseidonios  mit  seinen  exyovot  bcschliessen,  am  ersten  des  Monats  'Eppiauuv 
zu  opfern  Aat{j.ov*.  rioaeiStovtou  — xpiov  (Gr.  inscr.  in  the  Brit.  mus.  IV 

1,  n.  896,  p.  70,  Z.  35.  Die  Ins.  scheint  aus  dem  3.  Jahrh.  vor  dir.  zu 
sein).  Hier  wird  also  dem  aY'-4^"»  5aipu»v  (s.  I 255  Audi.)  des  noch 
Lebenden  geopfert,  völlig  wie  an  Geburtstagen  und  sonst  der  Körner 
seinem  genius  opfert;  der  ä-'.  Satpuv  ist  hier  ersichtlich  völlig  identisch 
mit  dem  genius.  Apollo,  im  Orakel  befragt,  hatte  ausdrücklich  befohlen 
(ibid.  Z.  9):  — xtpiäv  xai  iXäsxss&at  xai  äya&'ov  2ai|xova  IloostSttiviou  xai 
PopYtSo?  (diese,  die  Mutter  des  P.,  scheint  bereits  verstorben  zu  sein: 
Z.  34).  — Dieser  Specialdämon  des  Einzelnen,  der  sich  ihm  persönlich 
gegenüberstellen  kann  (wie  dem  Brutus  sein  SoijJLuiv  xaxo?:  Plut.  Brut.  36) 
ist  von  dessen  <£oy*rj  verschieden,  wiewohl  sich  denken  Hesse,  dass  er 
eigentlich  nur  aus  einer  Projicirung  der  allzu  selbständig  gedachten 
eigenen  <|u>/4|  ausserhalb  des  Menschen  entstanden  sein  möge  (ähnlich 
auch  hierin  dem  römischen  genius.  — Die  dämonischen  <pöXaxec  des 
Hesiod  [s.  I 96  tf.]  gehören  in  andre  Vorstellungsreiheu).  Den  Stoikern 
also  wird  dieser  Volksglaube  als  Analogon  vorgeschwebt  haben,  wenn 
sie  von  dem  irap’  exäsxq»  2a:ua»v  als  etwas  von  dem  Menschen  und  seinem 
•r,YS|iov:x6v  noch  Verschiedenem  reden.  Aber  sie  bedienen  sich  dieser 
Vorstellung  doch  nur  als  eines  Bildes.  Eigentlich  soll  ihnen  der  8atjxu»v 
des  Einzelnen  bezeichnen  dessen  „urbildliche,  ideale  Persönlichkeit, 
gegenüber  seiner  empirischen  Persönlichkeit“  (so  sehr  richtig  Bonhöffer 
a.  0.  84),  das  was  der  Mensch  als  intelligibler  Charakter  ist,  als  empiri- 
scher erst  werdeu  soll  (ysvoi’  oto;  eso:  — ).  So  ist  der  oatjiujv  verschieden 
von  der  (8tdvoia)  und  doch  wieder  mit  ihr  identisch.  Es  wird  ein 

halb  allegorisches  Spiel  mit  dem  Saijxiov  als  Specialgenius  und  zugleich 
als  Krone  der  menschlichen  Person  getrieben,  wio  vorübergehend  sconh 
bei  Plato  ähnlich,  Tim.  90  A.  Schliesslich  ist  (da  die  Stoa  einen  eigenen, 
von  aussenher  um  den  Menschen  waltenden  Schutzdämon  im  Emst  nicht 
statuiren  wollte)  das  4jybjaov:x6v  von  dem  5ai|uuv  nicht  verschieden:  wie 
denn  bei  M.  Aurel  5,  27  der  Saijuov  mit  dem  ur.özizuziL'/.  Aio;,  dem  exdoxou 
voüc  xai  Xoyo?  völlig  zusammeulällt  (vgl.  3,  3 extr. ; 2,  13.  17;  3,  7:  xöv 
eauxoö  voöv  xai  Saipiova).  Dass  aber  dies  drcÖ3jraajj.a  xoö  thoü  ein  Saipuuv 
genannt  w’erden  kann,  bekundet  eine  Neigung,  den  Seelengeist  als  ein 
Selbständiges,  von  dem  allgemeinen  Urgrund  des  Göttlichen  freier  Ab- 
getrenntes zu  denken  als  der  stoische  Pantheismus  (dem  der  Ausdruck 
äftosnaspa,  drcoppoia  xoö  tteoö  besser  entspricht)  in  strenger  Auffassung 
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Spiritualismus  anstehenden  Auffassung,  als  eine  Scheidung  der 
Seele  von  ihrem  Leibe  gilt*  l,  soll  dieses , während  des  Lebens 
so  selbständig  gestellte  Seelenwesen  nicht  mit  dem  Leibe  ver- 
gehen, nicht  in  das  All,  aus  dem  es  einst  entflossen  ist,  sich 
wieder  auflösen.  Eine  Unendlichkeit  des  Sonderlebens  steht 
den  einzelnen  Seelen  nicht  zu;  unvergänglich  in  Ewigkeit  ist 
nur  die  Eine  Seele  des  Weltalls,  die  Gottheit2.  Aber  die 
Seelen,  die  sich  aus  der  Einen,  allverbreiteten  Gottheit  einst 
abgesondert  haben,  überdauern  den  Zerfall  ihres  Leibes;  bis 
zur  Auflösung  im  Feuer,  welche  die  gegenwärtige  Periode  der 
Weltbildung  abschliessen  wird,  erhalten  sie  sich  in  ihrem  ge- 
sonderten Dasein,  entweder  alle  (wie  die  ältere  Lehre  der 
Schule  war),  oder  doch,  wie  Chrysipp,  der  Meister  des  ortho- 
doxen Lehrgebäudes  der  Stoa  bestimmte,  die  Seelen  der 
„Weisen“,  während  die  anderen  sich  schon  vorher  in  das  All- 
lebendige verlieren 3.  Die  stärkere  ethische  Persönlichkeit  hält 
sich  länger  in  sich  selbst  zusammen4. 

zuliess.  Man  kam  hier  der  theologischen  Auffassung  der  „Seele“  als 
eines  in  selbständiger  Existenz  beharrenden  Einzeldämons  nahe.  Völlig 
zu  ihr  über  ging  Posidonius,  dem  der  einzelne,  im  Menschen  wohnende 
Saijuuv,  zwar  oo'^zvrfi  tuv  x<i>  xöv  SXov  xo3|aov  tootxoövxc  (Pos.  bei  Galen. 

V 469),  aber  nicht  mehr  dessen  unselbständiges  öcno3R«5|j.a,  sondern  einer 
von  vielen  selbständigen,  individuell  bestimmten  Geistern  ist,  die  in  der  Luft 
praeexistirend  leben  und  bei  der  Geburt  iu  den  Menscheu  eiuziehen  (s.  Bou- 
höffer  a.  0.  79.  80.  Vgl.  auch  Schmekel,  Vhilos.  d.  mittl.  Stoa  249  ff.  256). 

1 b ö-dvaxos  £3x1  /(upisjiös  ättö  su>|j.axo<;  — Chrysipp.  bei  Nemes. 

de  nat.  hom.  p.  81  Matth.  Zeno  und  Chrysipp.  bei  Tertullian  de  anima  5. 

2 Alles  entsteht  und  vergeht,  auch  die  Götter,  b 2t  Ze’js  fiovo; 
ätotö;  E3Ti.  Chrysipp.  bei  Plut.  Stoic.  repugn.  1052  A;  commun.  not. 
1075  Aff.  — eh'.2mx|xov4],  nicht  ddavasia  der  Menschenseelen. 

3 KX  e d v 9- Yj  <;  juv  oov  rJxZ'x^  (xd$  'ioyäs)  sitidiapivetv  (Xt-fEi)  jjiypt 
xr,;  gxxopiuosujc,  Xpöoticito{  oe  xa^  xu>v  aotpwv  jaövov.  Laert.  D.  7,  157. 
Ohne  Nennung  der  zwei  Gewährsmänner  öfter  wiederholt:  Arius  Did.  bei 
Euseb.  praep.  ev.  15,  822  A — C (die  <ioyai  xü>v  dtp povtov  xal  dXdfiov  ((jxuv 
vergehen  sofort  mit  dem  Tode  des  Leibes:  C)  u.  a.  — Die  Chrysippische 
Lehre  auch  Tac.  Agric.  46:  $i,  ut  sapientibus  placet,  non  cum  corpore 
extinguuntnr  niagnae  animae  (al  {lE-fdXa:  d/uyai.  Plut.  def.  orac.  18). — 
omnium  quidem  animos  immortales  esse  sed  fortium  bonorumque  divinos. 
Cic.  de  leg.  2,  27.  Ungenau  ausgedrückt. 

4 Die  dsö-svsoxEpa  («Sxyj  os  esu  xd»v  dna’.oeöxuiv)  vergeht 
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Von  der  physisch-materialistischen  Seite  aus  betrachtet 
schien  es  undenkbar,  dass  die,  aus  reinem  Feuerhauch  gebil- 
dete Seele,  die  schon  zu  Lebzeiten  nicht  vom  Leibe  zusammen- 
gehalten wurde,  sondern  ihrerseits  den  Leib  zusammenhielt* 1 2, 
nach  Auflösung  dieses  Leibes  alsbald  vergehen  sollte : wie  einst 
den  Leib,  so  hält  sie  nun,  und  um  so  mehr,  sich  selbst  zur 
Einheit  zusammen.  Ihre  Leichtigkeit  führt  sie  aufwärts  in  die 
reinere  Luft  unter  dem  Monde,  wo  der  von  unten  aufsteigende 
Hauch  sie  nährt  und  nichts  ist , was  sie  zerstören  könnte 3. 
Eine  „Unterwelt“,  wie  sie  das  Volk  und  die  Theologen  glaubten, 
leugnet  der  Stoiker  ausdrücklich4.  Eher  konnte  er  seiner 

eher,  -rj  51  o:a  esxl  rcepl  xoo?  oo-p 06?  bleibt  jie/pi  xyj?  £xjtopu>- 

32 tu?.  Doxogr.  363,  a. 

1 Merkwürdig  das  Vorwiegen  der  materialistischen  Auffassung  bei 
denjenigen  Stoici,  die,  nach  Seneca  epist.  57,  7 existimant , animum  ho- 
minis magno  pondere  extriti  permanere  non  posse  et  statim  spargi,  quin 
fuerit  illi  exitus  liber  (wobei  man  sich  an  den  Volksglauben  erinnert  fühlt, 
nach  dem  die  Seele  des  bei  Sturmwind  Verstorbenen  süifl-u«;  SianeptioYjxai 
xai  äitoXiuXev.  Plat.  Phaed.  70  A;  80  D.  S.  oben  p.  264,  2). 

2 ob  xä  aiujiaxa  xä?  oovsyst,  iU’  cd  xä  atufiaxa,  uioasp 

xal  Y|  xoXXa  xal  sauxr.v  xal  xä  exxo?  xoaxsi.  Posidon.  bei  Achill,  isag. 
p.  133  E (Petav.).  Aus  Aristoteles  (411  b,  7),  aber,  im  Gegensatz  zu  den 
Epikureern,  acht  stoisch  (vgl.  Heinze,  Xenokrates  100  f.). 

3 Sext.  adv.  phys.  1,  71 — 73.  Die  naiven,  aber  klaren  Ausfüh- 
rungen gehen  wahrscheinlich,  wio  schon  oft  ausgesprochen  worden  ist 
(von  Corssen,  De  Posid.  Bhodio  [1878]  p.  45  f.  u.  A.),  auf  Posidonius 
zurück  (ebenso  wie  die  ähnlichen  Betrachtungen  bei  Cicero,  Tusc.  l,42ff.), 
der  aber  hier,  soviel  sich  bemerken  lässt,  keine  Heterodoxie  begeht. 

4 — xai  -f «p  oüOs  xä?  i]*i>xäs  eveoxiv  uirovor^ai  xäxiu  pspopiva?. 
Xs-xojiEpsi;  Y“P  oöoai  ei?  xou?  äva>  jiäXXov  xojioo?  xoo<po<popoöotv.  Sext. 
adv.  phys.  1,  71.  Schon  dieser  physische  Grund  genügte,  den  Stoikern 
die  Annahme  eines  Seelenreiches  in  der  Tiefe  unmöglich  zu  machen, 
oo5«l?  "A'.5y(?,  oü5’  ’A^eptuv,  ooSfc  Kidxuxo?  xxX.  Epictet.  diss.  3,  13,  15. 
Und  dies  ist  durchaus  stoische  Lehre  (s.  Bonhöffer,  Epiktet.  p.  56  f.). 
Vgl.  Cic.  Tusc.  1,  36  f . ; Seneca  Consol.  ad  Marc.  19,  4.  Wenn  Stoiker 
gelegentlich  von  „ inferi“,  ocSy)?  als  Seelenwohnstätte  reden,  so  ist  das 
nur  bildlicher  Ausdruck.  Gemeint  ist  (wo  die  Worte  nicht  rein  conven- 
tioneile Redensart  sind)  die  der  Erde  nähere  Region,  die  untere  Wolken-  und 
Luftschicht,  0 rca-/o}J.Ep£3xaxo?  xai  irpo?YE*Gtaxo?  är,p  (Cornutus  nat.  deor.  5. 
Aehnlich  Andere:  s.  R.  Heinze,  Xenokrates  147,  2),  in  der  die  unweisen 
(feuchteren,  weniger  leichten)  Seelen  nach  dem  Tode  sich  aufhalten  sollen 
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Phantasie  in  einer  Ausdenkung  des  Lebens  im  Aether,  der  ihm 
nun  das  Seelenreich  geworden  war,  spielen  lassen  *.  Es  scheint 

(circa  terram,  wie  es,  in  stoischem  Sinne,  bei  Tertull.  an.  54  heisst,  und 
dies  sind  offenbar  die  Gegenden  der  inferi,  von  denen  am  Schluss  des 
Capitels  geredet  wird).  Nur  diesen,  von  den  oberen  Regionen  geschie- 
denen a-r,p  = «Stj;  kann  auch  Zeno  gemeint  haben,  wenn  er  von  loca 
tenebrosa  redete,  in  denen  die  Seelen  der  Unweisen  ihre  Unweisheit  zu 
biissen  hätten  (von  Lactant.  Insbit.  7,  7,  13  platonisirend  umgedeutet). 

1 Aufenthalt  der  „Seelen“  im  Luftraum:  Sext.  adv.  phys.  1,  73. 
Cic.  Tusc.  1 § 42,  43.  Beide  vermuthlich  nach  Posidouius.  sapientum 
animas  in  supernis  mansionibus  collocant  (Stoici).  Tertull.  an.  54.  All- 
gemein: et?  xöv  aepa  peffisxasffat  von  den  abgeschiedenen  Seelen,  M. 
Aurel.  4,  21.  ev  cd»  irepilyovxt  — fcapevs’.v  xä?  xü»v  anoö-otvovxiuv  *]oya?: 
Arius  Did.  bei  Euseb.  praep.  15,  822  A.  (Stufengang  in  immer  höhere 
Regionen:  Seneca  ad  Marc.  25,  1,  kaum  recht  stoisch.)  — Die  Vorstel- 
lung wird  wohl  altstoisch  sein  (sie  mag  schon  der  Meinung  des  Chrysipp 
otpatpostdst?  — als  feurige  pexstopa  — xä?  tyo yä?  psxä  ttävaxov  ftvesOa: 
[Eustath.  11.  1288,  10]  zu  Grunde  liegen);  Posidouius  scheint  sie  aus- 
geschmückt zu  haben,  wohl  mit  Benutzung  pythagoreisch-platonischer 
Phantasmen,  zu  denen  er  überhaupt  einen  Zug  hatte.  Pythagoreer  fabelten 
von  Seelen,  die  im  Luftraum  schwebten  (s.  oben  p.  162),  von  Sonne  und 
Mond  als  Aufenthalt  der  Seelen  (s.  oben  131,  2).  Bei  Posidonius  be- 
wohnen die  Seelen  xöv  örcö  asXvjwjv  xötjov  (Sext.  pliys.  1,  73)  als  den  für 
göttliche  aber  nicht  vollkommene  Wesen  geeigneten  Ort.  Sie  sind  das, 
was  mau  Saipove?  nennt  (Sext.  § 74)  — oder  Yjpu»e?  (so  stoisch:  Laert. 
7,  153),  hcroes  et  lares  et  genii  stoisireud  Varro  (bei  August,  c.  d.  7,  6 
p.  282,  14  ff.  Domb.);  — von  solchen  ist  die  ganze  Luft  voll  (Posid.  bei 
Cic.  de  div.  1,  64.  Sehr  ähnliches  als  pythagoreische  Lehre  bei  Alex. 
Polyli.  bei  Laert.  8,  32  S.  oben  p.  161,  1).  Posidonius  (zumal  wenn  er 
wirklich  in  Cicero’s  Somnium  Scipionis  benutzt  ist)  scheint  aber  nament- 
lich den  Phantasmen  des  Heraklides  Ponticus  und  dessen  Bericht 
über  die  Vision  des  Empedotimos  (s.  oben  p.  95  Anm.)  nachgeeifert  zu  haben. 
Durch  diesen  vor  Allen  war  der  Vorstellung  von  einem  Seeionreich  in 
der  Luft  Gestalt  gegeben;  wie  eifrig  seine  Phantasiebilder  betrachtet 
wurden,  zeigen  noch  die  Anführungen  aus  seinem  Buche  von  Varro  bis 
herunter  zu  Proclus  und  Damascius.  Die  vom  Leibe  befreiten  Seelen 
aufwärts  schweben  zu  lassen  (und  etwa  auch  auf  Sternen  und  Mond,  als 
bewohnten  Himmelskörpern  — Doxogr.  343,  7 ff. ; 356a,  10  — auzu- 
siedelu)  musste  ihn  — gauz  ähnlich  wie  nachher  die  Stoiker  — veran- 
lassen seine  Annahme,  dass  die  Seele  ein  ctUHpiov  oü»pa  (Philopon.)  sei 
(ffu»xoE'.OTr?,  ein  Urnen  [Tertull.  an.  9]).  Hierin  folgt  er  einer  schon  im 
fünften  Jahrhundert  (bei  Xenophanes,  Epieharm,  Euripides : s.  oben 
p.  257 ff.)  verbreiteten,  selbst  volksthümlich  gewordenen  Ansicht,  die 
gleich  von  Anfang  an  auch  zu  der  Cousequenz  geführt  hatte,  dass  die  be- 
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aber,  dass  man  sich  von  solchen  Erdichtungen  zumeist  doch 
zurückhielt.  Das  jenseitige  Leben  der  Seelen,  der  weisen  und 
der  un weisen,  blieb  inhaltlos* 1  in  der  Vorstellung  der  noch  auf 
Erden  Zurückgehaltenen. 

Und  die  Lehre  von  der  Fortdauer  der  Seelenpersönlich- 
keit (die  zu  der  Annahme  einer  persönlichen  Unsterblichkeit 
ohnehin  niemals  fortgebildet  wurde)  — wie  sie  durch  die  meta- 
physischen Grundvoraussetzungen  der  Schule,  mit  denen  sie 
doch  in  Verbindung  gesetzt  wurde,  in  Wahrheit  nicht  gefordert 
war,  ja  kaum  neben  ihnen  bestehen  konnte,  so  hatte  sie  für 
den  Sinn  und  Zusammenhalt  stoischer  Doctrin  keine  wesent- 
lich bestimmende  Bedeutung,  am  wenigsten  für  die  Ethik  und 
Lebensführung.  Die  Weisheit  der  Stoa  ist  Betrachtung  des 
Lebens,  nicht  des  Todes.  Im  irdischen  Leben  und  allein  in 
ihm  kann,  im  Kampfe  mit  widerstrebenden  Trieben,  das  Ziel 
des  menschlichen  Bestrebens,  die  Wiedererzeugung  göttlicher 
Weisheit  und  Tugend  im  menschlichen  Geiste,  erreicht  werden, 
soweit  dies  dem  vereinzelt  abgerissenen  Bruchstück  der  Gott- 
heit2 überhaupt  möglich  ist. 

Die  Tugend  aber  ist  sich  selbst  genug  zur  Erringung  der 
Glückseligkeit,  und  dieser  Glückseligkeit  wird  durch  Kürze 
ihrer  Dauer  nichts  abgebrochen,  durch  längere  Dauer  nichts 


freite  Seele  ei?  töv  3jxo:ov  atdipa  eingehen  und  sich  in  die  oberen  Regionen 
(des  Aethers)  aufschwiugen  werde.  Heraklides  schmückt,  phantastisch 
philosophirend  und  astronomisirend,  diese  Vorstellungen  aus  (ein  anderes 
Mal  scheint  er  freilich  — wozu  seine  Lehre  von  den  v{y.oi  ihm  leicht  den 
Weg  zeigen  konnte  — Substanz  und  Consistenz  eigener  „Seelen“  geleugnet 
zu  haben:  Plutarch.  Moral,  ed.  Wyttenb.  V p.  699).  Posidonius  nimmt 
die  Phantasmen  des  Heraklides  auf;  und  so  wurde,  jedenfalls  nicht  ohne 
einige  Mitwirkung  dieser  halbphilosophischen  Litteratur,  der  Glaube  an 
den  Aufenthalt  der  „Seelen“  im  Aether  so  populär,  wie  die  Grabschriften 
erkennen  lassen  (s.  unten).  — 

1 Seliges  Schauen  auf  Erde  und  Gestirne  dichtet,  nach  Posido- 
nius, Cicero  den  Seelen  im  Luftraum  an:  Tiisc . I §§  44 — 47  (vgl.  Seneca, 
cons.  ad  Marc.  25,  1.  2),  ähnlich  seinen  Ausführungen  im  Somniam 
Scipionis,  hier  wie  da  entschieden  in  Anlehnung  an  Heraklides  Ponticus. 

2 toö  9-soü. 

R o h d e , Psyche  II.  2.  Aull.  21 


Digilized  by  Google 


322 


zugesetzt  h Es  ist  nichts  in  stoischer  Lehre,  was  den  Menschen, 
den  Weisen,  auf  Vollendung  seines  Wesens  und  seiner  Auf- 
gaben in  einem  Leben  ausserhalb  des  Leibes  und  des  irdischen 
Pflichtenbereiches  hinwiese. 


4. 

Der  nicht  aus  dem  innersten  Kern  stoischer  Lehre  er- 
wachsene, bedingte  Unsterblichkeitsglaube  kam  ins  Wanken,  als 
auch  die  starre  Dogmatik  dieser  Schule  dem  Schicksale  erlag, 
in  allzu  naher  Berührung  mit  der  Kritik  und  den  Lehrbehaup- 
tungen anderer  Schulen  an  ihrer  Alleingiltigkeit  irre  zu  werden. 
Die  streng  gezogenen  Grenzlinien  der  Sectenlehren  wurden 
flüssig,  hin  und  her  fand  ein  Austausch,  fast  eine  Ausgleichung 
statt.  Panaetius,  der  erste  Schriftsteller  unter  den  stoischen 
Schulpedanten,  auf  weitere  Wirkung  seiner  Schriften  bedacht, 
der  Lehrer  und  Freund  namentlich  jener  edelsten  Römer  seiner 
Zeit,  denen  griechische  Philosophie  den  Keim  einer  Humanität 
ins  Herz  pflanzte,  die  Roms  harter  Boden  aus  sich  nicht  her- 
vorbringen konnte,  stand  in  mehr  als  einem  Punkte  von  der 
Rechtgläubigkeit  altstoischer  Lehre  ab.  Die  Menschenseele  ist 
ihm  aus  zwei  Elementen  gestaltet1 2;  sie  ist  nicht  einheitlich, 
sondern  aus  „Natur“  und  „Seele“  im  engeren  Sinne  zusammen- 
gesetzt3; im  Tode  trennen  sich  ihre  Elemente  und  wandeln 

1 Oft  wiederholtes  stoisches  Dogma  (ausgeführt  besonders  bei 
Seueca  cpist.  93).  S.  Gataker  zu  M.  Aurel.  (3,  7)  p.  108.  109.  Es  be- 
darf für  die  Glückseligkeit  der  (stoischen)  Weisen  nicht  eines  jvfjxo?  ßioo 
«Xetou,  wie  Aristoteles  (s.  oben  p.  308  Anm.)  meinte.  Uebrigens  stimmt  hier 
die  Meinung  der  Stoa,  dass  es  magni  artificis  est  cltisisse  totum  in  exiguo; 
tantum  sapienti  stta,  quantum  deo  oinnis  aetas  patet  (Spneca  epist.  53,  11) 
völlig  überein  mit  der  des  Epikur.  S.  unten  p.  334,  7. 

* duo  genera  in  der  Seele  nach  Panaetius,  der  diese  als  inflammata 
avium  bezeichnete  (Cic.  Tusc.  1,  42).  Es  ist  wenigstens  sehr  wahrschein- 
lich, dass  Panaetius  die  Seele  als  aus  zwei  Elementen  (a'cr  et  ignis,  wie 
auch  Boethos,  etwa  Zeitgenoss  des  Panaetius  [Comparctti  lud.  Stoic. 
p.  78 f.] , nach  Macrob.  in  S.  Scip.  1,  14,  19)  zusammengesetzt  annahm, 
nicht  als  einheitliches  irveöjia  svthp'iov,  wie  die  ältere  Stoa  (s.  Schmekel 
Phi  los.  d.  mittl.  Stoa  324  f.). 

3 <f ’jatc  und  Pan.  hei  Nemes.  nat.  hont.  p.  212  Matth. 
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sich  zu  anderen  Gebilden.  Die  Seele,  wie  sie  einst  in  der 
Zeit  entstanden  ist,  stirbt  und  vergeht  in  der  Zeit;  wie  sie 
leidensfähig  und  zerstörender  Schmerzempfindung  unterworfen 
ist,  so  erliegt  sie  endlich  ihrem  letzten  Schmerze.  Panaetius 
lehrte,  inmitten  der  stoischen  Schule,  die  Vergänglichkeit  der 
Seele,  ihren  Tod  und  Untergang  gleichzeitig  mit  dem  Tode 
des  Leibes  K 

Sein  Schüler  Posidonius,  als  Schriftsteller  noch  mehr  als 
jener  wirksam  in  den  Kreisen  frei,  und  nicht  schulmässig  be- 
schränkt Gebildeter,  kehrt  zu  der  altstoischen  Annahme  der 
Einheitlichkeit  der  Seele  als  feurigen  Hauches  zurück.  Er 
unterscheidet  wohl  drei  Kräfte,  aber  nicht  verschiedene  Bestand- 
teile in  der  menschlichen  Seele;  er  hatte  somit  auch  keinen 
Anlass  mehr,  an  eine  Auflösung  der  Seele  in  ihre  Bestand- 
teile im  Tode  zu  glauben.  Auch  die  Entstehung  der  einzelnen 
Seele  in  der  Zeit,  aus  der  ihre  Vergänglichkeit  in  der  Zeit  zu 
folgen  schien,  leugnete  er;  er  griff  zurück  auf  die  alttheologische 
Vorstellung  einer  Praeexistenz  der  Seele,  ihres  Lebens  seit  An- 
beginn der  Weltbildung,  und  konnte  so  auch  ihre  Fortdauer, 

Hierin  zeigt  sich  unverkennbar  die  Tendenz  zu  einem  psychologischen 
Dualismus  (Zeller,  Thilos . d.  Gr.'  3,  1,  505).  Was  weiter  über  die  Thei- 
lung  der  Seele  durch  Pan.  vermuthet  wird,  bleibt  sehr  problematisch. 
Bestimmter  nur  Cicero,  Tusc.  1,  80  von  Pan.  redend:  aegritudincs  iras 
libidinesque  semotas  « mente  et  disclusas  putat. 

1 Leugnung  nicht  nur  der  Unsterblichkeit,  sondern  auch  der  otafiov*r| 
der  Seelen  nach  dem  Todo  durch  Panaetius:  Cic.  Tusc.  1,  78.  79.  Zwei 
Gründe  werden  dort  angeführt:  alles  Gewordene  (wie  die  Seele  bei  der 
Geburt  des  Menschen)  müsse  untergehen  (der  aristotelische  Grundsatz: 
8.  oben  p.  304,  4);  was  Schmerz  empfinden  könne  und  empfinde  (wie  die 
Seele)  werde  auch  krank  werden  können;  was  krank  werde,  werde  der- 
einst auch  vernichtet  werden.  (Also  Vernichtung  der  Seele  von  innen 
heraus,  durch  eigene  Entartung,  nicht  durch  äussere  Gewalt  im  Welt- 
brand, dessen  periodisches  Eintreten  P.  wenigstens  bezweifelte.)  — Dass 
Panaetius  als  drittes  Argumont  dies  vorgebracht  habe:  als  zusammen- 
gesetzt müsse  die  Seele  sich  im  Tode  in  ihre  Bestandtheile  auflösen  und 
diese  in  andere  Elemente  sich  wandeln,  folgt  zwar  in  keiner  Weise  aus 
Cic.  Tusc.  1,  42,  wie  Schmekel  a.  0.  309  behauptet;  an  sich  aber  musste 
allerdings  diese  Betrachtung  bei  der  Seelenlehre  des  Pan.  sich  fast  von 
selbst  ergeben  und  war  durch  die  Argumentation  des  Karneades  gegen 

21* 
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mindestens  bis  zur  nächsten  Weltvernichtung  im  allbeherrschen- 
den Feuer,  weiter  behaupten  *. 

die  Unvergänglichkeit  der  Gottheit  und  jedes  C&ov,  der  P.  im  übrigen 
nachgab,  schon  gewiesen. 

‘ Posidonius  unterscheidet  in  der  Seele  des  Menschen  nicht  drei 
•Theile  aber  drei  2’>vä|uts  p/.ä;  oeata^  ix  tyj;  xapSia^  opfiiupivY^  (Galen.  V 
515),  nämlich,  wie  Plato,  das  Xoftouxiv,  &u}ioe:$ECt  Ejr.&ujiYjr.xov  ( ibid . 476f. 
653).  Diese  beiden  letzten  sind  die  Sovdjist?  fikoyoi  (nur  (pavtaaia:,  als 
Bestimmungen  ihrer  Triebe,  bilden  sich  in  ihnen:  ib.  474.  399);  nicht 
Urtheile  noch  Folgen  aus  Urtheilen  sind  die  ;rä8v),  sondern  Erregungen 
(xtrfjosi?)  eben  dieser  Sovdjisic  dhofoc  ( ib . 429  f.  vgl.  378);  so  allein  erklärt 
sich,  wie  in  dem  Menschen,  dessen  Seele  eben  nicht  (wie  Chrysipp  fest- 
hielt) reine  Vernunftkraft  ist,  Leidenschaft  und  Frevel  entstehen  kann 
(vgl.  auch  Galen.  IV  820).  Es  giebt  somit  in  der  Menschenseele  auch 
ein  dXoYov  xai  xaxoSatjxov  xal  aO-Eov  neben  dem  Salpuuv  ooYfsvrjS  tü>  tov 
oXov  xöopov  otoixoövTi  (Galen.  V 469 f.).  Wie  das  freilich  möglich  sein 
soll , da  doch  die  Seele  Eine  o&sla  ist  und  ganz  göttliches  xvsöjtat  ihrem 
Wesen  nach,  ist  schwer  zu  sagen;  ein  ungöttliches  oder  widergöttliches 
Princip  iu  der  Welt  kennt  auch  Posidonius  sonst  nicht.  Die  Ethik  der 
Stoa  hatte  von  jeher  einen  Dualismus  gezeigt,  der  sich  hier  auch  auf  die 
Physik  überträgt,  der  er  iu  stoischer  Lehre  ursprünglich  fremd  war.  Von 
ihm  aus  stärkere  Betonung  des  (freilich  von  jeher  bei  Stoikern  angenom- 
menen) Gegensatzes  zwischen  „Seele“  und  „Leib“,  der  iuutilis  caro  <ic 
fluida  (Pos.  bei  Seneca  cpitst.  92,  10).  Und  diesem  Gegensatz  entsprechend, 
soll  denn  auch  die  „Seele“  nicht  mit  dem  Leibe  zugleich  entstanden  sein 
oder  erst  nach  dem  Entstehen  des  Leibes  sich  bilden  (‘fvfovtvat  tr-v  'J/u/y4v 
xat  p-STccfevsoTRpav  elvat  f-coö  aütjia-o;] : Chrysipp.  bei  Plut.  Stoic.  rep.  1053  D), 
sondern  sie  hat  schon  vorher  gelebt,  iu  göttlichem  Sonderleben.  Aus- 
drücklich überliefert  ist  es  nicht,  dass  Posidonius  Praeexistenz  der  „Seele“ 
annahm:  aber  man  giebt  ihm  diese  Lehre,  die  ganz  in  der  Richtung 
seiner  Gedanken  lag,  mit  Recht,  da  sie  in  Ausführungen,  in  denen  Cicero 
oder  Seneca  dem  Posidonius  nachsprechen,  mehrfach  wie  selbtverständ- 
lich  eingeführt  wird  (s.  Corssen,  De  Posid.  liliod.  p.  25  ff.  Aus  Sext. 
plujs.  1,  71  lässt  sich  indessen  nicht,  wie  Heinze,  Xcnokrates  134,  2 meint, 
die  Lehre  der  Praeexistenz  herauslesen).  War  der  Seelen-Saiptuv  schon 
vor  seiner  Verleiblichung,  so  kann  er  wohl  nur  bei  der  Zeugung  des  * 
Menschen  8-6pa8*v  in  diesen  oiutreten,  tractus  extrinsecus,  wie  es  bei 
Cicero  de  dir.  2,  119  heisst,  in  offenbarem  Anschluss  (wie  Bonhöffer, 
Epiktet  79  bemerkt)  an  eine  mit  äusdrücklicher  Nennung  auf  Posidonius 
zurückgeführte  Ausführung  iu  1,  64,  wo  von  den  immortalea  animi , deren 
die  Luft  voll  sei,  geredet  wird.  Aus  ihrem  praeexistenten  Leben  im  Luft- 
raum tritt  die  „Seele“  in  den  Menschen.  Die  Menge  der  einzelnen 
körperlosen  Seelen,  nicht  nur  die  Eine  unpersönliche  Seelensubstanz  der 
Welt,  war  lebendig  schon  vor  ihrer  evatojiwxTtoats : der  stoische  Pantheis- 
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Nicht  eigener  innerer  Drang  trieb  zu  diesen  Umgestaltungen 
der  alten  Schullehre.  Zweifeln  und  Einwendungen,  die  gegen 
diese  Lehre  von  aussen  her,  aus  fremder  Skepsis,  erhoben 
waren,  wurde  hier  nachgegeben,  indem  man  entweder  die  Partie 
verloren  gab,  oder  die  Figuren  des  dialektischen  Spiels  verschob 
und  durch  Herbeiziehung  anderer  Figuren  Deckung  suchte  b 


mu9  löst  sich  bedenklich  auf  in  einen  Pandämouismus.  Dennoch  hielt 
Posidonius,  im  Gegensatz  zu  Panaetius,  seinem  Lehrer,  an  der  Lehre  von 
der  periodischen  Auflösung  alles  Lebens  in  die  Eine  Seele  der  Welt,  in 
das  Urfeuer  fest  (vgl.  Doxogr.  388  a,  18;  b,  19).  Darnach  kann  er  das 
Leben  der  bestimmten  einzelnen  Seelendämonen  jeder  Weltperiode  nicht 
wohl  anders  als  vom  Beginn  eben  je  ihrer  Weltperiode  haben  beginnen 
lassen.  Und  auch  das  Fortleben  der  Seelen  nach  der  Trennung  vom 
Leibe  kann  sich  ihm  nicht  über  die  nächste  exit£pu>stc  hinaus  erstreckt 
haben  (ungenau  also  immortaies  anxvii , Cicero  de  div.  1,  64  nach  Posi- 
douius).  Er  wird  also,  die  Leugnung  der  Fortdauer,  wie  sie  Panaetius 
aufgestellt  hatte,  wieder  verwerfend,  doch  nicht  weiter  als  bis  zu  der 
bedingten  Unsterblichkeitslehre  der  alten  Stoa  zurückgekehrt  sein.  Da- 
bei könnte  er  mit  Chrysipp  und  anderen  Stoikern,  eine  iteptoätx*»]  irai.tf- 
fevesia  (M.  Aurel  11,  1)  nach  dem  Weltbraudc,  in  der  alles  sich  wieder- 
holen und  auch  jeder  einzelne  Mensch  der  früheren  Weltperiode  an 
gleicher  Stelle  wieder  ersteheu  werde  (Chrys.  bei  Lact.  inst.  7,  23,  3 u.  a. 
Orphisch-pythagoreisehes  Phantasma:  s.  oben  p.  123,  2)  angenommen  haben: 
das  ergäbe  (da  das  Einzelleben  doch  abgebrochen  und  von  seiner  änov.a- 
■z'/.z'za.z'.q,  durch  lange  Zeiträume  geschieden  wäre)  nocli  nicht  eine  ifotvaota 
des  Einzelnen.  — Eine  Reihe  von  (xstevatoiiatwssi;  der  Seele  als  Lehre  des 
Posidonius  anzusetzen  — mit  Heinze,  Xenokr.  132  ff.  — ist  doch  kein 
ausreichender  Grund:  wiewohl  au  sich  eine  solche  Vorstellung  auch  bei 
Festhalten  an  der  schliesslichen  EXKUpo>3i{  nicht  unausdenkbar  wäre.  Aber 
die  verdächtigen  Berichte  mancher  3o&(>7pd<pot  über  stoische  Lehre  vom 
ji#Torpp3}iös  <it»ycijv  speciell  auf  Posidonius  zu  beziehen,  giebt  uns  die 
Wiederkehr  solcher  Anschauung  bei  Plutarch  noch  kein  Recht,  der  wohl 
hier  und  da  dem  Posidonius  sich  auschliesst,  niemals  aber  auf  Einmischung 
' platonischer  oder  selbsterdachter  Phantasien  verzichtet,  so  dass  den  ein- 
zelnen Zügen  seiner  buntgemischten  Bilder  einen  bestimmten  Ursprung 
nachsagen  zu  wollen,  bedenklich  bleibt. 

1 Dass  Panaetius  zu  seinen  Aufstellungen  in  Bezug  auf  Natur  und 
Schicksal  der  Seele  wesentlich  durch  die  Polemik  des  Karneades  gegen 
die  Dogmatiker,  speciell  der  stoischen  Schule,  veranlasst  wurde,  macht 
Schmekel  ( D . Philos.  der  mittleren  Stoa.  1892)  recht  einleuchtend.  Weniger 
deutlich  ist  die  Rücksicht  auf  Karneades  bei  Posidonius  und  seinen 
Heterodoxion.  Aber  gewiss  ist  ja,  dass  dieser  sich  gegen  Chrysipp  auf- 
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Mit  gleicher  Külte  konnte  hierbei  die  Unsterblichkeit  aufge- 
geben oder  neu  bestätigt  werden.  Die  platonisireude  und 
poetisirende  Ausführung  des  Posidonius  mag  weiter  verbreiteten 
Anklang  gefunden  haben  unter  der  Mehrzahl  der  Leser  in 
einer  hochgebildeten  Gesellschaft,  denen  der  Gedanke  der 
Seelenfortdauer  ein  Bedürfniss  mehr  der  Phantasie  als  des  Ge- 
müthes  und  tieferen  Sinnes  war.  Cicero,  als  beredtester  Ver- 
treter des  hellenisirten  Römerthums  der  Zeit,  mag  uns  die 
künstlerisch  ästhetische  Vorliebe,  mit  der  man  diesem  Gedanken 
nachhing,  vergegenwärtigen  in  den  Ausführungen,  die  er,  wesent- 
lich nach  Posidonius,  dem  Glauben  an  ein  Fortleben  im  gött- 
lichen Element  des  Aethers  giebt,  im  Traum  des  Scipio,  und 
im  ersten  Buche  der  Tusculanen  \ — 


5. 

Der  Stoicismus  blieb  lange  Zeit  lebendig.  Mehr  als  je- 
mals zuvor  hat  er  während  des  ersten  und  zweiten  Jahrhunderts 
unserer  Zeitrechnung  seiner  wahren  Aufgabe  genügt,  als  eine 
Lebensweisheit,  nicht  als  todte  Gelehrsamkeit  zu  wirken,  in 
Bedrängniss  und  Mangel,  und  erst  recht  in  des  Lebens  Ueber- 
fluss  seinen  Anhängern  die  Freiheit  und  Selbstbestimmung  des 
auf  der  eigenen  Tugend  ruhenden  Geistes  zu  bewahren.  Es 
war  nicht  immer  nur  die  Nachahmung  einer  litterarischen  Mode 


lehnt,  von  Panaetius  stark  abweicht,  und  damit  ist  wenigstens  indirect 
eine  Beziehung  auf  Karueades,  dessen  Kritik  Panaetius  in  Hauptpunkten 
nachgegeben  hatte,  auch  für  Posidonius  gegeben. 

1 Für  das  erste  Buch  der  Tusculanen  ist  Benutzung  des  Posidonius 
(über  deren  Ausdehnung  mau  freilich  verschiedenes  vermuthen  kann)  all- 
gemein zuge8taudeu.  Für  das  Somnium  Scipionis  ist  sie  wenigstens  sehr 
glaublich  (s.  Corssen,  De  Posid.  40 fl'.)  — Die  Vorliebe  für  solche  Un- 
sterblichkeitshoffnungen  blieb  bei  Cicero  (und  wohl  durchweg  bei  den 
Gebildeten  seiner  Zeit  und  seiner  Gesellschaft)  nur  eine  künstlerische. 
Wo  er  uicht  rhetorisirt  oder  als  Schriftsteller  sich  in  Pose  setzt,  in 
seinen  Briefen  namentlich,  zeigt  er  keine  Spur  von  Ueberzeugungen  der 
sonst  mit  Pathos  vertretenen  Richtung  (s.  Boissier,  La  religion  rom.  d'Aug. 
aux  Antonius.  1,  58  f.). 
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oder  die  Lust  an  der  Prahlerei  tugendhafter  Paradoxien,  was 
die  Edelsten  der  hohen  römischen  Gesellschaft  der  stoischen 
Lehre  zuführte.  Nicht  wenige  haben  nach  deren  Grundsätzen 
gelebt,  und  sind  für  ihre  Ueberzeugung  gestorben.  Nicht  ganz 
„ohne  tragisches  Pathos“,  wie  der  stoische  Kaiser  es  wünscht, 
aber  mit  überlegtem  Entschluss,  nicht  in  verblendeter  Hart- 
näckigkeit 1 gingen  diese  Blutzeugen  des  Stoicismus  in  den  Tod. 
Es  war  nicht  die  unbeirrte  Gewissheit  des  Fortlebens  in  höherer 
Daseinsform,  was  ihnen  leicht  machte,  das  irdische  Leben  preis- 
zugeben2 3. Noch  reden  zu  uns,  ein  jeder  in  den  besonderen 
Tönen,  die  ihnen  Temperament  und  Lebenslage  eingaben,  die 
Vertreter  dieses  römischen  Stoicismus,  Seneca,  der  Philosoph 
für  die  Welt  und  Mark  Aurel  der  Kaiser,  und  die  Lehrer  und 
Vorbilder  hochstrebender  römischer  Jugend,  Musonius  und 
Epiktet.  Aber  die  ernstlich  anhaltende  Bemühung  dieser  Weisen 
um  Selbsterziehung  zu  Ruhe,  Freiheit  und  Frieden,  Reinheit 
und  Güte  des  Sinnes,  die  sie  uns  alle  (und  nicht  am  wenigsten 
Seneca,  dem  die  Schulung  zur  Weisheit  ein  steter  Kriegsgang 
mit  seiner  eigenen  Natur  und  allzu  empfänglichen  Phantasie 
sein  musste)  so  ehrwürdig  macht,  — wie  sie  nicht  nach  einem 
überirdischen  Helfer  und  Erlöser  ausspäht,  sondern  aus  der 
Kraft  des  eigenen  Geistes  das  Vertrauen  auf  die  Erreichung 
des  Ziels  gewinnt,  so  bedarf  sie  auch  der  Anweisung  auf  eine 
Vollendung  des  Strebens  in  jenseitigem  Leben  des  Geistes 
nicht.  In  dieser  Welt  liegt  der  ganze  Umfang  ihrer  Aufgaben. 
Der  alte  stoische  Glaube  an  die  Fortdauer  der  Einzelseele  bis 


1 oo  xaxcc  ö.YjV  Kapital v,  aXXa  XeXo*f(3|jivu>c  xai  ssjiv&s,  wenn 

auch  nicht  durchaus  (M.  Aurel  11,  3). 

3 Nur  untersuchen  will  Julius  Kanus,  als  ihn  Gaius  in  den  Tod 
schickt,  ob  an  dem  Unsterblichkeitsglauben  etwas  sei:  Sen.  tranq.  an. 
14,  8.  9.  De  natura  anitnae  et  dtssociatione  Spiritus  corporisque  inquirebat 
Thrasea  Paetus  vor  seiner  Hinrichtung  mit  seinem  Lehrer,  Demetrius  dem 
Cyniker:  Tac.  ann.  16,  34.  Eine  feststehende  Ueberzeugung  in  diesen 
Fragen,  die  ihnen  eiu  Motiv  für  ihr  Heldenthum  hätte  werden  können, 
haben  sie  nicht  (Cato  liest  vor  seinem  Selbstmord  den  Phaedon:  Plut. 
Cato  min.  68.  70). 
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zu  der  Vernichtung  aller  Einzelgebilde  im  Weltbrande1  gilt 
höchstens  als  eine  Vermuthung  neben  anderen2;  vielleicht  ist 
dies  nur  ein  „schöner  Traum“ 3.  Mag  nun  der  Tod  ein 
Uebergang  sein  zu  einem  anderen  Dasein,  oder  ein  letztes 
Ende  des  persönlichen  Lebens:  dem  Weisen  ist  er  gleich  will- 
kommen, der  nicht  nach  der  Dauer,  sondern  nach  der  Fülle 
des  Inhalts  seines  Lebens  Werth  ermisst.  Im  Grunde  neigt 
Seneca  doch  zu  der  Ansicht,  dass  der  Tod  dem  Menschen  ein 
Ende  bringe,  nach  dem  der  „ewige  Friede“  den  unruhigen 
Geist  erwarte4. 

1 nos  quoque  felices  animae  et-  aetcrna  sortitae,  sagt  die  Seele  des 
Vaters  der  Marcia,  Sen.  cons.  ad  Marc.  26,  7,  in  antiqua  eie  men  ta  tcr- 
temtir  bei  der  cxitoptuai;. 

2 Sen.  epist.  88,  34. 

3 bellum  somnium.  Seneca  ep.  102,  2. 

* Wo  Seneca  positivere  Vorstellungen  von  einem  Leben  nach  dem 
Tode  gelten  lässt,  kommt  er  doch  nicht  hinaus  über  ein:  fortasse,  si  modo 
vera  sapientium  fama  ent  (ep.  63,  16)  ein  absichtliches  Geltenlassen  des 
consensus  hominum  (ep.  117,  6)  der  opiniones  magnorum  virorum  rem 
gratissimam  promittentinm  magis  quam  prdbantium  (ep.  102,  2).  Dem  Stil 
der  Trostreden  entsprechend,  lässt  er  solche  Hoffnungen  in  den  Conso- 
lationes  allenfalls  eine  lebhaftere  Farbe  gewinnen:  ad  Marc.  25,  lff.;  ad 
Helc.  11,  7;  ad  Polgb.  9,  8.  Aber  auch  dort  ist  von  persönlicher 
Fortdauer  kaum  ernstlich  die  Rede.  Und  in  denselben  Schriften  wird 
der  Tod  auch  einfach  als  Eude  aller  Schmerzen,  aller  Empfiuduug  über- 
haupt gepriesen:  ad  Marc.  19,  4.  5.  Wir  werden  im  Tode  wieder  sein, 
wie  vor  der  Geburt  (ad  Marc.  19,  5.  epist.  54,  4:  mors  cst  non  esse, 
id  quäle  sit,  tarn  scio.  hoc  crit  post  me,  quod  ante  me  fuit.  ep.  77,  11: 
non  eris:  nee  fuisti).  Ob  nun  der  Tod  finis  ist  oder  transitus  (de  prov. 
6,  6;  ep.  65,  24),  er  ist  dem  Weisen  willkommen,  der  seine  Lebenszeit, 
wenn  sie  auch  kurz  war,  wohl  ausgefüllt  hat;  gehe  er  nun  zu  den  Göttern 
ein,  oder  bleibt  nichts  vom  Menschen  nach  dem  Tode,  aeque  magnum 
animum  habebit  (ep.  93,  10).  nunquam  magis  divinum  est  (pectus  huma- 
num)  quam  ubi  mortalitatem  suatn  cogitat,  et  seit,  in  hoc  natum  hominem 
nt  vita  defimgeretur  cet.  (ep.  120,  14)  ipsum  perire  non  est  magnum.  anima 
in  expedito  est  luibenda  (Quaest.  nat.  6,  32,  5).  Bereit  sein  ist  Alles.  — 
Fest  zu  stehn  scheint  dem  Seneca  von  altstoischen  Dogmen  allein  das 
von  der  «aXtfYSVcoMi  in  neuer  Weltbildung:  ep.  36,  10.  11.  mors  inter- 
mittit  vitam,  noneripit:  veniet  itcrum  qui  nos  in  lucem  reponat  dies.  Das 
soll  keineswegs  ein  Trost  sein:  multi  recusarcnt,  nisi  oblitos  reduceret. 
Das  Bewusstsein  reisst  also  jedenfalls  mit  dem  Tode  in  dieser  Welt* 
Periode  ab. 
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Dein  stoischen  Kaiser  steht  nicht  fest,  ob  der  Tod  (wie 
die  Atomisten  meinen)  eine  Zerstreuung  der  Seelentheile  sei, 
oder  ob  der  Geist  sich  erhalte,  sei  es  bewusstlos  oder  in  einem 
bewussten  Dasein,  das  doch  bald  in  das  Leben  des  Alls  ver- 
fliesse.  Alles  ist  in  ewigem  Wechsel,  so  will  es  das  Gesetz 
der  Welt;  auch  die  Person  des  Menschen  wird  sich  nicht  un- 
gewandelt  erhalten  können;  — mag  denn  der  Tod  ein  „Er- 
löschen“ dieser  kleinen  Seelenflamme  des  Einzelnen  sein,  er 
schreckt  den  Weisen  nicht,  dem  in  der  Schwermuth,  die  den 
Grundton  seiner  in  zarter  Reinheit  hochgestimmten  Seele  bildet, 
der  Tod,  der  Vernichter,  wie  ein  Freund  zu  winken  scheint l * * IV. 

1 Selten  lauten  die  Aeusserungen  des  Kaisers  über  die  Dinge  nach 
dem  Tode  wie  die  eines  überzeugten  Stoikers  der  alten  Schule.  Die 
Seeleu  sind  alle  Thcile  der  Einen  vorpa  6o/y(  der  Welt,  die,  wiewohl 
auf  so  viele  Einzelseelen  ausgedehnt,  doch  als  Einheit  sich  erhält:  IX  8; 
XII  30.  Nach  dem  Tode  wird  die  Einzelseele  eine  Zeitlang  sich  er- 
halten, im  Luftraum,  bis  sie  in  die  Seele  des  All,  et?  xöv  x&v  8Xu>v  o:x*p- 
paxtxöv  ).6-(ov  aufgenommen  wird:  IV  21.  Hier  ist  von  einer  Erhaltung 

der  Person,  auf  unbestimmte  Dauer,  die  Rede.  Aber  das  ist  nicht  fest- 
stehende Ueberzeugung  M.  Aurel's.  Zumeist  lässt  er  die  Wahl,  ob  mau 
anuehmen  wolle:  ojisoi?  y,  juxa-xar.?,  d.  h.  sofort  eintreteuder  Untergang 
der  Einzelseele  (wie  Panaetius)  oder  deren  Uebergang  in  den  zeitweiligen 

Aufenthalt  im  Seeleureiche  der  Luft  (ai  st?  xöv  äspa  fjuthsxajABva*.  t|/uyai 

IV  21):  V 33;  oder  a^sa:?,  jisxGbxao:?  (diese  beiden  bei  der  stoischen  An- 
nahme der  evrnot?  der  Seele)  oder  gar  axs^aspö?  der  Seeleuelemente,  falls  die 
Atomisten  Recht  haben:  VII  32;  VIII  25.  VI  24  ein  Dilemma,  das  auf 
sxBäaspö?  oder  oßsst?  [=  /.YjtpdYjvat  ei?  xoö?  xoö  xöapoo  oitspfiaxtxoö?  Xöfoo?] 
hinauskommt.  Also  nicht  mehr  juxcbxoai?.  Dasselbe  soll  wohl  besagen  X 7 
Tjxot  sxsöaspiö?  xü»v  sxotysttov  y,  xpoixYj  (wobei  das  tmofiattxöv  ei?  xö  äsptuoe? 
übergeht)  und  zwar  xporc-r,  nur  des  letzten  Rvsupiaxixöv  das  man  in  sich 
trug:  denn  hier  ist  (am  Schluss  des  Capitels)  sogar  die  Identität  der 
Einzelseele  mit  sich  selbst,  nach  heraklitischer  Weise  (s.  oben  p.  147  f.), 
aufgegeben.  Andere  Male  wird  die  Wahl  gelassen  zwischen  avai- 
a&Yjoia  oder  ixspo?  ßto?  nach  dem  Tode  (III  3),  oder  atstbrjGt?  exspoia 
in  einem  aXXotov  C&ov:  VIII  58.  Damit  ist  nicht  Metempsychose  an- 
gedeutet (in  der  wohl  die  Hülle  der  Seele  eine  andere,  aber  nicht  deren 
atad-fjot?  eine  exspoia  wird),  sondern  eine  Verwendung  des  im  Tode  ver- 
hauchten Seelenpneuma  zu  anderen,  durch  keine  Identität  der  Seelen- 
persou mit  der  früheren  Lebensform  verbundenen  neuen  Lebensformen. 
Hiebei  kann  man  wohl  noch  sagen:  xoö  £jjv  oii  itaösfl,  aber  von  Erhal- 
tung des  Ich  kann  keine  Rede  sein,  vj  xiüv  oXcuv  <puoi?  versetzt  und  ver- 
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Der  derbere  Lebensmuth  des  phrygischen  Sklaven  und 
Freigelassenen  bedarf  der  Annahme  einer  persönlichen  Fort- 
dauer nicht,  um  mit  Tapferkeit  und  Fassung  den  Kampf  des 
irdischen  Lebens  zu  bestehn.  Das  Gewordene  muss  vergehn ; 
ohne  Zögern  und  Bedauern  ergiebt  der  Weise  sich  dem  Gesetz 
des  vernunftbestimmten  Weltalls,  in  dem  das  Gegenwärtige  dem 
Kommenden  Platz  machen  muss,  nicht  um  in  nichts  zu  ver- 
schwinden, aber  um  sich  zu  wandeln  und  an  andere  Bildungen 
des  lebendigen  Stoffes  sein  besonderes  Wesen,  sein  kleines  Ich 
zu  verlieren.  Das  All  erhält  sich,  aber  seine  Theile  wandeln 
sich  und  tauschen  sich  unter  einander  aus  l.  Die  pantheistische 
Grundvorstellung  der  Schule,  von  Heraklit  übernommen,  der 
die  dauernde  Aussonderung  kleiner  Lebensfunken  zu  selb- 
ständigem Dasein  ausserhalb  des  feurig  fluthenden  Alllebens 
der  Welt  undenkbar  blieb,  war  zur  Ueberzeugung,  das  Pathos 
der  Hingebung  des  eigenen  kurzlebigen  Ich  an  das  ewige  All 
und  Eine  zur  Gesinnung  geworden.  Der  Gedanke  der  Ver- 
gänglichkeit des  Einzellebens  nach  kurzer  Dauer  schien  nicht 


tauscht  ihre  Bestandtheile,  alles  ist  im  ewigen  Wechsel:  VIII  6;  IX  28 
An  eine  Erhaltung  der  Person  denkt  ernstlich  der  Kaiser  nicht:  er  sucht 
zu  verstehen,  warum  es  so  sein  müsse;  aber  er  hält  offenbar  für  fest- 
stehend, dass  es  so  sei,  dass  in  der  That  auch  die  Besten  der  Meuscheu 
mit  dem  Tode  völlig  „erlöschen“:  XII  5.  Alles  wandelt  sich,  das  eine 
vergeht,  damit  andres  aus  ihm  entstehe:  XII  21,  und  so  muss  auch  der 
Meusch  sich  sagen:  jut'  ob  r. oho  ooSst?  oö5a|toö  (XII  21;  VM  5). 
Und  der  Weise  wird  sich  das  beruhigt  sagen;  seine  Seele  ist  exotpo?,  s&v 
YjOTj  ftnoXotKjva:  org  xoö  cu>jiotTo?  — XI  3.  Unter  Menschen  lebend, 
denen  seine  Sinnesart  fremd  ist,  ev  rjj  otocftuvtcc  «rij?  oop.ßtü>aeu>? , seufzt 
er  zu  Zeiten:  ö-ärcov  e'/.ö-o:?,  tl»  dttvate  — IX  3.  — Vgl.  Bonhöffer, 
Epiktet  u.  d.  Stoa  59  ff. 


1 Ich  werde  sterben  ohne  Empörung  gegen  Gott  stSü»?,  ot:  to  fsvö- 
[J.S7GV  xal  (pfra privat  osi.  ot>  fap  tljv.  a'.aiv,  a/,X’  avltptorco?,  pispo?  xtüv  zävtuov 
t!>?  wpa  -npipa?’  evaxvjvai  ps  osi  ui?  rrjv  cupav  xa:  sotps/.d’siv  tu?  topav.  Epict. 
JJiss.  II  5,  13.  Die  Gegenwart  muss  der  Zukunft  Platz  machen,  ?v’  v4 
xsptoSo?  avüijToe.  xoö  xöspot)  (II  17.  18;  IV  1,  106).  Der  Tod  bringt 
nicht  völligen  Untergang,  oüx  ä-tohstav,  aber  tö»v  r poxsptov  st?  ixspa  |lsxx- 
ßohdt?  (III  24,  91 — 94).  Die  Person  des  Jetztlebenden  geht  aber  jeden- 
falls im  Tode  völlig  unter.  — Vgl.  Bonhöffer,  Epiktet  u.  d.  Sto<i  65 f.; 
vgl.  dens.  Ethik  des  Epiktet  (1894)  p.  26 ff.  52. 
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mehr  unerträglich.  Man  konnte  ein  Stoiker  bleiben,  und  doch, 
wie  Cornutus  (der  Lehrer  des  Persius),  bestimmt  aussprechen, 
dass  mit  ihrem  Leibe  zugleich  die  Einzelseele  sterbe  und  ver- 
gehe 1. 


6. 

Der  in  Epikur’s  Lehre  erneuerte  Atomismus  wies  seine 
Anhänger  nachdrücklichst  an,  auf  Unvergänglichkeit  persön- 
lichen Lebens  zu  verzichten. 

Die  Seele  ist  ihm  ein  Körperliches,  zusammengesetzt  aus 
den  beweglichsten  Atomen,  aus  denen  sich  die  dehnbaren  Ele- 
mente, Luft  und  Eeuerhauch,  bilden,  durch  den  ganzen  Leib 
erstreckt,  von  ihm  zusammengeschlossen,  dennoch  von  dem 
Leibe  in  wesentlicher  Verschiedenheit  sich  erhaltend  2.  Auch 
Epikur  redet  von  der  „Seele“  als  einer  im  Leibe,  den  sie  re- 
giert, beharrenden,  eigenen  Substanz,  einem  „Theile“  der  Leib- 
lichkeit, nicht  nur  der  „Harmonie“  der  Bestandtheile  des 
Leibes3.  Ja,  von  zwei  Theilen  oder  Erscheinungsweisen  der 
„Seele“,  dem  Vernunftlosen,  das  den  ganzen  Leib  durchwalte, 
als  dessen  Lebenskraft,  und  dem  Vernünftigen  in  der  Brust, 
dem  Träger  des  Verstandes  und  Willens,  dem  eigentlich  letzten 
Kern  des  Lebens  im  Lebendigen,  ohne  dessen  ungetheilte  An- 
wesenheit der  Tod  eintrete4.  Anima  und  atiimus  (wie  Lucrez 


1 Cornutus  bei  Stob.  ecl.  I 383,  24—384,  2 W\ 

2 Die  ein  (aoa»p.aTOv  nur  der  leere  Raum,  nichts  als 

Durchgang  für  die  oiujiATa)  Laert.  10,  67.  Sie  ist  ein  o<i>|i/x  Xtjrcop#ps<;, 
7tap’ 5Xov  tö  53-poiojJ.a  (der  Atome  zum  Körper)  napeoitappivov,  npossp- 
<p»ps3xaxov  oe  Kvsü|j/m  tlsppo’j  va  xpäsiv  e/ovt:  Laert.  10,  63  (Lucret. 
3,  126 ff.  Genauer  3,  231 — 246).  Das  äftpotopux  ist  es,  was  *rijv 

ots § 64,  vas  quasi  constitit  eins  Lucr.  3,  440.  555. 

3 Lucr.  3,  94  ff.  117  ff. 


4 Das  ÄXofOv,  o t«I)  Xotnw  napeonapxat  otufiati,  to  os  Xo^t xbv  iv  t«I> 


d'iupaxt.  Schol.  Laert.  10,  67  (p.  21  Us.)  fr.  312.  313  (Usen.)  anima  und 
animtts:  Lucr.  3,  136  ff.  Die  anima,  verkürzt,  wenn  dem  Menschen  Glie- 
der (denen  sie  ja  eingefügt  ist)  entrissen  werden,  lässt  doch  den  Men- 
schen noch  lebendig;  der  animus,  vitai  claustra  cocrcens,  darf  dem  Men- 
schen nicht  verkürzt  werden,  sonst  entweicht  auch  die  anima  und  er 
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sie  nennt),  verschieden  von  einander,  aber  untrennbar  vereint 
entstehen  im  Lebenskeime  des  Menschen  erst  bei  der  Zeugung; 
sie  wachsen,  altern  und  nehmen  ab  mit  dem  Leibe* 1 2;  tritt  der 
Tod  ein,  so  bedeutet  dies  eine  Scheidung  der  im  Leibe  ver- 
einten Atome,  ein  Ausscheiden  der  Seelenatome;  noch  vor  dem 
Zerfall  des  Leibes  vergeht  die  aus  ihm  geschiedene  „Seele“, 
im  Windhauch  wird  die  vom  Leibe  nicht  mehr  zusammen- 
gehaltene zerblasen,  sie  verfliegt  „wie  ein  Rauch“  an  der  Luft 3. 
Die  Seele,  diese  Seele  des  einzelnen  Menschen,  ist  nun  nicht 
mehr4 5.  Ihre  Stofftheile  sind  unvergänglich;  vielleicht  dass  sie 
mit  Leibesstoffen  einst  zu  völlig  gleicher  Verbindung  wie  ehe- 
mals in  dem  lebendigen  Menschen  wieder  zusammentreten,  und 
aufs  neue  Leben  und  Bewusstsein  erzeugen.  Aber  das  wäre 
ein  neues  Wesen,  das  so  entstünde;  der  frühere  Mensch  ist  im 
Tode  endgiltig  vernichtet,  es  schlingt  sich  kein  Band  zusammen- 
hängend erhaltenen  Bewusstseins  von  ihm  zu  dem  neuen  Ge- 
bilde herüber6.  Die  Lebenskräfte  der  Welt  erhalten  sich,  un- 
vermindert, unzerstörbar,  aber  zur  Bildung  des  einzelnen  Lebe- 
wesens leihen  sie  sich  nur  einmal  her,  für  eine  kurze  Zeit,  um 
sich  ihm  dann  für  immer  wieder  zu  entziehen.  Vitaque  man - 
cipio  nulli  datur , Omnibus  usu. 

Den  Einzelnen  berührt  nacli  seinem  Tode  so  wenig  wie 
das  Schicksal  seines  entseelten  Leibes0  der  Gedanke  an  das, 


stirbt.  Lucr.  3,  396  ff.  Der  animus  ist  iu  seinen  Empfindungen  unab- 
hängiger von  anima  und  corpus  als  diese  umgekehrt  von  ihm.  Lucr. 
3,  145  ff. 

1 Lucret.  3,  421—424. 

2 Lucret.  3,  446  ff. 

3 Die  Seele  Siaaimprcai,  Xoopisvoo  xoü  SXou  äd'poisjtato^  und  kann 
ausserhalb  ihres  aO-po'.-jux  nicht  mehr  aToftrjois  haben.  Laert.  10,  65.  66. 
Die  Winde  zerstreuen  sie.  Lucr.  3,  503  ff.  xanvo?»  8'lxr(v  cxiovata*.  fr.  337. 
ent  fumtis.  Lucr.  3,  446.  583. 

4 — radicitus  e vita  se  tollit  et  eicit.  Lucr.  3,  877. 

5 Lucret.  3,  854—860;  847—853. 

0 o65g  <ppovTisiv  (töv  aotpov)  — fr.  578.  Vgl.  Lucr.  3,  870  ff. 

Die  Art  der  Bestattung  oder  Beseitigung  des  entseelten  Leibes  völlig 
gleichgiltig:  Philodem.  tt.  ö-avätoo  p.  41.  42  Mekl. 
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was  etwa  mit  den  Atomen  seiner  Seele  geschehen  mag.  Der 
Tod  betrifft  ihn  nicht;  denn  Er  ist  nur  so  lange  als  der  Tod 
nicht  da  ist;  wo  der  Tod  ist,  ist  Er  nicht  länger1.  Empfin- 
dung und  Bewusstsein  sind  ihm  bei  Lösung  von  Leib  und  Seele 
erloschen ; was  ihm  keine  Empfindung  erregt,  betrifft  ihn  nicht. 
Immer  wieder  schärfen  Epikureische  Lehrsprüche  dieses:  Der 
Tod  bezieht  sich  nicht  auf  uns,  ein2.  Von  allen  Seiten  be- 
weist, aus  abstracten  Sätzen  und  aus  den  Erfahrungen  im  Ge- 
biet der  Lebendigen,  Lucrez  diesen  Satz 3,  mit  nicht  minderem 
Eifer  als  andere  Philosophen  dessen  Gegentheil  beweisen.  Die 
Naturkunde  hat  keinen  wichtigeren  Nutzen , als  dass  sie  zu 
dieser  Einsicht  führe4 *.  Hat  Epikur’s  Weisheit  überhaupt  kein 
anderes  Ziel,  als  dom  Menschen,  dem  schmerzfähigsten  Wesen, 
Schmerz  und  Qual  fernzuhalten  — und  selbst  die  „Lust“  ist 
ihr  nur  aufgehobener  Schmerz  — so  dient  sie  vornehmlich  mit 
der  Vernichtung  der  Angst  vor  dem  Tode,  der  Sehnsucht  nach 
einem  endlosen  Fortleben,  diesem  endlichen  Leben6,  das  ein- 
mal nur,  nicht  vielfach  uns  vergönnt  ist0.  Wenn  der  Mensch 
klar  erkannt  hat,  dass  er  mit  dem  Augenblick  des  eintretenden 
Todes  aufhören  wird  zu  sein,  so  kann  ihm  weder  der  Schauder 


1 Laert.  10,  124.  125. 

2 6 O-dvOtxo;  o63!v  irpo<;  xö  f'xp  SuxXoftiv  dvawdifjxet,  xö  5s  dvat- 

adfjTOüjJ.evov  oüSiv  rpö;  xöp.  oo£.  II,  Laert.  10,  139  (p.  71  Us.).  Olt 

wiederholt:  s.  Usener  p.  391  f. 

3 dolor  und  morbus,  leti  fabricator  uterque,  betreffen  auch  die  Seele: 
Lucr.  3,  459  ff.  470  ff.  484  ff.  Ewig  kann  nicht  sein  was  sich  in  Theile 
auflösen  kann:  640 ff.  667 ff.  Hauptarguinent:  quod  cum  corpore  nascitur, 
cum  corpore  intereat  necesse  est.  Epic.  fr.  336.  (Es  sind  zum  Theil  die 
gleichen  Beweise,  die  Karneades  gegen  die  Annahme  der  Ewigkeit  und 
Unvergänglichkeit  des  obersten  C«j>ov,  der  Gottheit,  richtet.  K.  wird  sie 
von  Epikur  entlehnt  haben.) 

4 Vgl.  xt)p,  So;.  XI,  p.  73  f.  Us. 

s Die  Einsicht  |rrj5sv  ttpö;  4(p.ä;  etvou  xöv  9-ävaxov,  dnöXaocxov  noisl 
xö  xrt;  ftvrjxov,  oi>x  oltzv. pov  jrpox'.3eioa  ypövov  dXXä  xöv  x*fj;  ddavasia; 

öcpsXopivr]  rcö&ov.  Laert.  10,  124  (vgl.  Metrodor  (?)  ed.  Koerte,  p.  588, 
col.  XVI). 

ö ytyovapiv  faaz,  öl;  öe  oüx  ezv.  *r«vga$ai  xxX.  Daher  carpe  diem! 
fr.  204;  s.  auch  fr.  490—494.  Metrodor  fr.  53  Koert. 
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vor  drohender  Empfindungslosigkeit,  noch  das  Beben  vor  den 
Schrecken  der  Ewigkeit 1 oder  den  gefabelten  Ungeheuern 
einer  Seelenwelt  in  der  Tiefe2  das  Leben  verfinstern,  alles 
mit  dem  Dunkel  des  Todes  überschattend 3.  Er  wird  dem 
Leben  sich  getrost  zuwenden,  den  Tod  nicht  fürchtend  noch 
ihn  suchend  4. 

Das  Leben  wird  er  allein,  der  epikureische  Weise  als  der 
wahre  Lebenskünstler 5,  recht  zu  fassen  wissen,  nicht  in  Zaudern 
und  Vorbereitungen  die  Zeit  vergehen  lassen6 7,  in  den  Moment 
alle  Lebensfülle  zusamraendrängend,  so  dass  ihm  das  kurze 
Leben  allen  Inhalt  eines  langen  gewinne.  Und  ein  langes 
Lehen,  selbst  ein  unaufhörliches  Leben  würde  ihn  nicht  glück- 
licher, nicht  reicher  machen.  Was  das  Leben  ihm  gewähren 
kann,  hat  es  bald  gewährt;  es  könnte  sich  fortan  nur  wieder- 
holen. eadem  sunt  omnia  scnipei'~.  Auf  eine  Ewigkeit  gar 
des  Lebens  hinauszublicken,  hat  der  Weise  keinen  Grund8. 


1 Laert.  10,  81. 

2 Gegen  die  Furcht  vor  Qualen  und  Strafen  in  der  Unterwelt:  fr. 
340.  341.  Lucr.  3.  1011  ff.  (in  diesem  Leben  giebt  es  Qualen  wie  sie 
vom  Hades  gefabelt  werden:  Lucr.  3,  978 ff.).  Brief  des  Epikureers 
Diogenes,  Rhein.  J1 lu-s.  47,  428:  — foßobjua  ydp  ou3sv  [seil,  xov  fravatov], 
O'.i  toö;  TctooÜi;  xai  zq'j$  TavidXoo?  oo?  ävaypd'f O’j'iv  jv  "Atoou  r.vs^,  oö3s 
yf/ircü)  TYjV  j vSStjt.v  (jrrjOTjStv  der  Stein)  xxX. 

3 metus  illc  foras  praeceps  Acheruntis  agendus , funditm  hurnanam 
qui  vitam  turbat  ab  imo,  omnia  sn/fundens  mortis  nigrore,  tieque  ullatn  esse 
volnptatem  liquidam  puramque  relinquit.  Lucr.  3,  37  ff. 

4 Laert.  10,  126.  ridiculum  est,  currere  ad  mortem  taedio  ritae  — 
fr.  496. 

5 artifex  vitae.  Seneca  epnst.  90,  27. 

0 — z!>  3t  tvjs  «opeov  ol»x  iLv  x6pio$  dvaßdXXvj  xöv  xaipöv*  6 3t  ndv- 
Ttov  ßio $ |uXXtjo|u]>  raparcöXXoxa’.  — fr.  204. 

7 negat  Fpicurus,  ne  diuturnitatem  quidem  temporis  ad  beate  viren- 
dum  aliquid  afferrc , nec  minorem  volnptatem  percipi  in  brevitate  tem jxjris 
quam  /ti  sit  tlla  sempiterna.  Cic.  Fin.  II  § 87.  Vgl.  xup.  364-  XIX  (p.  75) 
ypovov  o£>  tiv  }i4jy.tGxov  dXXa  xov  rfr.zzo/  xapitt(exat  (3  co'fo?):  Laert.  10,  126. 
— quae  mala  no-s  subigit  vitai  tanta  cupido?  Lucr.  3,  1077.  eadem  sunt 
omnia  semper:  ib.  945. 

8 4]  3idvota  — — x6v  iravTsX-f)  ßtov  ixapesxcuassy  xal  oödiv  fr.  xoö 
ant’lpoo  ypovou  icpo;s3rrjd-r].  xop.  364.  XX  (p.  75). 
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Er  trägt  in  seiner  Persönlichkeit  und  dem  was  ihr  Gegenwart 
ist,  alle  Bedingungen  des  Glückes;  je  vergänglicher  auch  dieses 
höchste  Glück  der  Menschenkinder  ist,  um  so  werthvoller  wird 
es  ihm.  Der  Ausbildung,  der  Befriedigung  dieses  ihm  allein 
Eigenen  darf  er  sich  ganz  widmen.  Auch  im  Ethischen  gilt 
der  Atomismus:  es  giebt  nur  Einzelne,  eine  im  Wesen  der 
Dinge  gegründete  Gemeinsamkeit  der  Menschen  und  gar  der 
Menschheit  kennt  die  Natur  nicht l.  In  frei  gewählter  Ge- 
nossenschaft mag  der  Einzelne  sich  dem  Einzelnen,  als  Freund, 
eng  anschliessen ; die  Staatsgemeinschaften,  wie  sie  die  Men- 
schen erdacht  und  eingerichtet  haben,  verpflichten  den  Weisen 
nicht.  Der  Mittelpunkt  und  eigentlich  der  ganze  Umkreis  der 
Welt,  die  ihn  angeht,  liegt  in  ihm  selbst.  Staat  und  Gesell- 
schaft sind  gut  und  sind  vorhanden,  um  durch  ihre  schützende 
Umfassung  den  freien  Eigenwuchs  des  Einzelnen  zu  ermög- 
lichen 2,  aber  der  Einzelne  ist  nicht  für  Staat  und  Gesellschaft 
da,  sondern  für  sich  selbst.  „Nicht  mehr  gilt  es,  die  Hellenen 
zu  retten  und  zu  bewahren,  noch  im  Weisheitswettkampf  Kränze 
von  ihnen  zu  erringen“  3.  So  redet,  mit  befreiendem  Seufzer, 
die  grosse  Müdigkeit,  von  der  eine  am  Ziel  ihrer  Entwicklung 
angelangte  Cultur  überfallen  wird,  die  sich  neue  Aufgaben  nicht 
mehr  stellt,  und  es  sich  leicht  macht,  wie  das  Alter  darf.  Und 
diese  Müdigkeit  hat  nicht  mehr  die  Hoffnung,  aber  in  aller 
Aufrichtigkeit  auch  den  Wunsch  nicht  mehr  nach  einer  Ver- 
längerung des  bewussten  Daseins  über  dieses  irdische  Leben 
hinaus.  Still  und  gelassen  sieht  sie  das  Leben,  so  lieb  es  war, 
entschwinden,  wenn  es  Abschied  nimmt,  und  lässt  sich  sinken 
ins  Nichts. 


1 oöx  S3?t  9uaiv.4]  xoivtuvitt  toi?  Xoftxoi?  7tpö;  dXX4]Xou<;.  — sibi  quem- 
que  con&ulere  — fr.  523.  Fernhalten  von  Tat?  t&v  nXr^iiv  apyat?.  fr. 
554.  552.  9. 

3 o i v6;tot  yäptv  tojv  ootp&v  xsivtat,  ob'/  Situ)?  ji4j  ä5 txiüstv,  dXX’  orcu? 
ja4]  dStxÄVTai.  fr.  530. 

3 ofjxstt  5s:  3uiCe:v  t oö?  "EXXtjva?  ot>5'  srcl  ao’pia  ststpdvwv  itw’  a>)tot? 
■toy/dvstv  — . Metrodor.  fr.  41. 
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II.  Volksglaube. 


Philosophische  Lehren  und  Lebensanschauungen  blieben 
in  jenen  Zeiten  nicht  ausschliesslich  Besitz  eng  gezogener  Schul- 
kreise. Niemals  wieder  in  dem  Maasse  und  Umfang  wie  in  dieser 
hellenistischen  Periode  hat  Philosophie  in  irgend  einer  Gestalt 
zur  Grundlage  und  zum  einheitgebenden  Zusammenhalt  einer 
allgemeinen  Bildung  gedient,  deren  in  freierer  Lebensstellung 
Niemand  entbehren  mochte.  Was  an  zusammenhängenden  und 
in  fester  Formel  abgeschlossenen  Gedanken  über  Gebiete  des 
Seins  und  Lebens,  die  sich  unmittelbarer  Wahrnehmung  ent- 
ziehen, unter  den  Gebildeten  der  Zeit  in  Umlauf  war,  war 
philosophischer  Lehre  entlehnt,  ln  einem  gewissen  Maasse  gilt 
dies  auch  von  den  verbreiteten  Vorstellungen  über  Wesen  und 
Schicksal  der  menschlichen  Seele.  Aber  auf  dem  Gebiet  des 
llnerforschlichen  kann  es  der  Philosophie  nie  gelingen,  den 
Glauben,  einen  irrationalen  Glauben,  der  aber  hier  auf  seinem 
wahren  Mutterboden  steht,  völlig  zu  ersetzen  oder  zu  ver- 
drängen, selbst  bei  den  philosophisch  Gebildeten  nicht,  und  gar 
nicht  bei  den  Vielen,  denen  ein  Streben  nach  uninteressirter 
Erkenntniss  allezeit  unverständlich  bleibt.  Auch  in  dieser 
Bliithezeit  philosophischer  Allerweltsbildung  erhielt  sich  der 
Seelenglaube  des  Volkes,  unberührt  durch  philosophische  Be- 
trachtung und  Belehrung. 

Er  hatte  seine  Wurzeln  nicht  in  irgendwelcher  Speculation, 
sondern  in  den  thatsächlichen  Vorgängen  des  Seelencults.  Der 
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Seelencult  aber,  wie  er  für  eine  frühere  Zeit  griechischen  Lebens 
oben  geschildert  ist1,  blieb  ungeschwächt  und  unverändert  in 
Uebung.  Man  darf  dies  behaupten,  auch  ohne  aus  den  Resten 
der  Litteratur  dieser  späteren  Periode  erhebliche  Zeugnisse  hie- 
für  beibringen  zu  können,  dergleichen,  nach  Inhalt  und  Art 
dieser  Litteratur,  man  dort  anzutreffen  kaum  erwarten  kann. 
Zu  einem  grossen  Theil  gelten  übrigens,  nach  der  Art,  wie  sie 
abgegeben  werden,  die  litterarischen  Zeugnisse,  aus  denen  der 
Seelencult  älterer  Zeit  sich  erläutern  liess,  ohne  Weiteres  auch 
für  unsere  Periode.  Noch  an  ihrem  letzten  Ausgang  zeugt 
Lucian’s  Schrift  „Von  der  Trauer“  ausdrücklich  für  das  Fort- 
bestehen der  altgeheiligten  Gebräuche  in  ihrem  vollen  Umfange, 
von  der  Waschung,  Salbung,  Bekränzung  der  Leiche  und  ihrer 
feierlichen  Ausstellung  auf  dem  Todtenbette,  der  ausschweifend 
heftigen  Klage  an  der  Leiche  und  ihren  im  Brauche  fest- 
stehenden Herkömmlichkeiten,  bis  zur  feierlichen  Bestattung, 
den  im  Brande  dem  Todten  mitgegebenen  oder  mit  ihm  in  die 
Gruft  versenkten  Prunkstücken  aus  seinem  Besitz,  an  denen 
er  auch  nach  dem  Tode  noch  sich  erfreuen  soll,  der  Nährung 
der  hilflosen  Seele  durch  Weingüsse  und  Brandopfer,  dem 
rituellen  Fasten  der  Angehörigen,  das  erst  nach  drei  Tagen 
durch  das  Todtenmahl  gebrochen  wird2. 


1 S.  I 216  ff. 

8 Luciau  de  Juctu:  Waschen,  Salben,  Kränzen  der  Leiche;  irpottsc:?: 
cap.  11.  Heftige  Klagen  an  der  Leiche:  12;  mit  Begleitung  des  aoXo;:  19. 
Dabei  ein  Vorsänger  tfpY]vd>v  zoy.zz-'r^:  20.  Specialklage  des  Vaters:  13. 
Der  Todte  liegt  da  mit  umwickeltem  und  so  vor  hässlichem  Auseinander- 
klafleu  geschützten  Kinnbacken:  19  extr.  (ein  verstärktes  zbv  stop.’  spstöstv 
[Odyss.  11,  426].  Diesem  Zwecke  dienten  schmale,  um  Kinn,  Wangen 
und  Stirn  des  Todten  gelegte  Binden,  die  man  bisweilen  auf  Darstellungen 
von  Leichenaufbahruugen  auf  Vasen  abgebildet  sieht,  auch  in  Metall 
[Gold  oder  Blei]  ausgeführt  einzeln  in  Gräbern  gefunden  hat.  S.  Wolters, 
Athen.  Mittheil.  1896  p.  367  ff.).  eolHj;,  xoapos  (wohl  gar  auch  Pfcrdo 
und  Diener)  werden  mit  verbrannt  oder  mitbeigesetzt,  zum  Gebrauch 
des  Todten:  14.  dem  Todten  mitgegeben:  10.  Nahrung  des  Todten 

durch  yoa*  und  xaO-afiafiaxa:  9.  Der  Leichenstein  bekränzt,  mit  axpatix; 
beträufelt.  Brandopfer:  19.  ««ptfourvov  nach  dreitägigem  Fasten:  24. 

Kob  de,  Psyche  II.  2.  Anfl.  22 
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Nichts  von  allem  „Gebräuchlichen“  (vöjiijia)  darf  dem 
Todten  vorenthalten  werden*,  nur  so  ist  für  sein  Heil  voll  ge- 
sorgt1. Das  Wichtigste  ist  die  feierliche  Beisetzung  der  Leiche; 
für  sie  sorgt  nicht  nur  die  Familie,  sondern  vielfach  auch  die 
Genossenschaft,  der  etwa  der  Verstorbene  angehört  hatte2. 
Verdienten  Bürgern  wird  in  diesen  Zeiten,  in  denen  die  Städte 

für  den  Mangel  grosser  Lebensinteressen  in  einer  oft  rührenden 

» 

Fürsorge  für  das  Nächstliegende  und  Beschränkte  Ersatz  suchen, 
nicht  selten  feierliches  Grabgeleite  und  Begräbniss  durch  die 
Bürgerschaft  zuerkannt3;  die  Hinterbliebenen,  beschliessen  dann 

1 Aus  etwas  früherer  Zeit:  schlimm  ist  es  todt  zu  sein  jat,  xoyövxa 

x&v  vofJL'juuv,  ein  Gräuel  wenn  der  Sohn  dem  Vater  tu  voptCöpEva  nach 
dem  Tode  nicht  leistet.  Dinarch.  adv.  Aristogit.  8.  18;  vgl.  [Demosth.] 
25,  54.  — Befriedigt  sagt  der  Todte:  JX'ÄvtF  Zzu  xoi*  /pYjatot;  <pd-.p£vo>£ 
vouoc  Mil  xü>v?s  xoyüiv  y.u-;w  xövoe  xxsov  xaxrytu.  Kail),  epinr. 

lap.  137.  Vgl.  153.  7.  8. 

2 6{i6 toKpot  unter  anderen  Genossenschaften  erwähnt  schon  in  einem 
Solonischen  Gesetz:  Digest.  47,  22,  4.  Dies  wohl  eigene  colIegia  funera- 
ticia  (jedenfalls  doch  Genossenschaften,  deren  ausschliessliche  oder 
wesentliche  Gemeinsamkeit  in  dem  bpoö  xoupYjvat  bestand.  Also  nicht 
irgend  welche  sonstige  3xaooi , oder  auch  „geutilicische  Verbände“ , an 
die  Ziebarth,  D.  griech.  Vereinstcesen  [1896]  p.  17  denkt).  Sonst  finden 
sich  (nicht  eben  sehr  häutig)  Spuren  von  gemeinsamen  Grabstätten  von 
{Kaaoi:  z.  B.  auf  Kos,  Inscr.  of  Cos  155 — 159.  epavisxat  bestatten  ihr 
Mitglied:  C.  I.  Att.  II  3308;  coppöox'xi  desgleichen:  Athen.  Mittheil.  9, 
35;  ein  Mitglied  steuert,  als  xapia^  des  collegium , verstorbenen  Mitgliedern 
eines  Epavo?  aus  eigenen  Mitteln  bei  el?  xyjv  xa^Yjv,  xoü  eüo^fjpovsiv  otixoöi; 
xod  xEXcXEoxTjXoxa;  xxX.  C.  I.  A.  II  621  (um  150  v.  Chr.)  Ein  andrer 
xapia?  oeocuxev  xo:;  psxaXXd^astv  (öxaotuxat?)  x&  xapt x&v  ixapaypY,pa:  Att. 
Ins.,  3.  Jh.  v.  Chr.;  C.  I.  A.  IV  2,  623b.  Vgl.  tbid.  615b,  Z.  14.  16; 
Rhodisehe  Inschr.  Bull.  corr.  hell.  4,  138.  Dionysiasteu , Athenaisten  in 
Tanagra  av  x&v  Setva:  Collitz,  Dialekt  ins.  960 — 962.  (C.  I.  Gr.  sept.  I, 
685 — 689.)  Die  Iobackchen  in  Athen  (s.  III  n.  Chr.)  liefern  einen  Kranz 
und  Wein  bei  der  Bestattung  eines  Mitgliedes:  Ath.  Mitth.  1894,  261, 
Z.  158  fl.  os.  (Kaoo:  ncivxEi;  und  auch  noch  ol  E’pr^o:  xal  ot  vtot,  ö 
8f((uo;,  yj  pepoos:«  setzen  das  Denkmal:  C.  I.  Gr.  3101.  3112.  (Teos)  suvo- 
06tx<x:  bestatten  gemeinsam  die  Mitglieder  ihrer  cövoBoi:  I.  or.  sept.  Pont. 
Dux.  II  n.  60 — 65.  Ein  Gymnasiarch  trägt  auch  xAv  sxxoptäiüv  titiptXstav: 
Ins.  v.  Pergamon.  II  252,  Z.  16.  Merkwürdig  ibid.  II  374  B,  Z.  21 — 25. 
— Noch  einige  Beispiele  bei  E.  Loch.  Zu  d.  griech.  Grabsehriften  (Fest- 
schrift für  L.  Friedländer,  1895)  p.  288. 

* OYjpoata  xa'fYj  öfter.  Beschlüsse,  nav^Yjpel  ixapajxsp'}a3frat  Tb  3tüpa 
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wohl  die  Väter  der  Stadt,  sollen  durch  bestellte  Trostredner 
der  Theilnahme  an  ihrem  Verlust  versichert  und  über  den 
Schmerz  hinweggeleitet  werden1. 

Das  rituale  Begräbniss,  für  das  man  so  eifrig  sorgte,  schien 


•toü  Ssivo?  srcl  rfjv  x-^Ssiav  aox&ö:  Ins.  Amorgos,  Bull.  corr.  hell.  189], 
p.  577  (Z.  26);  p.  586  (Z.  17  ff.).  Beschluss  von  Rath  und  Volk  in  Olbia 
(1.  Jahrh.  v.  Chr.):  es  sollen,  wenn  der  Leichnam  eines  gewissen,  in  der 
Fremde  verstorbenen  verdienten  Bürgers  in  die  Stadt  gebracht  werde,  alle 
Werkstätten  geschlossen  werden,  die  Bürger  in  schwarzer  Kleidung  seiner 
ex<popd  folgen,  ein  Reiterstandbild  dem  Todten  errichtet  werden,  alljähr- 
lich an  den  '.nitoopopia'.  für  Achill  der  dem  Todten  verliehene  goldene 
Kranz  ausgerufen  werden  u.  s.  w.  I.  or.  sept.  Font.  Fux.  I n.  17,  22ff.  — 
Ehrung  des  Verstorbenen  durch  einen  goldenen  Kranz:  C.  I.  Gr.  3185; 
Cic.  pro  Flacco  § 75.  Diese  Beispiele  aus  Smyrna,  wo  solche  Ehrung 
besonders  herkömmlich  war.  S.  Böckh  zu  C.  I.  Gr.  3216.  Auf  klein- 
asiatischen  Inss.  oft:  d Koktet  8C.  oxt<pavoI,  E&eryEv,  xöv  Bsiva;  o Bäpo?  tu» 
A:,  seil.  avs9-r)xs,  auf  Gräbern;  u.  ii.  S.  G.  Hirschfeld,  Greek  Inscr.  in  the 
Brit.  Mus.  IV.  1,  p.  34.  — Mehr  bei  Loch,  a.  a.  0.  287. 

1 Besonders  auf  Amorgos  scheint  dies  üblich  gewesen  zu  sein: 
S.  C.  I.  Gr.  2264b;  vier  Inss.  aus  Amorgos,  bull.  corr.  hell.  1891  p.  574 
(153/4  v.  Chr.);  577;  586  (242  v.  Chr.);  588 f.  Der  Areopagitische  Rath 
und  das  Volk  von  Athen  beschliessen  Errichtung  von  Standbildern  zu 
Ehren  eines  in  Epidauros  rcpö  d»p<x?  gestorbenen,  vornehmen  Jünglings 
(T.  Statilius  Lamprias)  und  Abseudung  von  Gesandschaften  um  zu  napa- 
pudYjaaodat  ctr.b  xoü  vffi  Bvöpaxoq  seine  Eltern  und  seinen  Gross- 

vater Lamprias.  Desgleichen  schickt  die  Bürgerschaft  von  Sparta  eine 
Trostgesandtschaft  an  andre  Verwandte  desselben  Jünglings  (1.  Jahrh. 
n.  Chr.)  Fouilles  d’Fpidaurc  I n.  205—209  (p.  67 — 70).  Ehrendecret  des 
Rathes  und  Volks  von  Korinth  für  denselben:  ’EcpvjjjL.  dp-/.  1894  p.  15. 
^Yjcpispata  rcapapofl-Yjxtxd  zweier  lydischer  Städte  beim  Tode  eines 
vornehmen  Mannes  (1.  Jahrh.  n.  Chr.).  Anz.  d.  Tftener  Akad.  Phil, 
hist.  CI.  16.  Nov.  1893  (n.  XXIV)  = Ath.  Mitth.  1894  p.  I02f.  Paros. : 
G.  I.  Gr.  2383  (Rath  und  Volk  beschliessen,  ein  Standbild  eines  ver- 
storbenen Knaben  zu  errichten,  eicl  pipous  rapajjLoö-r^öjxsvot  xöv  r.rt'zi pa); 
Aphrodisias  in  Karien:  C.  I.  Gr.  2776;  2775  b.  c.  d.  Neapolis:  0.  J.  Gr. 
5836  (==  J.  Sic.  et  It.  758).  — Die  Trostgründe  sind  übrigens,  soweit  sie 
angedeutet  werden,  ganz  von  aller  Theologie  frei:  epepetv  oop|j.txpiu$  xd 
xyjS  Xotiyjs  etSoxa?  Sxi  dnapodxYjXÖ{  iaxiv  Yj  sni  rcdvxiov  äv3pü>7tu>v  poipa  und 
ähnlich  (’fspstv  xö  oopßjß^ jxö;  dvdpamvu);.  F.  d’Fpid.  I 209).  Man 
erinnert  sich  der  rapapoS-rjX'.xot  Xofot  der  Philosophen,  die  auch  wohl  einen 
litterarischen  Niederschlag  solcher  Tröstungen  geben,  wie  sie  thatsächlich 
<p'.X6oocpoi  den  Trauernden  ex  officio  zu  spenden  hatten  (Plut.  de  superstit. 
168  C;  Dio  Chrysost.  27,  p.  529/30  R.). 

22* 
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nichts  weniger  als  eine  gleichgiltige  Sache,  wie  es  die  Philo- 
sophen darzustellen  lieben1.  Auch  die  Heiligkeit  der  Ruhe- 
stätte des  Todten  ist  fiir  diesen  und  für  die  Familie,  die  in 
abgesondertem  Grabbezirke  (meistens  ausserhalb  der  Stadt,  sehr 
selten  drinnen2,  bisweilen  vielleicht  selbst  jetzt  noch  im  Inneren 
der  Häuser)3,  noch  im  Geisterleben  beisammen  sein  will,  von 
tiefer  Bedeutung.  Mindestens  bis  in  das  dritte  Glied  will  der 
Stifter  des  Familiengrabes  seine  Angehörigen  in  Einer  Grab- 
stätte vereinigt  wissen4 *.  Gegen  Profanirung  dieses  Familien- 
heiligthums, durch  Einbettung  fremder  Leichen,  oder  durch 
Beraubung  des  Grabgewölbes,  wie  sie  im  sinkenden  Alterthuni 
immer  häufiger  vorkam6,  suchen  sich  die  Berechtigten  zu  sichern 


1 Das  rituelle  Begräbnis»  bei  aller  Kürze  der  Erzählung  regelmässig 

(als  eine  wichtige  Angelegenheit)  erwähnt  iu  dein  Roman  des  Xenophon 
von  Ephesus,  in  der  Historia  Apollonii.  S.  Griech.  Roman  391,  3.  413,  1. 

3 Begräbuis8  intra  urbem  sucht  in  Athen  für  den  ermordeten  Mar- 
cellus sein  Freund  vergeblich  zu  erlangen  quod  rdigione  se  impediri  di- 
cerent:  ncque  id  antca  cuiquam  concesserunt  (während  in  Rom  einzelne 
Bestattungen  in  der  Stadt  vorkamen,  trotz  des  Verbotes  der  Zwölf  Ta- 
feln. Cic.  de  leg.  II  § 58):  Servius  an  Cic.  ad  Fatn.  4,  12,  3 (a.  45). 
Erlaubt  wird  dort  uti  in  quo  vellent  gymnasio  eum  sepelirmt,  und  er 
wird  dann  in  nobilissimo  orbis  terrarum  gymnasio,  der  Akademie,  ver- 
brannt und  bestattet,  svxcupa  xai  xoö  cü>uaxo<;  ev  xö>  •p|tvaoiio  (eiues 

vornehmen  Römers)  in  Kyme:  Collitz,  Dialektins.  311.  Einem  noch  le- 
benden "Wohlthiiter  der  Stadt  auvr/tup-^Or,  — für  die  Zukunft  — *al 
evxoupvjvai  ev  x<»  -(upaal»)).  C.  I.  Gr.  2796  (Aphrodisias  in  Karien).  Als 
besondere  Ehre  wird  einem  Wohlthäter  der  Stadt  zuerkannt,  dass  seine 
Leiche  in  oppidum  introferatur  (in  Smyma:  Cic.  pro  Flacco  § 75),  ivxaxä 
xaxa  troktv  xai  xapä  Sap-ösia,  evxa'fä  xaxü  röX’.v  ev  xü>  e“taa;iox<&xo>  xoö  *p" 
jjLvaoioo  xöixo).  Kuidos,  Collitz  3501.  3502  (Zeit  des  Augustus).  Die  Stadt 
begräbt  einen  Jüngling  -ppvioo?  ev  xepive-.:  Kaib.  cp.  lap.  222  (Amorgos). 
— Als  möglich  setzt  Ulpian,  Digest.  47,  12,  3,  5 voraus,  dass  lex  muni- 
cipalis  permittat  in  civitate  sepeliri. 

3 GY]|J.a,  doch  wohl  Grab  und  Grabmal  der  Messia  von  ihrem  Gatten 
im  eignen  Hause  gesetzt:  Kaib.  epigr.  lap.  682  (Rom). 

1 So  Ins.  v.  Tergamon  II  v.  590:  {d»v  o Selva  xart-jxeuase  xö  jAVYjjAetov 
x-jj  13  ta  pappij  — xai  xö>  ndixixw,  eaoxcu,  -pvaixi,  xexvo:?,  ex-fövo’.?  ave£akku>- 
xptiuxov  iu>?  wxZ'i'/rfi , xx)..  Aehnliche  Bestimmungen  Und.  n.  591  und 
öfter.  Die  Reihe  umfasst  den  altbestimmten  Kreis  der  «y/ t5T8-?:  I 

260,  2;  I 263,  1 (lies  dort:  piypi  avr*}ta5ü»v  naiotuv). 

0 Gegen  Beschädigung  und  Beraubung  der  Grabmäler  schon  ein 
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durch  religiöse  und  bürgerlich  rechtliche  Schutzmittel.  Zahl- 
reich sind  die  Aufschriften  der  Gräber,  die  nach  altem  Gesetz 
der  Stadt  den  Verletzern  der  Grabrube  eine  Geldstrafe  an- 
drohen, die  an  eine  öffentliche  Kasse  zu  zahlen  ist* 1.  Nicht 
weniger  häutig  linden  sich  Aufschriften,  die  das  Grab  und 
seinen  Frieden  unter  den  Schutz  der  unterirdischen  Götter 
stellen,  dem  Schänder  des  Grabheiligthums  in  furchtbarer  Ver- 
fluchung alle  zeitlichen  und  ewigen  Plagen  anwünschen2.  Be- 

Solonisches  Gesetz:  Cic.  de  leg.  2,  64.  Dass  solche  Beraubung  frühzeitig 
öfter  vorkam,  zeigt  schon  das  Dasein  des  eigens  geprägten  Wortes  to|i- 
ßcopüyo q.  ovjiifitTouv  Herondas  5,  57.  Klage  wegen  Beraubung  eines 

Grabes:  Aegypt.  Papyrus  aus  127  vor  Chr.;  Notices  et  extraits  XVIII  2, 
p.  161  f.  Vielfache  Rescripte  der  Kaiser  des  4.  Jahrhunderts  gegen  die 
Grabschänder:  Theod.  cod.  IX  17.  Aber  schon  Kaiser  des  2.  und  3.  Jahr- 
hunderts hatten  darüber  zu  befinden:  s.  Digest.  47,  12.  Vgl.  auch  Paullus 
Sentent.  1,  21,  4 ff.  sepulcri  violati  actio : Quintilian  decl.  299.  369.  373. 
Grabräuber  beliebte  Roraanfiguren:  bei  Xenophon  von  Ephesus,  Chariton 
u.  a.  Epigramme  des  Gregor  von  Nazianz  über  das  Thema  des  beraubten 
Grabes:  Anthol.  Palat.  8,  176 ff.  Seit  dem  4.  Jahrhundert  scheinen  nament- 
lich die  Christen  heidnischen  Grabstätten  gefährlich  geworden  zu  sein 
(vgl.  Gothofred.  Cod.  Theod.  III  p.  150  Ritt.);  ja,  Geistliche  betheiligten 
sich  vorzugsweise  am  Grabraub:  Novell.  Valentinian.  5 (p.  111  Ritt.), 
Cassiodor.  Var.  4,  18.  bustuarii  latrones  (Amm.  Marc.  28,  1,  12)  damals 
gewöhnliche  Erscheinungen.  Ein  ägyptischer  Einsiedler  war  früher  ge- 
wesen latronum  maximus  et  sepulcrorum  violator.  Rufin.  vit.  patr.  9 
(p.  466  b;  Rossw.). 

1 Selten  im  festländischen  Griechenland,  häufig  in  Thrakien,  in 
kleinasiatischen  Griechenstädten  und  ganz  besonders  in  Lykien  finden  sich 
auf  Grabsteinen  solche  Sepulcralmulten  festgesetzt.  Meist  erst  in  römi- 
scher Zeit,  aber  doch  gelegentlich  mit  Berufung  auf  xöv  t?j<;  aseßsla^  vojjlov 
der  Stadt  (auch  in  Kerkyra:  C.  I.  Or.  1933),  Hinweisung  auf  das  ffxXvjßa 
'tufißiopoyja;,  als  auf  ein  locales  Recht,  das  etwa  durch  kaiserliche  Ver- 
ordnung bestätigt  werde  (ön eöö-ovos  £otu>  toi;  Siaxcrfiiasi  *ai  “roh;  natptoef 
vofiotq.  Ins.  aus  Tralles.  S.  Hirschfeld  p.  121).  Also  nicht  erst  dem 
römischen  Brauch  entlehnt,  sondern  altes  Volksrecht,  besonders  in  Lykien, 
wo  sich  schon  im  3.  Jahrh.  v.  Chr.  eine  solche  Bestimmung  findet: 
C.  I.  Gr.  3259.  S.  G.  Hirschfeld,  Königsberger  Studien.  I (1887)  p.  85 
bis  144.  (Zweifelnd  über  die  rechtliche  Grundlage  der  Strafbestimmungen 
jener  Inss.:  J.  Merkel,  Festgabe  für  Ihering  [1892]  p.  109  ff.) 

2 Flüche  über  Diejenigen,  welche  Unberechtigte  in  ein  Grab  legen 
oder  das  Grab  beschädigen  würden,  finden  sich  sehr  selten  im  europäi- 
schen Griechenland;  z.  B.  Aegiua:  C.  I.  Gr.  2140b.  Thessalien:  Bull. 
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sonders  die  Bewohner  einiger  nothdürftig  hellenisirten  Land- 
schaften Kleinasiens  ergehen  sich  in  Anhäufungen  solcher  gräu- 

corr.  hell.  15,  568;  Athen:  C.  1.  A.  III  1417 — 1428;  darunter  eine  In- 
schrift eines  Thessaliers:  1427;  christlich  1428;  1417 — 1422  von  Herodes 
Atticus  der  Appia  Regilla  und  dem  Polydeukion  gesetzt  (vgl.  K.  Keil, 
Pauly’s  Realenc.*  I 2101);  sein  Cokettiren  mit  dem  Cult  der  y&öv-.o*.  be- 
weist nichts  für  die  allgemeine  Auffassung  seiner  Mitbürger.  Häufig  sind 
die  Grabflüche  besonders  auf  Inss.  aus  Lykien  und  Phrygien:  aus  Cili- 
cien:  Jourti.  of  hell.  stud.  1891  p.  228.  231.  267,  einige  auch  auf  hali- 
karnassischen  Grabsteinen.  Samos:  C.  I.  Gr.  2260.  — Das  Grab  und  sein 
Friede  wird  in  diesen  Inss.  unter  den  Schutz  der  Unterirdischen  gestellt. 
xapa8i3u>|x’.  tot?  xaraydoviot?  trioi?  xoüxo  xo  4jpa>ov  «poXaaaetv  xxX.  C.  1.  A. 
III  1423.  1424.  Aehnlich  auf  einer  kretischen  Ins.:  Athen.  Mittheil.  1893 
p.  211.  Wer  das  Grab  verletzt,  einen  Fremden  hineinlegt,  faxu» 

fl-eot?  xatayö'oviot?  (so  in  Lykien:  C.  I.  Gr.  4207;  4290  ; 4292),  äaeß-rjas: 
xic  itspi  xoö?  ttsoo?  ts  xal  3-ea?  xaaa?  xal  Vjpiua?  xcotvxa?  (bei  Itonos  in 
Phthiotis:  Bull.  corr.  hell.  15,  568).  äii.apxtuXö?  taxto  freoi?  xaxayfr ovtot? 
C.  I.  Gr.  4252,  b.  4259;  4300  e.  i.  k.  v.  4307;  4308;  Bull.  corr.  hellen. 
1894  p.  326  (n.  9):  alle  aus  Lykien.  (Die  Formel  begegnet  schon  auf 
eiuer  lyk.  Insch.  aus  d.  J.  240  v.  Chr.,  Bull.  corr.  hell.  1890  p.  164 
äjjLapTuiXol  toxtoaav  [die  ein  jährliches  Opfer  an  Zeus  Soter  versäumenden 
Archonten  und  Bürger]  triiüv  rcävxoov  xal  &icgtivctu>  6 Äpytuv  xxX.  Also 
ganz  ähnlich  wie  auf  der  ältesten  lyk.  Ins.  mit  Sepulcralmult,  C.  I.  Gr. 
4259);  saxtu  IcpöaoXo?  0-totc  oftpavtot?  xal  xaxayO-oviot?  C.  I.  Gr.  4253 
(Pinara,  Lykien).  Das  soll  wohl  heissen:  er  wird  als  Uebertreter  des 
Gesetzes  gegen  aoeßsta,  ispoaoXia  (ot  vopo:  ol  irspl  IspoaüXoo,  Teos, 
Dittenb.  Sylt.  349,  Z.  51),  xopßtupoyia,  der  als  solcher  zugleich  gegen  die 
Götter  gehandelt  hat,  gelten  (s.  Hirschfeld  a.  O.  p.  120  f.).  Specieller, 
ebenfalls  auf  lykischen  Inschr.:  djtapxtuXö?  faxt«  fhtüv  jtävxiuv  xal  Avjxoö? 
xal  xtüv  xsxvwv  (als  der  speciellen  Landesgötter):  C.  I.  4259.  4303  (IH 
p.  1138);  4303  e 3 (p.  1139).  In  Cilicien : saxrn  vjaißvjxw?  e?  xs  xöv  A:a  xal 
x*r(v  XsXvjvyjv:  Journ.  of  hell.  Stud.  12,  231.  Phry gisch  ye/oXcujitvov 
fyotxo  M-fjva  xaxayO-övtov  (Bull.  c.  hell.  1886  p.  503,  6.  svopxtCöp-i&a 
Mvjva  xaxayO’övtov  et?  xoüxo  xö  jj.vY]jiBtov  p.f)?Eva  et?eX0stv  Pap.  Amer. 
school.  3,  174).  Dasselbe  ist  wohl  gemeint  in  den  speciell  phrygischen 
Drohungen:  eaxo>  aoxu»  rcpö?  xiv  tkov,  rcpo?  xr,v  ystpa  xoü  tteoü,  "pö?  xi 
pffa  Svopa  xoü  3-eoü  C.  I.  Gr.  3872  b [p.  1099];  3890;  8902;  3902 f.; 
3902  o;  3963.  Pap.  Amer ic.  School.  3,  411 ; Bull.  corr.  hell.  1893  p.  246 ff. 
Dass  dies  christliche  Formeln  seien  — wie  Ramsay,  Journal  of  Hell, 
studics  IV  p.  400f.  annimmt  — ist  doch  kaum  glaublich.  Ebensowenig 
— Franz  verwahrt  sich  mit  Recht  dagegen  — 3902r:  faxat  aoxtb  irpi? 
xöv  C«jvxa  fhöv  (ebenso,  entschieden  nichtchristlich,  Bull.  corr.  hell.  1893 
p.  241)  xal  vöv  xal  ev  xyj  xp*.at|up  *f]UEpa,  [xpiat?,  wie  es  scheint  = „Tod“ 
C.  I.  Gr.  6731.  Ins.  aus  Rom,  wegen  des  slju  *HXtoo  doch  schwer- 
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liehen  Drohungen;  dort  mag  finsterer  Wahn  des  altheimischen 
Götter-  und  Geisterglaubens  auch  die  Hellenen  angeweht  haben : 
wie  denn  unter  diesen  starren  Barbarenbevölkerungen  vielfach 
eher  die  Griechen  zu  Barbaren  als  die  Barbaren  zu  Griechen 
geworden  sind1.  Doch  finden  auch  in  Ländern  einer  reiner 

lieh  christlich],  rfj?  xou  6eoö  op-ff]?  fisfrs^sxai  C.  I.  A.  III  1427.  Dunkle 
Drohung:  oh  yxp  |iY]  aovcvsivjj  — C.  I.  Gr.  2140,  b.  (Aegina).  — Spe- 
cieller  wird  dem  Grabschänder  geflucht:  xouxiu  j ivj  y*J  pv)  ^«Xaoaa 

rcXiuxvj,  aXXä  expstCaiWjoexai  Kayygvsi  (soweit , dem  Sinne  nach , auch  die 
öpat  auf  den  Inss.  des  Herodes  Atticus  C.  1 . A.  III  1417 — 1422).  r.äv. 
xoiij  xaxols  Tzstpov  5u>38t,  xal  ^psix-jj  xal  nopexil)  xal  xcxapxaup  xal  avxt 
xxk.:  C.  I.  A.  III  1423.  1424  (ebenso  auf  einer  Bleitafel  aus  Kreta: 
Athen.  Mitth.  1893,  p.  211).  Der  ersten  Hälfte  dieses  Fluches  ähnlich 
(es  ist  der  gewöhnliche  Umfang  von  dpal  und  opxot:  |j.yj  Y^lßwvfl  xxX.; 
vgl.  Wünsch,  Defix.  p.  VII.  Jüdisch-griechische  Flüche  auf  e.  Ins.  a. 
Euböa:  ’E'pvjp.  apy.  1892  p.  175):  C.  I.  Gr.  2664.  2667  (Halikarnass); 
4303  (p.  1138;  Phrygien).  3u>oei  xoi<;  xaxay6ovlot<;  31xyjv:  4190  (Kap- 

padocien).  op<pava  xsxva  Xuxotxo,  yr,pov  ßtov,  otxov  tpvjpov,  ev  itopl  itavxa 
3dfiotxo,  xaxcüv  oko  yeipa;  oXo-.xo:  3862.  3875.  4000  (Phrygien).  Dies  alles 
speciell  und  ursprünglich  phry gisch;  auch  auf  Inss.  in  phrygischer 
Sprache  scheint  ähnliches  vorzukommen  (s.  Ztsch.  f.  vergl.  Sprachf.  28, 
381ff.);  Bull.  corr.  hell.  1896  p.  lllff.).  Phrygisch  auch  der  Fluch:  o&xtx; 
3'dü»pots  it3p'.:ts3oixo  aoptpop ui(  (Kaib.  ep.  lap.  p.  149;  Papers  of  the 
American  school  of  cl.  st.  at  Athens  II  168),  d.  h.  mögen  ihm  die  Kinder 
diopo*.  sterben.  (Deutlicher  so:  xsxvtov  äujpwv  jtspiirssotxo  ot»p<popä,  Bull, 
corr.  hell.  1893  p.  272.)  Bisweilen  noch  der  Zusatz:  xal  p.sxa  6ävaxov 
3t  Xäßoi  xoy?  &5toyd,ovlot><;  6-souc  X'.ptupoix;  xal  xsyoXtopsvou?:  C.  I.  3915 
(Phrygien).  Zu  den  üblichen  Flüchen  noch:  6-avovtt  3s  oo3e  dj  y-*)  Kapiiti 
aox<I>  xd-pov:  2876  (Aphrodisias  in  Karien)  pvjxs  oopavo;  r/)v  <J»u/yjv  aüxoü 
xapaSs^aixo.  Papers  of  the  Amer.  School  3,  411  (Pisidien).  — Ganz  bar- 
barisch in  Cilicien  ( Journ . of  hellen,  studies  1891  p.  267):  — itdvxa 
xä  6sia  xsyoXuipiva  xal  xd<;  axt>YeP^Y  'Epetvoa?,  xal  ISioo  xsxvou  Y|7taxo$ 
Yeuosxat.  — Nach  dem  Muster  solcher  Grabflüche  auch  die  Bedrohung 
derer,  die  etwa  die  Bestimmungen  zur  Verehrung  des  in  seinem  lepo6saiov 
(Ib,  13;  IIP,  3.  Darnach  statt  Ispofrüotov  herzustellen  bei  Paus.  4,  32,  1) 
auf  dem  Nemrud-Dagh  beigesetzten  Königs  Antiochos  von  Komagene  ver- 
nachlässigen: — sl3oxa?  ou  yaXsjxvj  vspssi^  ßaotX'.x&v  3atpovu>v , xipcupo? 
opolu)^  dfieXCa;  xs  xal  5ßps«>?,  dssßs’.av  3iiüxs'.,  xad'tusuupeviuv  xs  Y]pdmv 
axstp-asllsls  vopo?  dvsiXdxou?  s^si  rcoivd;.  xo  ptv  yap  oa’.Ov  &jcav  xoocp&v 
spYov,  xvj;  3»  ässßslai;  oitixd-oßapsls  ivdynat  (IHa,  22  ff.  Ber.  d.  Berl.  Äkad. 
1883). 

1 Wenigstens  in  religiöser  Hinsicht  gilt,  wiewohl  mit  starker  Ein- 
schränkung, dass  die  durch  Asien  und  Aegypten  in  coloniae  verstreuten 
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griechisch  gehaltenen  Bevölkerung  sich  hie  und  da  auf  In- 
schriften ähnliche  Grabesflüche. 

Auf  jede  Weise  suchte  man  die  jetzt  stärker  gefährdete 
Heiligkeit  und  Ruhe  des  Grabes  zu  schützen.  Das  Grab  ist 
nicht  eine  leere  Moderhöhle;  die  Seelen  der  Todten  wohnen 
in  ihm* 1;  darum  ist  es  ein  Heiligthum,  ganz  geheiligt  erst,  wenn 
es  das  letzte  Mitglied  der  Familie  aufgenommen  hat  und  nun 
für  immer  geschlossen  ist2.  Die  Familie  bringt,  so  lange  sie 
besteht,  ihren  Vorfahren  regelmässigen  Seelencult  am  Grabe 
dar3;  bisweilen  sichern  eigene  Stiftungen  deu  Seelen  den  Cult, 
dessen  sie  bedürftig  sind4,  für  alle  Zukunft6.  Selbst  die  fern 

Griechen  und  Macedonier  in  Syros  Parthos  Aegyptios  degenerarunt. 
(Livius  38.  17,  11.  12.)  Gelernt  haben  (von  deu  Römern  abgesehen)  von 
den  Griechen  und  einer  ins  Religiöse  hiuüberspielenden  griechischen 
Philosophie  uuter  deu  Fremden  eigentlich  nur  die  starrsten  zugleich  uud 
geschmeidigsten,  die  Juden. 

1 Ganz  spät  noch,  um  den  Frevel  der  Grabberaubung  zu  erläutern, 
sagt  Valentinian  (ebensowohl  den  libri  veteris  sapientiae  als  christlicher 
Vorstellung  folgend):  licet  occasus  necessitatcm  mens  divina  (des  Men- 
schen) non  sentiat,  amant  tarnen  animae  sedem  corporttm  relictorum  et 
nescio  qua  Sorte  rationis  occultae  sepulcri  honore  laetanlur.  (Nov.  Valent.  5 
p.  111  Ritt.) 

2 Nach  Aufnahme  der  letzten  Berechtigten  anotepwod'ai  tov  irXdtav, 

io  ji.vYjjj.s-ov.  C.  I.  Gr.  2827.  2834.  xopaxsoö-rjostai,  d.  li.  es 
wird  endgiltig  verschlossen  werden : 3919. 

3 stt»av  oe  xoi«;  x-xjj.oöa-.v  Ef)roxXcoatuji*v.  Herondas  5,  84  (d.  h.  wenn 
der  Monat  zu  Ende  sein  wird:  Todtenfest  an  den  tpiaxd$sc.  S.  I 
234,  1.  Yjjiipas  /.Yj-fo-joTj;  xat  jrr jvö?  -fiKvovxo?  eiaiO-aotv  ivaftCe-.v  ot  no/Aoi 
Plut.  Q.  Rom.  34  p.  272  D).  Todteuopfer  am  Grabe:  s.  noch  Lucian, 
Charon  22. 

* t ä'fo^.  os-jojtsvo;  Ins.  Athen  (2.  Jahrh.  nach  Chr.):  Athen. 

Mitth.  1892  p.  272;  V.  6.  O-E/.-feiv  <J/oyG)v  Teö-vYjxoxo;  ttvSpö?  durch  Grab- 
spenden: Kaib.  ep.  lap.  120,  9.  10. 

4 Epikteta:  s.  I 250,  1.  Spuren  einer  ähnlichen  Stiftung  auf  der 
Ins.  aus  Thera  bei  Ross,  Inscr.  gr.  198  (II  p.  81).  — Sonst  widmet  etwa 

der  Sohn  dem  Vater  rrjv  Ta<pvjv  xal  xöv  eva-ftsp-ov  (C.  I.  Gr.  1976 
[Thessalonike]  3645  [Lampsakos]);  4]pu>ov  xatecxcuastv  sl?  alumov  {avyjjiYjV 
xa5.  zfj  |j.»xd  3-dvatov  d»iu3Uuji.jvjj  ö-pYjXxsia:  C.  I.  Gr.  4224 d;  III  p.  1119 
(Lykien).  Der  Verstorbene  hat  dem  Rath  der  Stadt  eine  Summe  zum 
otctpavutTtxov  vermacht  ( G . I.  3912;  3916:  Hierapolis  in  Phrygien),  d.  h. 

um  von  deu  Zinsen  alljährlich  sein  Grabmal  zu  bekränzen:  3919.  Einer 
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von  den  Gräbern  der  Ihrigen  Bestatteten* 1  entbehrten  wohl 
nicht  ganz  des  Cultes  und  der  Pflege. 

Die  Voraussetzung  alles  Seelencultes,  dass  an  der  Stätte 
ihrer  letzten  Wohnung  die  Seele  wenigstens  in  dumpfem  Grabes- 
leben fortdauere,  ist  durchaus  verbreitet.  Sie  spricht,  mit  an- 
tiker Naivetät,  zu  uns  noch  aus  der  ungezählten  Menge  der 
Grabsteine,  auf  denen  der  Todte,  als  menschlichen  Laut  noch 
vernehmend  und  verstehend,  mit  dem  üblichen  Worte  des 
Grusses  angeredet  wird2.  Aber  auch  ihm  selbst  wird  bis- 
weilen ein  ähnlicher  Gruss  an  die  Vorbeigehenden  in  den  Mund 
gelegt3 4.  Und  es  entspinnt  sich  wohl  zwischen  ihm,  der  hier 
festgebannt  ist,  und  den  noch  im  Lichte  Wandelnden  ein  Zwie- 
gespräch*. Noch  ist  dem  Todten  nicht  aller  Zusammenhang 

Genossenschaft  stiftet  Einer  eine  Summe,  damit  sie  jährlich  ihm  zum 
Gedächtniss  eine  Etuuyla  halte,  mit  olvojrooia,  Lichtern  und  Kränzen:  3028 
(Ephesus).  Zu  einem  jährlichen  Gedächtnissfest  an  seiner  fsviS-Xios  4j{iipa 
(als  dem  richtigen  Todtenfesttag : s.  I 235):  3417  (Philadelphia  in 
Lydien).  Alljährliches  Gedächtnissfest  im  Monat  'Taxlvtho?  für  einen  ver- 
storbenen ipy/.spavtarrj;  auf  Rhodos;  ivafopsoas?  seiner  Ehrenkränze,  Be- 
kränzung  seines  jivapstov;  stets  avaföpeua:?  täv  Tipäv  ev  -tat?  oovö$o’.c  (des 
fpavo;)  xal  -ral;  ERiyöasaiv.  (2.  Jahrh.  vor  Chr.)  I.  gr.  ins  ul.  in.  Aeg. 

1 155,  Z.  53  ff. ; 67  ff.  Weit  grossartiger  scheint  eine  Stiftung  in  Elatea 
{Bull,  corresp.  hellen.  10,  382)  gedacht  zu  sein:  in  der  von  dem  Opfer 
eines  Stiers,  einer  eünoyla,  einem  äftuv  die  Rede  ist. 

1 Die  ajtoTa<poi:  so  hiessen  die  arcjoTBpvjpivot  tä»v  itpofovtxüv  td<piuv. 
Etym.  M.  131,  44.  Auch  für  sie  eine  Grabstätte:  „UKox&’f uiv  xd<fu>v“  auf 
einer  Marmorvase  in  Rhodos:  I.  gr.  insul.  mar.  Aeg.  I n.  656. 

8 Dies  yalpe  wiederholt  den  letzten  Gruss  mit  dem  man  die  Leiche 
aus  dem  Hause  entlässt  (Eurip.  Alcest.  620f.).  yalpe  poi  Jj  IJdxpoxXs  xal 
slv  ’Atoao  Äöpo'.aiv  ruft  schon  Achill  (II.  23,  179)  dem  auf  dem  Scheiter- 
haufen liegende  Freunde  zu.  Auf  Leichensteinen  soll  das  yatps  jedenfalls 
auch  die  dauernde  Theilnahme  der  Nachgebliebenen  und  das  Empfinden 
dieser  Theilnahme  von  Seiten  des  Todten  bezeichnen.  Oder  gar  auch 
die  Verehrung  des  Abgeschiedenen  als  eines  xpeiTTiov?  Auch  Götter  und 
Heroen  redet  man  ja  so  au.  yalp’  ava^  'UpdxXse;  u.  dgl.  — Der  Wan- 
derer ruft  yalpe:  yaipets  -r)pt»>s< ;.  6 jrapoqu>v  ae  aa«a Cstai.  Athen.  Mittheil. 
9,  263.  Vgl.  Kaib.  ep.  lap.  218,  17.  18.  237,  7.  8.  Vgl.  auch  Loch  a.  a.  0. 
278  f. 

3 yalpsi*  sagt  der  Todte  zu  den  Ueberlebenden.  Böckh  zu  C.  I.  Gr. 
3775  (II  p.  968)  '/aiprrio  6 ävafvou s I.  Gr.  tiie.  et  It.  350. 

4 yalpETB  Tjpats^.  yalpe  xal  au  xal  eö6£s'..  C.  I.  Gr.  1956  (dort  mehr 
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mit  der  Oberwelt  abgeschnitten.  Es  ist  ihm  eine  Erquickung, 
wenn  ihm  sein  Name,  den  er  einst  im  Leben  führte,  den  jetzt 
nur  sein  Leichenstein  noch  dem  Gedächtniss  aufbewahrt,  zu- 
gerufen wird.  Die  Mitbürger  rufen  wohl  bei  der  Bestattung 
ihm  dreimal  den  Namen  nach1.  Aber  auch  im  Grabe  ver- 
nimmt er  noch  den  theuren  Klang.  Auf  einem  athenischen 
Grabsteine2  fordert  der  Todte  die  Genossen  der  Schauspieler- 
zunft, der  er  angehört,  die  ihn  bestattet  hatte,  auf,  beim  Vor- 
überwandeln an  seinem  Grabe  im  Chor  seinen  Namen  auszu- 
rufen und  ihn  (wie  er  es  im  Leben  gewohnt  war)  durch  Hände- 
klatschen zu  erfreuen.  Sonst  wirft  wohl  der  Vorübergehende 
dem  Todten  eine  Kusshand  zu3;  das  ist  eine  Gebärde,  die 
Verehrung  eines  Höheren  ausdrückt4.  Nicht  nur  lebendig  ist 
die  Seele;  sie  gehört  nun,  wie  der  uralte  Glaube  es  aussprach, 
zu  den  Höheren  und  Mächtigeren6.  Vielleicht,  dass  diese 
Steigerung  ihrer  Würde  und  Macht  sich  ausdrücken  will  in  der 
Benennung  der  Todten  als  der  Guten,  Wackeren  (yprpzoi),  die 
schon  in  alter  Zeit  üblich  gewesen  sein  muss6,  erst  in  diesen 

bei  Böckh  II  p.  50;  s.  auch  zu  3278).  Inscr.  of  Cos  343.  I.  Gr.  Sic.  et 
It.  60.  319.  Bull.  corr.  hell.  XVII  (1893/94)  242  (5);  249  (22);  528  (24); 
533  (36);  merkwürdig  p.  529  (28):  Aeuxis  Atxtvtt  yaTps.  xe  ot>  fs  tu  xnpo- 
osixa  „yaipots,  oxt  xoüxo  xo  oe(avöv  | elna?  epol  yaipstv  sivexsv  suogßtYj?“.  Das 
Anrufen  des  Todten  ist  ein  Act  des  sijoeßtta. 

1 Einer  vou  Stadtwegeu  Begrabenen  EiwfjoaxE  — beim  Begräbniss 
— h oäfio;  xpi;  xo  ovo|ia  aüxä;  Collitz,  Dialektins.  3504  iKnidos;  unter 
Trajan).  So  wird  der  Name  des  dreimal  bei  Opfer  und  Verehrung 

ausgerufen:  s.  I 174  Anm. 

1 Grabstein  des  Q.  Marcius  Strato  (etwa  2.  .Tahrh.  nach  Chr.) 
Athen.  Mittheil.  1892  p.  272.  V.  5 ff. : xotyxp,  oso:  Bpoptip  üaipt-g  xt  vtoi 
jiEp.s).T,3Ö'i,  8suö*isvov  yspätuv  fix]  irapavstsft's  xor-pov*  äX/.ä  Ttapasxetyo vxe^  r> 
oSvop/x  xXsivöv  öp.xpx-fl  ^tuaxpEsx’  Yj  ou[j.naxaYsixE  y£pa?.  Die  Auf- 

geforderten antworten:  aposswEitiu  Ixpdtxujva  xal  xtfiä»  xpoxu>. 

3 Auf  attischen  Lekythen  öfter  dargestellt  (Pottier,  Les  Ucythes 
blaues  etc.  p.  57). 

4 Götter,  ihre  Standbilder  werden  so  verehrt.  Sittl,  Gebärden  p.  182. 

5 ßsXxiovss  xai  xptixtove?.  Aristoteles,  Iv^Yjjxo?,  fr.  37. 

6 ypvjcxou?  noteiv,  euphemistisch  für:  ditoxxtvvuvat,  in  einem  Ver- 
trag zwischen  Tegea  und  Sparta.  Aristoteles  fr.  542.  Sie.  werden  erst 
als  Todte  yp*r)3toi.  Diese  alte  und  acht  volksthümliche  Ausdrucksweise 
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späteren  Zeiten  aber  im  Anruf  des  Verstorbenen  auf  Grab- 
steinen sehr  gewöhnlich  zu  dem  schlichten  Grussworte  hinzu- 
tritt, nicht  überall  gleich  häufig:  seltener  in  Attika  (wenigstens 
auf  Grabsteinen  dort  Eingeborener);  in  Böotien,  Thessalien,  in 
kleinasiatischen  Landschaften  sehr  oft  und  fast  regelmässig* 1. 
Es  liegt  in  der  That  nahe,  anzunehmen2,  dass  diese  ursprüng- 
lich wohl  euphemistisch  gemeinte  Anrufung  des  Seelengeistes, 
der  seine  Macht  auch  benutzen  könnte,  um  das  Gegentheil  der 
ihm  hiemit  zugetrauten  Güte  auszuüben,  eben  die  Macht  des 
also  Angeredeten,  als  eines  nun  in  eine  höhere  Natur  Hinauf- 
gehobenen, scheu  verehrend  bezeichnend  soll3. 


beweist  viel  stärker  dafür,  dass  ypvjctos  der  Todte  heisst  als  die  Stelle 
des  Theophrast,  char.  13,  3 (der  xsptsp-(o$  schreibt  auf  einen  Grabstein, 
dass  eiue  verstorbene  Frau  sammt  ihren  Angehörigen  yp-rjc'roi  vjaav)  dafür, 
dass  in  Wahrheit  jenes  „yp vjatoi“  eine  „Eigenschaft  der  Lebenden,  nicht 
der  Todten“  bezeichne,  wie  Loch  a.  a.  0.  281  annimmt.  Immerhin 
mag  Mancher  sich  bei  solchen  xpvp-ri  yaips  nichts  besonderes,  und  allen- 
falls ein  unbestimmtes  Lobesprädicat  gedacht  haben.  Nur  war  dies  nicht 
sein  eigentlicher  Sinn. 

1 xpvjoti  yaips  (und  ähnlich)  mit  und  ohne  vjpw;  trifft  man  sehr  ge- 
wöhnlich auf  Grabinschriften  aus  Thessalien,  Böotien,  kleiuasiatischen 
Landschaften  an  (auch  auf  Cypem,  z.  B.  Bull.  corr.  hell.  1896  p.  343  bis 
346 ; 353 — 356).  Auf  attischen  Grabsteinen  scheint  die  Bezeichnung  als 
Xpvjcxo?  sich  auf  Fremde,  meist  fremde  Sklaven,  zu  beschränken  (s.  K.  Keil, 
Jahrb.  f.  Phil.  Suppl.  4,  628;  Gutscher,  Die  att.  Grabschriften  I p.  24; 
II  p.  13). 

2 mit  Gutscher  a.  0.  I 24;  II  39.  — Daraus,  dass  in  Attika  Ein- 
geborenen dieses  Beiwort  nicht  gegeben  zu  werden  pflegt,  folgt  indessen 
noch  nichts  für  die  Vorstellung  der  Athener  von  ihren  Todten  (etwa  als 

eine  weniger  verklärende).  Das  Wort  war  einmal  nicht  herkömmlich  in 

\ 

Attika  für  diese  Verwendung.  Dagegen  specifisch  attisch  war  z.  B.  das 
Wort  piaxaptTtj?  als  Bezeichnung  für  die  Verstorbenen  (s.  I 308,  1),  das 
ja  ganz  unzweideutig  von  der  auch  in  Attika  verbreiteten  Vorstellung 
der  Todten  als  „Seliger“  Zeugniss  giebt. 

3 ypvjstciv  \>e(Lv.  Herodot.  8,  111.  — 6 vjpcoi;  (Protesilaos),  ypvjati? 

J>v,  4ofya»P*i  (dass  man  iu  seinem  tefuvo;  sich  hiusetze)  Philostrat.  Heroic. 
p.  134,  4 Ks.  — Andere  begütigende  Anrufungen  der  Todten  sind:  aXurs, 
Xpvjcts  xal  aXurct,  apiaxs,  etc.  y/xipe  (z.  B.  Inscr.  of  Cos  165.  263. 

279;  s.  Loch  a.  a.  0.  281). 
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2. 

Deutlicher  und  bewusster  spricht  sich  die  Vorstellung  einer 
Erhebung  des  abgeschiedenen  Geistes  zu  höherer  Würde  und 
Macht  aus,  wo  der  Verstorbene  ein  Heros  genannt  wird. 

Jenes  Reich  der  Zwischennaturen,  auf  die  Grenze  der 
Menschheit  und  der  Gottheit  gestellt,  die  Welt  der  Heroen, 
entschwand  auch  in  dieser  Periode  griechischem  Glauben  keines- 
wegs. Die  Vorstellungsweise,  die  einzelne,  aus  dem  sichtbaren 
Leben  ausgeschiedene  Seelen  in  ein  bevorzugtes  Geisterdasein 
erhoben  denken  konnte,  erhielt  sich  in  Kraft,  selbst  in  fort- 
zeugender Kraft. 

Seinem  wahren  und  ursprünglichen  Sinne  nach  bezeichnet 
der  Name  eines  „Heros“  niemals  einen  einzeln  für  sich  stehen- 
den Geist.  „ Archegetes“,  der  Anführer,  der  Anfänger,  ist 
seine  eigentlich  kennzeichnende  Benennung.  Der  Heros  steht 
an  der  Spitze  einer  mit  ihm  anhebenden  Reibe  von  Sterblichen, 
die  er  führt,  als  ihr  „Ahn“.  Ahnen  einer  Familie,  eines  Ge- 
schlechts, wirkliche  oder  nur  gedachte,  sind  die  ächten  Heroen; 
Archegeten  der  Gemeinden,  der  Stämme,  ja  ganzer  Völker,  wenn 
auch  nur  postulirte,  verehren  in  den  „Heroen“,  nach  denen 
sie  benannt  sein  wollen,  die  Angehörigen  solcher  Gemein- 
schaften. Immer  sind  es  mächtig  hervorragende,  vor  anderen 
ausgezeichnete  Gestorbene,  die  nach  dem  Tode  in  heroisches 
Leben  eingegangen  gedacht  werden.  Auch  Heroen  einer 
jüngeren  Prägung  sind,  wiewohl  nicht  mehr  die  Führer  ihnen 
angeschlossener  Reihen  von  Nachkommen,  doch  aus  der  Masse 
des  Volkes,  das  sie  verehrt,  durch  hohe  Tugend  und  Trefflich- 
keit ausgesondert.  Heros  zu  werden  nach  dem  Tode  war  ein 
Vorrecht  grosser  und  seltener  Naturen,  die  schon  zu  Lebzeiten 
nicht  mit  der  Menge  der  Menschen  verwechselt  werden  konnten. 

Die  Schaaren  dieser  alten  auserlesenen  Heroen  verfielen 
nicht  der  Vergessenheit,  die  ihr  zweiter  und  wahrer  Tod  ge- 
wesen wäre.  Die  Liebe  zu  Vaterland  und  Vaterstadt,  unver- 
welklich  unter  Griechen,  fasste  sich  in  verehrendem  Gedacht- 
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niss  der  verklärten  Helden  zusammen,  die  jene  einst  befestigt 
und  beschirmt  hatten.  Als  Messene  im  vierten  Jahrhundert 
neu  gegründet  wurde,  wurden  die  Landesheroen  feierlich  herbei- 
gerufen,  dass  sie  wieder  Mitbewohner  der  Stadt  würden,  vor 
allen  anderen  Aristomenes,  der  unvergessliche  Vorkämpfer 
messenischer  Freiheit1.  Noch  bei  Leuktra  war  er  im  Schlacht- 
getümmel,  den  Thebanern  vorstreitend,  erschienen2.  Vor  der 
Schlacht  hatte  Epaminondas  Heroinen  des  Ortes,  die  Töchter 
des  Skedasos,  durch  Gebet  und  Opfer  sich  gewonnen3.  Dies 
war  noch  im  letzten  Heldenalter  des  Griechenthums.  Aber 
viel  tiefer  herunter  erhielt  sich  Andenken  und  Cult  der  Landes- 
heroen. Bis  in  späte  Zeit  verehrten  die  Bewohner  von  Sparta 
ihren  Leonidas4.  Die  Helden  der  Perserkriege,  die  Erretter 
von  Hellas,  genossen  heroische  Ehren  noch  bei  späten  Nach- 
kommen5. Noch  in  der  Kaiserzeit  verehrten  die  Bewohner 
der  Insel  Kos  die,  bei  der  Verteidigung  ihrer  Freiheit  vor 
Jahrhunderten  Gefallenen6 * 8.  An  einzelnen  Beispielen  ersehen 
wir,  was  allgemein  gilt,  dass  Andenken  und  Cult  der  Heroen 


1 Pausan.  4,  27,  6. 

3 Pausan.  4,  32,  4. 

3 Paus.  9,  13,  5.  6.  Opfer  (tvtlp.v«v)  einer  weissen  Stute  für  die 
Heroinen:  Plut.  Pelop.  20.  21.  22.  Kurz  angedeutet  wird  der  Vorfall 
schon  bei  Xenoph.  Hell.  6,  4,  7.  S.  auch  Diodor.  15,  54.  Ausführliche 
Erzählung  von  dem  Schicksal  der  Mädchen  bei  Plutarch.  narr.  amat.  3. 
Hieronym.  adv.  Jovin.  1,  41  (II  1,  308  D.  Vall.).  — at  Atüxxpoo  doyaxepss 
Plut.  Herod.  mal.  11  p.  850  F. 

4 Atumäeta  in  Sparta.  C.  I.  Gr.  1421.  Dabei  (in  dieser  späten  Zeit 

selbst  in  Sparta  nicht  auffällig)  „Reden“  über  Leonidas  und  ein  ayoiv  an 

dem  nur  Spartiaten  theilnehmen  durften:  Paus.  3,  14,  1.  C.  I.  Gr.  1417: 

— &yo)V'.3'Jt|jLSvo’.  t&v  tittxa'ptofv  Astuv’.ooo]  xal  Ilausavifou  xai  xtüv  Xo:]“ü»v 
•r,pü>u>[v  ayiüva]. 

8 Marathon:  Bekränzung  und  ivaytsixo?  an  dem  roXoavSpsiov  der 
Helden  von  Marathon  durch  die  Epheben:  C.  I.  A.  2,  471,  20.  Allgemeiner: 
Aristides  II  p.  229 f.  Dind.  Nächtlicher  Kampf  der  Geister  dort:  Paus. 
1,  32,  4 (ältestes  Vorbild  der  ähnlichen  Legende  die,  bei  Gelegenheit  des 
Berichts  von  dem  Kampf  der  erschlagenen  Hunnen  und  Römer,  Damas- 
kus V.  Isid.  63  mitzutheilen  weiss). 


« v % i VQ>  ff 

° ttvopacj  £\r  vjfxoac 
der  Kaiserzeit). 
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so  lange  in  Kraft  blieb  als  die  Gemeinde  bestand,  die  ihren 
Dienst  zu  pflegen  hatte.  Selbst  die  Heroen  — eine  eigene 
Classe  — die  nur  aus  der  Kraft  alter  Dichtung  ihr  ewiges 
Leben  gewonnen  hatten1,  blieben  im  Cultus  unvergessen. 
Hektor’s  heroische  Gestalt  behielt  für  seine  Verehrer  in  Troas 
und  in  Theben  ihre  lebendige  Wirklichkeit2.  Noch  im  dritten 
Jahrhundert  unserer  Zeitrechnung  bewahrte  die  troische  Land- 
schaft und  die  benachbarten  Küsten  Europas  Cult  und  Anden- 
ken der  Heroen  der  epischen  Gesänge3 * 5 * * 8.  Von  Achill,  dem 


1 Von  den  attischen  Tragikern  meint  Dio  Chrysost.  or.  15  p.  448 

K.,  dass  öS?  mivot  äaoOE'.xvuGootv  $(p(uas,  tooxoi?  <patvovx«  evayiCovTS^ 

(öl  'Ed^vt;)  oj;  ^jptoaiv,  xai  xä  -fjpüta  cxcivoig  t»xo2o{ir(}iEva  t8siv  esxtv. 

— Das  ist  freilich  nur  von  sehr  beschränkter  und  bedingter  Richtigkeit. 

5 ~Exxo p:  ftt  d’oooatv  ev  R?(j»  (ausdrücklich  von  seinerzeit  redend) 

Luc.  deor.  cone.  12.  Erscheinungen  des  H.  in  Troas : Max.  Tyr.  15,  8 

p.  283  R.  Mirakel:  Philostrat.  Heroic.  H.  in  Theben:  Lycophr.  12G4ff. 

8 Der  'Hpwtxoc  des  Philostratos  giebt  hiervon  vielfaches  Zeugniss. 
Bei  weitem  nicht  alles,  was  er  von  den  Heroen  des  troischen  Krieges 
erzählt,  ist  ihm  überliefert  worden,  aber  auch  nicht  alles,  und  namentlich 
nicht  alles  was  er  (im  ersten  Theil  des  Gesprächs)  von  den  noch  gegen- 
wärtig stattfindenden  Erscheinungen  und  Machtbeweisen  der  Heroen  be- 
richtet, hat  er  erfunden.  (Seine  Erfindsamkeit  ergeht  sich  vornehmlich 
in  dem  was  er  von  den  Timten  ihres  einstigen  Lebens,  Homer  ergänzend 
und  corrigirend,  zu  sagen  weiss.)  Nach  Phil.  149,  32  ff.  (ed.  Kayser,  1871) 
opwvtat,  wenigstens  den  Hirten  auf  der  troischen  Ebene,  die  Gestalten 
der  homerischen  Helden  (riesig  gross:  s.  p.  136 — 140);  tpatvovxai  in  kriege- 
rischer Rüstung:  131,  1.  Hektor  besonders  erscheint,  thut  Wunder,  sein 
Standbild  itoXXa  Ep-,'a£sxat  ypr^ta  xo:v^  xe  xai  e?  Iva:  p.  151.  152.  Le- 
gende von  Antilochos:  155,  lOff.  Palamedes  erscheint:  p.  154.  Er  hat 
au  der  Südseite  der  Troas,  gegenüber  Lesbos,  ein  altes  Heiligthum,  in 
dem  ihm  ftoouaiv  £uvi6vxes  oi  xä?  &xxaia<;  olxoüvxsi;  z&Xe:;:  p.  184,  21  ff. 
(8.  Vit.  Apoll.  Tyan.  4,  13).  Heroenopfer  für  Palamedes  153  , 29ff.  — 
Mantische  Kraft  der  r^iuv;:  135,  21  ff.;  148,  20ff.  (des  Odysseus  auflthaka 
195,  5 ff.).  Daher  denn  namentlich  Protesilaos,  der  in  Elaius  auf  dem 
thrac.  Chersonues  dem  Winzer,  den  Phil,  zum  Erzähler  macht,  erscheint, 
60  vieles  zu  berichten  weiss,  auch  was  er  nicht  selbst  erlebt  und  gesehen 
hat.  Protesilaos  ist  noch  voll  lebendig,  Cfl  (130,  23);  er  hat  (wie  Achill 
auf  Leuke  und  sonst)  seine  tspol  opö|iot,  ev  o!c  fujivdCExa:  (131,  31).  Sein 
<ta3}j.a,  einem  Widersacher  erscheinend,  macht  diesen  blind  (132,  9 ff.  So 
macht  Begegnung  eines  Heros  öfter  den  Sterblichen  blind.  S.  Herodot 
6,  117.  Stesichoros  und  die  Dioskuren).  Seinem  Schützling  hält  er 
Schlangen,  wilde  Thiere,  alles  Schädliche  von  seinem  Acker  fern:  132, 
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ein  besonderes  Loos  gefallen  war,  muss  in  einem  anderen  Zu- 
sammenhang geredet  werden* 1 2. 

Auch  unscheinbarere  Gestalten  verschwinden  nicht  aus  dem 
Gedächtniss  ihrer  enger  beschränkten  Gemeinde.  Autolykos, 
der  Begründer  von  Sinope,  forderte  noch  zu  Lucull’s  Zeiten 
seine  Verehrung3.  An  die  Reliquien  der  besonders  populären 
Heroen  der  panhellenischen  Wettspiele  knüpfte  noch  spät  sich 
mannichfacher  Aberglaube3,  der  ihre  dauernde  Macht  bestä- 
tigt. Heilkräftige  Heroen  blieben  wirksam  und  verehrt;  ihre 
Zahl  vermehrte  sich  noch4.  Harmlose  Localgeister,  die  sogar 


15  ff.  Er  selbst  ist  bald  £v  "Aifcoo  (wo  er  mit  seiner  Laodamia  vereint 
ist),  bald  in  Phthia,  bald  in  Troas  (143,  17 ff.).  Er  erscheint  zur  Mittags- 
zeit (443,  21.  32.  Vgl.  Anhang  3).  In  seinem  alten  schon  von  He- 
rodot  erwähnten  (9,  116.  120;  darauf  anspielend  Phil.  141,  12)  Heilig- 
thum zu  Elaius  ertheilt  er  Orakel,  besonders  an  die  Helden  jener  Zeit, 
die  Kämpfer  an  den  Wettspielen  (146,  13 ff. ; 24 ff. ; 147,  8 ff.;  15 ff.  Es 
werden  berühmte  Zeitgenossen  genannt:  Eudaimon  aus  Alexandria,  Sieger 
in  Olympia  01.  237,  der  aus  dem  rop.vaaT’.xo<;  wohlbekannte  Helix).  Er 
heilt  Krankheiten,  besonders  Schwindsucht,  Wassersucht,  Augenkrank- 
heiten, Wechselfieber;  auch  in  Liebespeiu  hilft  er  (p.  147,  30  ff.).  Auch 
iu  seiner  phthiotiseben  Heimath,  in  Phylake  (das  er  ja  auch  besucht) 
spendet  Prot,  oft  Orakel:  148,  24 ff.  — Es  ist  der  volle  Umfang  heroischer 
Wunderthätigkeit,  iu  dem  sich,  gleich  den  Yjpiue;  älterer  Sage,  Prot,  hier 
bewegt.  — Am  Ismaros  in  Thrakien  erscheint  und  opätai  tot;  f,u,PT°‘5 
Maron  Koavdvoc  6io<;  (Odyss.  9,  197),  der  seine  Reben  segnet  (149,  3ff.). 
Das  Rhodopegebirge  in  Thrakien  olxel  Rh  eso  s;  er  führt  dort  ein  ritter- 
liches Leben  in  Pferdezucht,  Waffenübung  und  Jagd;  freiwillig  stellen 
die  Waldthiere  sich  zum  Opfer  au  seinem  Altar;  der  Heros  hält  von 
den  umliegenden  xmfjuou  die  Pest  fern  (149,  7—19).  — Die  hier  heraus- 
gehobeuen  Sageuberichte  des  Phil,  wird  man  im  Wesentlichen  als  volks- 
tümlicher Ueberlieferung  entlehnt  betrachten  dürfen.  (Vgl.  auch  W.Schmid, 
D.  Atticismus  IV  572tf.) 

1 Noch  375  bewahrt  Achill  Attika  vor  Erdbeben  (Zosim.  4,  18); 
396  hält  er  Alarich  von  Athen  ab:  Zosim.  5,  6. 

2 Plut.  Lucull.  23.  Appian,  Mithrid.  83.  Lucull  war  Römer  genug, 
das  hochverehrte  Standbild  des  A.  den  Bewohnern  von  Sinope  zu  ent- 
führen, an  das  sich  der  hochgesteigerte  Cult  vornehmlieh  knüpfte,  (sxifuuv 
— den  A.  — o>?  thöv.  r(v  8t  xal  jiavteiov  ocjtoö.  Strabo  12,  546.) 

3 S.  I 194,  3.  4.  — Heroon  der  Kyniska  (der  Schwester  des 
Agesilaos)  in  Sparta,  als  Olympiasiegerin.  Paus.  3,  15,  1. 

4 Heilheroen:  s.  I 185 ff.  Ihr  Cult  und  ihre  Thätigkeit  sind  uns 
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ihre  Namen  verloren  hatten,  verloren  nichts  von  der  Verehrung 
ihrer  wohlthätigen  Wunderkraft:  wie  jener  Philopregmon  bei 
Potidaea,  den  noch  ein  Dichter  späterer  Zeit  feiert  \ oder  der 
Heros  Euodos,  der  zu  Apollinopolis  in  Aegypten  den  im  Vor- 
beiwandeln an  seinem  Denkmal  ihn  Verehrenden  „ guten  Weg“ 
verlieh* 1  2. 

Noch  verfielen  nicht  alle  Heroen  solcher  beiläufigen  Be- 
grüssung  durch  gelegentlich  Vorüberziehende.  Die  geordneten 
Opferfeste  auch  für  Heroen  erhielten  sich  vieler  Orten3;  selbst 
Menschenopfer  fielen  bisweilen  solchen  Geistern,  die  man  wohl 
besonderer  Machtbethätigung  für  fähig  hielt4.  Das  Heroen- 
fest ist  hie  und  da  das  höchste  der  Jahresfeste  einer  Stadt5. 

als  blühend  gerade  aus  späterer  Zeit  zumeist  bekannt.  — Offenbar  jung 
ist  der  Heros  Nervllinos  in  Troas,  von  dessen  Verehrung,  Kraft  der 
Heilung  und  "Wahrsagung  Athenagoras,  aj>ol.  26  erzählt  (Lobeck,  Agl. 
1171).  6 iatpö?,  Toxaris  in  Athen:  s.  Lucian.  Scyth.  1.  2.  (Den 

Eigennamen  des  £svos  iaxpo?  könnte  Lucian  allenfalls  erfunden  haben, 
sicherlich  aber  nicht,  was  er  von  dessen  Cult  berichtet.)  Dauernder  Cult 
des  Hippokrates  auf  Kos  noch  zu  Zeiten  des  Soranus:  an  seinem 
Geburtstag  (s.  I 235,  1)  opfern  die  Koer  ihm  alljährlich  als  einem  Heros 
(evafiCttv):  Soranus  bei  Anon.  vit.  Hipp.  450,  13  West.  (Mirakel  an  dem 
Grabe  des  H.  bei  Larisa:  ib.  451,  55ff.)  Der  Arzt  bei  Luc.  Philops.  21 
bringt  seinem  ehernen  Hippokrates  alljährlich  ein  förmliches  Opfer  (mehr 
als  EvafiCsiv)  dar.  — Sehr  nett  und  im  richtigen  Volkston  gehalten  ist  die 
Geschichte  von  der  Zaubermacht  des  Obenfalls  (einfach  weil  er  Y(p<»s  ist) 
als  Helfer  in  Krankheiten  verehrten  Pellichos,  des  korinthischen  Feld- 
herrn, dem  der  libysche  Sclave  die  Goldmünzen  gestohlen  hatte,  die  man 
ihm  als  Opfer  darzubringen  pflegte:  Luc.  Philops.  18 — 20. 

1 Authol.  Pal.  7,  694  (’A28atoo.  Wohl  des  Macedoniers). 

3  C.  I.  Gr.  4838 b*  (s.  I 173,  2).  Ein  redender  Name:  eü68st  ruft 
der  Todte  dem  Wanderer  zum  Gruss  zurück:  C.  I.  Gr.  1956. 

3 Beispielsweise  noch:  in  Megara  noch  bis  ins  4.  Jahrhundert  nach 
Chr.  von  Seiten  der  Stadt  Stieropfer  für  die  in  den  Perserkriegen  ge- 
fallenen Heroen.  C.  I.  Gr.  septent.  I.  n.  52. 

4 Am  Grabmal  des  Philopoemen:  Plut.  Philop.  21. 

5 sv  xoi?  'Ilpuhok  xai  sv  tais  fiXX at$  eopxac?  — in  Priansos  und 
Hierapytna  auf  Kreta  (3.  Jahrb.  vor  Chr.)  C.  I.  Gr.  2556,  37.  Jährlich 
begangenes  Fest  der  'llpiüoc,  an  denen  sf>x«p’.<3rf|pio'.  üybvez  für  Asklepiades 
und  seine  Mitkämpfer  in  einem  Kriege  der  Stadt  gefeiert  wurden : Ehren- 
decret  für  den  Enkel  dieses  Asklepiades,  in  Eski-Manyas  bei  Kyzikos  ge- 
funden. Athen.  Mittheil.  1884,  p.  33. 
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Bei  den  Heroen  nicht  minder  als  bei  den  Göttern  beschwören, 
so  lange  sie  selbständig  über  sich  verfügen  können,  griechische 
Städte  ihre  Verträge* 1.  Göttern  und  Heroen  gemeinsam 
werden  Stiftungen  geweiht2.  Cultvereine  nennen  sich  nach 
den  Heroen,  die  sie  gemeinsam  verehren3.  Eigene  Priester 
bestimmter  Heroen  werden  regelmässig  bestellt4 5.  Und  noch 
im  zweiten  Jahrhundert  weiss  uns,  in  seinem  'Wanderbuche, 
Pausanias  von  nicht  wenigen  Heroen  zu  melden,  denen,  wie 
er  ausdrücklich  sagt,  bis  zu  seinen  Tagen  die  Städte  den  alten 
Cult  ununterbrochen  darbrachten6.  In  vollem  Glanze  erhielt 


1 Im  Schwur  ruft  man  an  die  Götter  xai  r^ptiia;  xai  4jpu)a33a<;. 
Dreros  (Kreta):  Cauer,  del. 1 38  A,  31  (3.  Jahrh.  v.  Chr.).  Vertrag  von 
Rhodos  und  Hierapytna  (2.  Jahrh.  v.  Chr.),  Cauer  44,  3:  suSaadai  xd) 
'AXitp  xai  xä  'Pöo(p  xai  xol$  dXXo>;  3-so:<;  zäat  xai  itaxat*  xai  xolq  dpya- 
•(ixa:?  xai  xoi?  Yjpmot.  ozoi  Eyovxi  täv  rcöXtv  xai  xav  ytdpav  xav  'Pooitov  — . 
Bürgereid  aus  Chersonnesos  (3.  Jahrh.)  Sitzungaber.  d.  Bert.  Akad.  1892 
p.  480:  Oftvöto  — — T,püja^  oao:  TtoXtv  xai  */ tupav  xai  xsiyrj  eyovxi  xä 
Xepoovasit&v.  — Aehuliches  aus  älterer  Zeit,  s.  I 147,  2 (Dinarch  <*. 

Demosth.  64:  |Aapxüpo|Aa’. xai  xou?  rjptoas  xobq  sy/toploo^  xxX.). 

* B.  Ins.  aus  Astypalaea,  Bull.  corr.  hell.  1891,  p.  632  (Nr.  4): 
Quelle  und  Bäume  stiftet  Damatrios,  S.  des  Ilippias  Ueoi?  Tjpiost  xe  — , 
dö-Xotpopoo  xr/vac  dvx:5’.o&ü^  yap:xa.  — Ein  Grab  geweiht  Ovois  Y^piosi  ( C . 

I.  Gr.  3272  [Smyrna]),  d.  h.  wohl  D-.  xai  Tjpiusi  (wie  thoi<;  Satpost.  5827 
u.  ü.). 


3 Collegien  von  ■Jipuuaxai Foucart,  assoc.  rclig.  230  (49);  233  (56) 
C.  I.  Att.  2,630.  In  Böotien:  Athen.  Mittheil.  3,  299.  ( I . Gr.  sept.  2725.) 

* z.  B.  Ins.  eines  der  Sessel  im  Theater  zu  Athen:  icpswc  ’Avdxotv 

xai  pu>o<;  sittxrftou.  C.  I.  A.  III  290. 

5 5iapivot)3i  5s  xai  e;  xoSs  xd)  Atavx:  rap’  ’Ad^vato'.?  xt/iai,  aüxd)  xs 

xai  Küpuaaxs’,  Paus.  1,  35,  3.  (Alavxsta  auf  Salamis  im  1.  Jahrh.  v.  Chr. 

C.  1.  A.  II  467 — 471).  svaftCooot  Ss  xai  £$  ext  xd)  «Popwvsi  (in  Argos) 

2,  20,  3.  xai  ot  (dem  Theras)  xai  vüv  exi  ol  0-rjpaiot  xax’  txo<;  ivaftCoosiv 

tü;  olxisrg.  3,  1,  8.  Aehnlich  bezeugt  er  noch  bestehenden  Heroencult 
für  Pandion  iu  Megara  (1,  14,  6)  Tereus  in  Megara  (1,  41,  9)  Melampus 
in  Aegosthena  (1,  44,  5)  Aristomenes  in  Messenien  (4,  14,  7)  Aetolos  in 

Elis  (svafiCsi  ö •(  oii.vxzifj.p-/  o $ ex*,  xai  E|as  xaft’  Sxaoxov  fxo?  xd)  AlxouXd) 

5,  4,  4 : vgl.  den  oben  p.  338,  2 erwähnten  fO\ivaziap/oi  der  für  die  sxxojuSai 
sorgt),  Sostratos,  ipMpnvoi  des  Herakles,  in  Dyme  (7,  17,  8)  Iphikles  iu 

Phenea  (8,  14,  9)  erschlagene  Knaben  in  Kaphyae  (8,  23,  6.  7),  vier 
Gesetzgeber  von  Tegea  (8,  48,  1),  die  K&cgßEi<;  in  Katana  (10,  28,  4.  5). 
— Natürlich  ist  nicht  gesagt,  dass  die  sehr  zahlreichen  Heroen,  von 
Rohde,  Psyche  II.  2.  Aufl.  23 
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sich  die  alljährlich  wiederholte  Feier  der  bei  Plataeae  gefalle- 
nen Heroen  bis  in  die  Zeit  des  Plutarch,  der  sie  mit  allen 
Umständen  ihrer  alterthümlichen  Festlichkeit  beschreibt* 1.  Noch 
beging  man  damals  alljährlich  in  Sikyon  die  heroische  Feier 
für  Arat,  den  Begründer  des  achäischen  Bundes,  wenn  auch 
die  Jahrhunderte  hier  manche  Zier  des  Festes  hatten  abfallen 
lassen2. 

In  allen  solchen  Begehungen  widmete  man  seine  Andacht 
ganz  bestimmten  einzelnen  Geisterwesen;  einem  jeden  w'urde 
der  Cult  dargebracht  der  ihm  gebührte  nach  den  besonderen 
Festsetzungen  alter  heiliger  Stiftung.  Man  war  weit  entfernt 
von  der  verwaschenen  V orstellung,  die  einzelne  Litteraten  aus- 
sprechen, dass  als  „Heroen“  ohne  weiteres  zu  gelten  haben 
alle  wackeren  Männer  der  Vorzeit,  oder  alle  bedeutenden 
Menschen  irgend  einer  Zeit3.  Denn  die  Vorstellung  erhielt 
sich  im  Bewusstsein,  dass  das  Aufsteigen  zu  heroischer  "Würde 
nicht  ein  Vorgang  sei,  der  sich  für  irgend  eine  Klasse  von 
Menschen  ganz  von  selbst  verstehe,  sondern  jedesmal,  wo  er 
eintrete,  Bestätigung  ganz  besonderer  schon  im  Leben  bethä- 


deren  Dienst  P.  nicht  mit  ebenso  ausdrücklichen  Worten  als  einem  fort- 
bestehenden spricht,  darum  einen  solchen  nicht  mehr  gehabt  hätten. 

1 Plut.  Aristid.  21. 

3 Arat  gewann  nach  dem  Tode  von  den  Achäern  Gustav  xai  xijxä; 
•fjpiuixä«;,  au  denen  er  sich,  strep  xai  xcepi  too;;  aror/ojAevou*  S3X’.  x:<;  alsfW;- 
ctc,  erfreuen  mag.  Polyb.  8,  14,  8.  Er  wurde  in  Sikyon,  als  olxcsr/j?  xai 
suvrfjp  ri]<;  «oXetos,  an  einem  xonos  «spi'oitxo?,  benannt  ’Apaxsiov,  beigesetzt 
(vgl.  Paus.  2,  8,  1;  9,  4).  Mau  opferte  ihm  zweimal  im  Jahr,  an  dera 
Tage,  au  dem  er  Sikyon  befreit  hatte,  o.  Daisios , den  ücoxTjpia,  und  an 
seinem  Geburtstage;  jenes  Opfer  stellte  der  Priester  des  Zeus  Soter  an, 
jenes  der  Priester  des  Arat.  Gesang  der  dionysischen  xeyv-xat,  Zug  der 
rai£s<;  und  E'ffjfjoi,  geführt  vom  Gymnasiarchen,  der  bekränzten  ßooX-J), 
und  der  Bürger.  Hievon  noch  Sei-f}Lara  juxpa  zu  Plutarch’s  Zeit  erhalten, 
at  Sk  itXelorai  x&v  x'.jawv  uro  %p6voo  xai  rpa*f|Aäxiuv  aV/uov  txXeXotra'tv, 
Plut.  Arat.  53  (3u»rf,p:  vgl.  das  Epigramm  bei  Plut.  14). 

3 ravt»;  vjpiua^  vo{ai(oosi  xoo?  3'pöopa  raXa:ou{  Äv5pa;,  xai  eäv  jiyjosv 
e;aip8xov  fytuui,  ot’  aux&v  oijiai  xiv  ypövov.  Allerdings  nur  einige  von  ihnen 
haben  auch  förmliche  xeXexa;  4jpü»ujv.  Dio  Chrvs.  or.  31,  p.  610.  Omnts 
q ui  patriam  conscrmrint , adiuverint , auxerint  werden  unsterblich.  Cic. 
Somn.  Scip.  3.  Das  ist  auch  zuviel  behauptet. 
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tigter  Kraft  und  Tugend  sei.  Aus  dieser  Vorstellung  heraus  hat 
man  noch  in  hellenistischer  Zeit  die  Schaaren  der  Heroen  ver- 
mehrt um  die  Helden  der  eigenen  Gegenwart.  Wie  nicht  lange 
zuvor  Pelopidas,  Timoleon,  so  stiegen  nun  in  die  Heroenglorie 
empor  die  Gestalten  des  Leosthenes,  Kleomenes,  Philopoemen *. 
Selbst  dem  Arat,  der  Fleisch  gewordenen  Nüchternheit  einer 
überverständigen  Zeit,  traute,  nach  dem  Ende  seines,  dem 
Vaterlande  innig,  wenn  auch  ohne  dauernden  Erfolg  gewid- 
meten Lebens,  sein  Volkgeheimnissvollen  Uebergangin  heroische 
Halbgöttlichkeit  zu1 2. 

Wie  hier  ganze  Volksstämme,  so  haben  auch  wohl  engere 
und  selbst  gering  geachtete  Kreise  noch  in  dieser  rationalisti- 
schen Zeit  ihre  Helfer  und  Schützer  zu  Heroen  erhoben  und  als 
solche  verehrt.  So  die  Sklaven  auf  Chios  ihren  ehemaligen 
Genossen  und  Hauptmann  Drimakos3;  anderswo  gab  es  einen 
Heros,  der  alle  zu  ihm  Flüchtenden  schützte4 5;  in  Ephesos 
einen  Heros,  der  einst  ein  einfacher  Schafhirt  gewesen  war6. 


1 Pelopidas,  Timoleon,  Leosthenes,  Arat  heroisirt:  s.  Keil,  Anal, 
epigr.  et  onomatol.  p.  50 — 54.  Kleomenes:  Plut.  Cleom.  39.  Philopoemen: 
Plut.  Philop.  21.  1068x01  ttpai,  jährliches  Stieropfer  und  Preislieder  auf 
Phil.,  gesungen  von  den  vtot:  Diodor.  29,  18,  Liv.  39,  50,  9.  Dittenb. 
Syll.  210.  S.  Keil  a.  0.  p.  9 ff. 

s In  Sikyon  galt  Arat  als  Sohn  des  Asklepios,  der  als  Schlange 
seiner  Mutter  Aristodama  genaht  sei.  Paus.  2,  10,  3;  4,  14,  7.  8 (be- 
liebte Form  einer  Fabel  von  göttlicher  Abstammung.  Marx,  Märchen 
v.  dankb.  Thieren  122,  2). 

3 Die  höchst  anmuthige  und  charakteristische  Geschichte  von  Dri- 
makos,  dem  Hauptmann  und  Gesetzgeber  der  Bpoumat  auf  Chios,  erzählt 
Nymphodor  bei  Athenaeus  6.  cap.  88 — 90  als  juxpiv  rcp b •rjp&v  geschehen. 
Er  hatte  ein  v-pwov,  worin  er  (von  den  Sparstat  mit  den  Erstlingen  alles 
von  ihnen  Erbeuteten)  verehrt  wurde  unter  dem  Namen  des^pcu?  si>|ievT(s. 
Er  erschien  gern  im  Traum  Herren,  denen  er  o-xstojv  Ir.'. •jooXds  verkündigte. 

4 Hesych.  PaOiäoa;*  Yjptuo?  ovojia,  ö$  xai  toü?  xaxacpetifovTac  tt£ 
ctbTÖv  fros-zai  [xal]  {b/va-roo. 

5 Pixodaros,  ein  Schafhirt  bei  Ephesos,  entdeckt  auf  eigenthiimliche 

Weise  eine  besonders  vortreffliche  Marmorat  und  meldet  dies  der  Be- 
hörde (zum  Tempelbau).  Er  wird  heroisirt  und  Y(p<»;  eödffeXos  umgetauft; 
jeden  Monat  wird  ihm  von  der  Behörde  ein  Opfer  dargebracht,  hodieque. 
Yitruv.  10,  7. 

23* 
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Einen  Wohlthäter  der  Stadt,  Athenodor  den  Philosophen, 
hat  noch  zur  Zeit  des  Augustus  seine  dankbare  Vaterstadt 
Tarsos  nach  seinem  Tode  heroisirt1.  Es  kommt  vor,  dass 
einem  Heros  ferner  Vorzeit  die  Gegenwart  aus  seinen  Nach- 
kommen einen  ihm  gleichnamigen  unterschiebt  und  statt  des 
Ahnen  weiter  verehrt2. 

So  weit  also  war  man  entfernt,  dem  Gedankenkreise  des 
Heroencultes  entwachsen  zu  sein,  dass  man,  an  immer  gestei- 
gerten Ueberschwang  der  Verehrung  Mächtiger  und  Gütiger 
überhaupt  gewöhnt,  die  Zahl  der  Heroen  aus  den  Menschen 
des  gegenwärtigen  Lebens  zu  vermehren  lebhaft  geneigt  blieb. 
Selbst  der  Tod  des  Gefeierten  wird  nicht  immer  abgewartet, 
um  ihn  als  „Heros“  zu  begrüssen;  schon  bei  Lebzeiten  sollte 
er  einen  Vorschmack  der  Verehrung  gemessen,  die  ihm  nach 
seinem  Abscheiden  bestimmt  war.  So  war  schon  Lysander  einst 
von  den  Griechen,  die  er  von  Athens  Uebermacht  erlöst  hatte, 
nach  seinem  Siege  als  Heros  gefeiert  worden;  so  in  hellenisti- 
scher Zeit  mancher  glückliche  Heerführer  und  mächtige  König, 
von  Römern  zuerst  der  Griechenfreund  Flamininus3.  Dieser 
Missbrauch  des,  auf  Lebende  an  gewendeten  Heroencultes  dehnt 
sich  weiter  aus4.  Bisweilen  mag  wirkliche  Verehrung  hoher 

1 Luc.  macrob.  21  (über  Atheuodor:  Fr.  hist.  gr.  III  485 f.).  — Auf 

Kos  war  eine  Exedra  am  Theater  geweiht  dem  C.  Stertinius  Xenophon  (Leib- 
arzt des  Ks.  Claudius)  Inscr.  of  Cos.  93.  — In  Mitylene  gar  Apo- 

theose des  Geschichtsschreibers  Theophanes  (Freundes  des  Pompejus;  l'v. 
llojxs*r(:o?  Tepotta  6 ’.b$  0so <pdvYj?  mit  vollem  Namen:  Athen.  Mitth.  9,  87): 
Tac.  ann.  6, 18.  Bso'f  «vr,;  auf  Münzen  der  Stadt ; wie  auch  E^oxov  vjpwo, 

Aesßwvag  vtpw£  vso;  u.  ä.  auf  deren  Münzen  steht  (Head.  Hist.  numm.  488). 

2 In  Messene  auf  einer  Stele  das  Bild  eines  Aethidas,  aus  dem 
Anfang  des  3.  Jahrhunderts  vor  Chr.;  verehrt  wurde  statt  seiner  als  Heros 
ein  gleichnamiger  Nachkomme.  Paus.  4,  32,  2.  In  Mantinea  auf  dem 
Markte  ein  Heroon  des  Podares,  der  sich  in  der  Schlacht  bei  Mantiuea 
(362)  ausgezeichnet  hatte.  Drei  Generationen  vor  der  Anwesenheit  des 
Pausanias  änderten  die  Mantineer  die  Aufschrift  des  Heroon,  und  wid- 
meten es  einem  spätereu  Podares,  einem  Nachkommen  des  älteren  P., 
schon  aus  römischer  Zeit.  Paus.  8,  9,  9. 

3 Vgl.  Keil,  Anal  ejngr.  62. 

4 Cult  des  Königs  Lysimachos  bei  Lebzeiten:  auf  Samothrake, 
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Verdienste  dem  beweglichen  Sinne  griechischen  Volkes  den 
Antrieb  gegeben  haben.  Zuletzt  aber  wurde  es  eine  fast  ge- 
dankenlos geübte  Gewöhnung,  selbst  Privatpersonen  bei  Leb- 
zeiten mit  dem  Heroentitel  auszuzeichnen* 1,  heroische  Ehren, 
wohl  gar  die  Stiftung  jährlich  zu  wiederholender  Wettspiele, 
Lebenden  zu  widmen2. 

Wo  es  vollends  einen  Sterblichen  zu  ehren  galt,  den  Liebe 
und  Schmerz  eines  Königs  alsbald  nach  seinem  Tode  als  Heros 
ausrufen  Hess,  konnte  die  Zeit  in  himmelhoher  Aufthürmung 
des  Pompes  und  Ehrenschwalles  sich  kaum  genug  thun.  Die 
Todtenfeier  für  Hephaestion  giebt  davon  ein  gigantisches  Bei- 
spiel 3. 

Dittenberger,  Syll.  138.  ( Archäol . Unters,  auf  Samothr.  II 85,  A.  2).  Heroi- 
siruug  des  Diogenes,  Phrurarchen  des  Demetrios,  der  229,  von  Arat  be- 
stochen, die  macedouische  Besatzung  aus  Attika  führte.  (Köhler,  Hermes 
7,  1 ff.)  — 6nsp  xä?  Xtxüx  xoö  oapoo  oloö,  <pt>.oftatpi$o$ , Vjpwo^,  eospYsxa 
os  xäq  tcoXtos,  owrfjpta?  eino  Widmung  (Hoi?  zatpmoi? ; Inscr . of  Cos.  76. 
Gesetzt  bei  Lebzeiten  (woher  sonst  ctorrjpia??)  des  „Heros“,  der  vielleicht 
(wie  die  Herausgeber  vermutken)  identisch  ist  mit  dem  Tyrannen  von 
Kob,  Nikias,  aus  Strabo’s  Zeit  (Strab.  14,  658.  Perizonius  zu  Aelian.  var. 
hist.  1,  29). 

1 Y)pu»?  von  einem  Lebenden  auf  Inss.  der  Kaiserzeit  bisweilen. 
C.  I.  Gr.  2583  (Lyttos,  Kreta)  3665  (4)ptotvvj,  lebend.  Kyzikos,  2.  Jahrh.) 
Athen.  Mittheil.  6,  121  (ebenfalls  Kyzikos):  licttapyoövxos  KXeojiivotx;  ^pcoos, 
jedenfalls  ja  bei  Lebzeiten. 

2 Als  Demetrios  Poliork.  303  Sikyon  erobert  und  umbaut,  widmen 
ihm  bei  Lebzeiten  die  Bürger  der  nun  „Demetrias“  genannten  Stadt,  als 
xxbxip,  Opfer,  Feste  und  alljährliche  orfd>ve<;.  („aXXa  xafjxa  piv  6 ypo vo? 
•fjxopuxjev.“)  Diodor.  20.  102,  3.  Später  dergleichen  ja  oft:  Marcellea, 
Lucullea  u.  s.  w.  kennt  man.  Aber  das  ging  weiter.  Die  Bewohner  von 
Lete  in  Macedonien  beschliessen  für  einen  vornehmen  Römer,  im  Jahre 
117  vor  Chr.  ausser  anderen  Ehren,  xi&EoOtu  aitxtb  aywva  limtxiv  xax’ 
exo?  ev  xä)  Aatauo  pvjvi,  öxav  xai  ro:t;  aXXot?  eocpYEtatc  ol  crfujvsz  ejeixs- 
X&vxat.  (Arch.  des  missions  scientif.  3.  serie,  t.  III,  p.  278,  no.  127.) 
Also  allen  euspYsxai  pflegte  man  dort  bereits  solche  Spiele  zu  w-eihen. 

3 Diodor.  17,  115.  Alexander  hiess  ihn,  nach  Befragung  des 

Ammonorakels,  als  verehren  (ihm  evayifctv  d><;  r(p<u'i,  nicht  w<;  6-e ö> 

6be:v  gestattete  das  Orakel).  Arrian.  anab.  7,  14,  7;  23,  6.  Plut. 
Alex.  72.  (Alsbald  ein  vjpioov  ihm  in  Alexandria  Aeg.  errichtet:  Arr. 
7,  23,  7.)  Dies  schliesst  nicht  aus,  dass  man  hie  und  da,  in  der  Super- 
stition und  Kriecherei,  die  gleichmässig  in  Alcxander’s  Bereich  gepflegt 


I 
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Wenn  hier  die  Grenzen  zwischen  der  Verehrung  eines 
Heros  und  der  Anbetung  eines  Gottes  fast  schon  überschritten 
sind,  so  hat  sich  von  einzelnen  Fällen  die  Kunde  erhalten,  in 
denen  geliebten  Todten,  die  doch  den  Heroen  nicht  angereiht 
werden  sollten,  von  den  Hinterbliebenen  ein  Gedächtnisscult 
gewidmet  wurde,  den  auch  eigentliche  Heroenverehrung  nicht 
höher  hätte  treiben  können* 1.  Nicht  allein  an  solchen  Bei- 
spielen lässt  sich  eine  Neigung  erkennen,  den  Seelencult  über- 
haupt zu  steigern,  und  der  Ahnenverehrung  im  alten  Heroen  - 
dienst  anzunähern.  Sie  spricht  sich,  für  die  Nachwelt  nur  in 
wortkarger  Andeutung,  aber  deutlich  genug  in  der  grossen 
Anzahl  von  Grabinschriften  aus,  auf  denen  Mitglieder  schlich- 
ter Bürgerfamilien  mit  dem  Namen  eines  „Heros“  begrüsst 
werden.  Ein  Hinaufheben  des  Verstorbenen  zu  höherer  Würde 
und  Bedeutung  soll  es  jedenfalls  bedeuten,  wenn  auf  dem 
Leichenstein  ausdrücklich  gemeldet  wird,  dass  die  Stadt  einen 
einzelnen  Mitbürger  nach  seinem  Tode  „heroisirt“  habe;  wie 
dies  auf  Tliera  frühzeitig,  später  auch  au  anderen  Orten  nicht 

wurden,  den  Heph.  als  'H<pai3tuuv  0-eo;  T:dpE$p»os  verehrt  habe,  was  wohl 
nur  zu  allgemein  behauptet  Diodor.  17,  115,  6;  Luc.  cal.  n.  t.  cred.  17. 
18.  (Alsbald  erwies  der  neue  Heros  oder  Gott  seine  Macht  durch  Er- 
scheinungen, Traumgesichte,  Idftata,  jxavt«*at:  Luc.  17.)  — Gewaltiger 
Pomp  beim  Begräbniss  des  Demetrios  roliork.:  Plut.  Demetr.  53. 

1 Es  sei  nochmals  an  das  Testament  der  Epikteta  und  audre,  oben 
p.  344,  5 erwähnte  Stiftungen  erinnert.  Oder  an  die  ausgedehnten  Trauer- 
veranstaltungen des  Herodes  Atticus  um  Regilla  und  Polydeukes  (r^pco; 
DoXooeoxuuv  doch  nur  in  dem  herabgeminderten  Sinne,  den  VjOu>;  damals 
längst  hatte,  genannt):  zusammengestellt  von  K.  Keil,  in  Pauly’s  Heed- 
encykl . 2 I 2101  ff.  Nach  griechischen  Vorbildern  (und  — jedenfalls 
griechischen  — auctorcs  qiii  dicant,  fieri  id  oportere:  ad  Att.  12,  18,  1) 
die  ausschweifenden  Trauerbezeuguugeu  des  Cicero  um  seine  Tochter, 
von  deren  architektonischem  Theil  er  den  Atticus,  ad  Att.  XII,  unter- 
hält (eine  CctroÖiujatc  nennt  er  es  vielfach,  was  er  beabsichtigt,  conse- 
crabo  te:  Consol.  fr.  5 Or.).  — Grabtempel  der  Pomptilla,  die,  eine  andere 
Alkestis,  statt  des  Gatten,  (dem  sie  nach  Sardinien  in  das  Exil  gefolgt 
war)  in  den  Tod  gegangen  war,  indem  sie  den  Athem  des  Krankeu  in 
sich  eiugesogen  hatte,  mit  vielen  griechischen  und  lateinischen  Inschriften, 
bei  Cagliari  auf  Sardinien:  Inscr.  gr.  üic.  et  lt.  607  (p.  144 ff.).  1.  Jahrh. 
n.  Chr. 
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selten  geschieht1.  Oder  wenn  eine  Genossenschaft  ein  ver- 
storbenes Mitglied  zum  „Heros“  erklärt2;  auf  förmlichen  An- 
trag eines  Einzelnen  ein  Todter  von  der  Gemeinde  als  „Heros“ 
anerkannt  wird3.  Auch  die  Familie  nennt  jetzt  häufig  einen 
der  Ihrigen,  der  den  Uebrigen  vorangegangen  ist,  einen  Heros; 
in  ausdrücklicher  Erklärung  nennt  oder  ernennt  der  Sohn  den 
Vater,  die  Eltern  den  Sohn,  die  Gattin  den  Gatten  u.  s.  w. 
zum  Heros4.  Ein  höheres,  mächtigeres  Fortleben  nach  dem 
Tode  soll  doch  wohl  anerkannt  werden,  wo  so  nachdrücklich 
der  Verstorbene  von  Todten  im  gewöhnlichen  Sinne  unter- 
schieden wird,  ganz  gewiss  ja  da,  wo  etwa  der  Todte,  in  my- 
stische Gemeinschaft  mit  höheren  Lebensgestaltungen  gesetzt, 
seinen  Namen  verliert,  und  den  Namen  eines  seit  langem  ver- 
ehrten Heros,  oder  gar  eines  Gottes  annimmt6. 


1 o <5äjio;  (einmal  auch  ä ßooXa  xal  o 3äp.o;)  ä<p)pü»(£e  — Thera: 
C.  I.  Gr.  2467  ff.  Ross,  Inscr.  gr.  ined.  203  ff.  (bisweilen  auch  ausserhalb  von 
Thera:  Loch,  Zu  d.  gr.  Grabschr.  282,  1)  6 3äp.o;  Ixl/iass  (xöv  OEtva)  — 
— vjptua.  Thera:  Athen.  Mittheil.  16,  166.  Kaib.  ep.  lap.  191.  192.  — 

9 -'ppovxlsai  öl  xal  xoo«;  opY>ü>vac  (Genossen  eines  Collegiums  der 
Dionysiasten)  ojeuji;  OKp'qptutafret  Atovooio;  xal  ävatsD-si  ev  x(j>  tsp*j»  xapa  xöv 
thöv,  o-oo  xal  o naxYjp  aöxoü,  Tva  öiEapysi  xaXXioxov  öiEop.vYliaa  aöxoö  et?  xöv 
&Eavxa  ypovov.  Ins.  aus  dem  Piraeus,  2.  Jahr.  v.  Chr.,  C.  I.  A.  IV  2, 
n.  623e,  Z.  45 ff'.  Eine  Zunft,  scheint  es,  der  Gerber,  in  Argos  widmet 
eine  Inschrift  x<5>  oetvi,  xxloxa  Yjpioi.  C.  I.  Gr.  1134. 

3 Wie  jener  Naulochos,  den  Philios  aus  Salamis  dreimal,  in  Gesell- 
schaft der  Demeter  und  Kore,  im  Traume  sah,  und  der  Stadt  Priene  als 
Y,ptua  oißeiv  rieth.  Kaib.  ep.  lap.  774. 

4 Kapjxo;  xäv  iöiav  -(uvalxa  Ä<pv)pü>?£«.  Thera:  C.  I.  Gr.  2471.  Und 

ebendort  noch  mehrfaches  uyrßuv.&iv  von  Familienmitgliedern:  2472b. 
c.  d;  2473.  — ’AvSpoodxwjv  4>lXu>voc  veov  Y(p<oa  — — yj  jjL-fjXTj p . Mace- 
donien:  Arch.  des  miss,  scienlif.  III  (1876)  295  (n.  130).  — So  ist  es 
wohl  zu  verstehn,  wenn  in  Grabepigrammen  ein  Familienmitglied  das 
andere  als  Vjpius  anredet  oder  bezeichnet.  Kaib.  ep.  lap.  483;  510;  552; 
674.  — Yjp«>?  ooY*f*v«tac  C.  I.  A.  III  1460  hat  jedenfalls  auch  einen 
volleren  Sinn  als  das  sonst  übliche  Y^poi^.  Es  ist  eine  Bezeichnung  eines 
rechten  Aehnlich  gemeint  ist  wohl : XapjxoXoo  Yjpiuo?  xtüv 

XappoXclutv,  Collitz,  Dialektins.  3701  (Kos).  Mehr  als  einfaches  „-Tjpux;“ 
bedeutet  auch  wohl  der  (zu  Gunsten  der  t30'}v)'fta  eo  gezierte)  Ausdruck 
auf  einer  Ins.  zu  Pergamon  (/.  v.  Pery.  II  n.  587):  I.  Xtxö8*rj|Jios,  ö xal 
Xlxuiv  (cpfl y)  s’.sv  üv  Y,pio;  (a<pif). 

* Gleichsetzung  des  Todten  mit  einem  schon  vorher  verehrten 
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In  allen  uns  erkennbaren  Fällen  scheint  jetzt  die  Heroi- 
sirung  eines  Verstorbenen,  durch  die  Stadt,  oder  die  Genossen- 
schaft oder  die  Familie,  der  er  angehört  hat,  aus  eigener 
Machtvollkommenheit  vollzogen  zu  werden : das  delphische 
Orakel,  ohne  dessen  Wahrspruch  ehemals  nicht  leicht  ein  neuer 
Heros  zu  der  Schaar  der  Auserwählten  Zutritt  fand1,  wird 
in  diesen  Zeiten,  in  denen  sein  Ansehen  auf  allen  Gebieten 
tief  gesunken  war,  nicht  mehr  um  seine  Bestätigung  ange- 
gangen. Es  konnte  nicht  ausbleiben,  dass,  so  auf  sich  selbst 
gestellt,  das  Belieben  der  Corporationen  und  der  Familien  die 
Schranken  der  Heroenwelt  immer  weiter  hinausschob.  Zuletzt 
werden  sie  ganz  niedergelegt.  Es  gab  Städte  und  Landschaf- 
ten, in  denen  es  zur  Gewohnheit  wurde,  den  ehrenden  Bei- 
namen eines  „Heros“  den  Verstorbenen  schlechthin  beizulegen. 
In  Böotien2  scheint  am  frühesten  die  Heroisirung  Verstor- 
bener diese  Ausdehnung  gewonnen  zu  haben,  auch  hier  nicht 
überall  gleichmässig:  Thespiae  macht  eine  Ausnahme3.  Thes- 
salien bietet  auf  seinen  Grabsteinen  die  zahlreichsten  Bei- 
spiele für  die  Heroisirung  der  Todten  jeden  Standes  und  Alters. 
Aber  über  alle,  von  Griechen  bevölkerten  Länder  dehnt  die 


Heros  anderen  Namens  ist  freilich  kaum  sicher  nachzuweisen.  Von  den 
mancherlei  Fällen,  die  man  hierher  rechnet,  kommt  höchstens  die  spar- 
tanische Ins.  ' Apiaxoxk* *?]?  ö xal  (Ath.  Mitth.  4 Taf.  8,  2)  vielleicht 

in  Betracht.  Gleichsetzung  mit  einem  Gott  (vermuthlich  mit  Anspielung 
auf  orgiastischen  Cult  dieses  Gottes)  kommt  öfter  vor.  Imagines  de- 
functi,  quas  ad  habitum  dci  Liberi  formaverat  (uxorj,  divtnis  percolens 
honoribus  — Apuleius  Met.  8,  7.  (Vgl.  Lobeck,  Aglaoph.  1002,  der  auch 
an  das,  doch  nur  entfernt  ankliugende  Vorbild  in  dem  llpoj'rsci/.'xoi;  des 
Euripides  erinnert.)  Der  Todte  als  Bdxyoc  (Kaib.  ep.  Jap.  821),  Atovdsoo 
ÄfaXfxa  (ibid.  705.  So  der  Todte  C.  1.  Gr.  6731:  aYa/.pä  ttpt  'ID.i&u). 
Und  so  mehrfach  Abbildungen  der  Verstorbenen  nach  dem  Typus  des 
Dionys,  Asklepios,  Hermes.  Ross,  Archäol.  Aufs.  1,  51.  Deneken  in 
Roscher’s  Mythol.  Le.c.  1,  2588. 

* S.  I 177  fl*. 

2 S.  Keil,  Syll.  inscr.  Boeot.  p.  153. 

8 In  Thespiae  zeigen  die  Inss.  erst  seit  der  Kaiserzeit  den  Zusatz 
rjpcu;  bei  Namen  Verstorbener.  S.  Dittenberger  zu  C.  I.  Gr.  septentr. 
2110,  p.  367. 
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Sitte  sich  aus  *;  einzig  Athen  ist  sparsamer1 2  in  der  Ausspen- 
dung des  Heroennamens  an  Todte,  die  von  der,  dort  vermuth- 
lich  der  Vorstellung  fester  eingeprägten  Art  eines  Heros  im 
alten  und  ächten  Sinne  nichts  an  sich  haben,  als  dass  eben 
auch  sie  todt  sind3. 

Noch  so  freigiebig  ausgetheilt,  behält  der  Name  „Heros“ 
dennoch  etwas  von  einem  Ehrenbeinamen.  Eine  Ehre  freilich, 
die  jedermann  ohne  Unterschied  zugesprochen  wird,  steht  in 
Gefahr,  das  Gegentheil  einer  Ehre  zu  werden.  Aber  es  spricht 
sich  doch  noch  in  vereinzelten  Aeusserungen  naiv  volkstliiim- 
licher  Empfindung  aus,  dass  immer  noch  ein  Unterschied  zwischen 
dem  „Heros“  und  dem,  nicht  mit  diesem  Beinamen  geehrten 
Todten  zu  spüren  war4.  Von  dem  Glanze,  den  der  alte  Be- 
griff des  „Heros“  verlieren  musste,  damit  der  Heroenname 
nun  nicht  mehr  in  Ausnahmefällen,  sondern  der  Regel  nach, 
jeden  Verstorbenen  bezeichnen  konnte,  muss  der  Verstorbene 

1 Geordnete  Sammlung  vieler  Beispiele  des:  vjpu>;,  Yjptu;  ypYjoxfc 
yalpe  u.  dgl.  auf  Grabinschriften  bei  Deneken  in  Roscher’«  Mythol.  Lex. 
s.  „Heros“  1,  2549ff.  S.  auch  Loch  a.  a.  0.  p.  282 ff. 

2 Wie  schon  Keil  a.  0.  hervorhebt.  — Noch  im  vollen  Sinne  steht 
■tjpwtvYj  jedenfalls,  wenn  Rath  und  Volk  von  Athen  im  1.  Jahrh.  n.  Chr. 
eine  vornehme  Todte  so  bezeichnen:  C.  J.  A.  3,  889.  Oder  wenn  (zur 
gleichen  Zeit)  sowohl  das  spartanische  als  das  athenische  Decret  den  P. 
Statilius  Lampria8  (s.  oben  p.  339,  1)  ausdrücklich  Yjpoia  nennt.  ( EouilJes 
d’Epidaurt  I n.  205 — 209.) 

3 Curios  ist,  wie  viel  später,  in  christlicher  Zeit  o vjp«>s  kurzweg 
benannt  wird  (ganz  synonym  mit  o }iaxapixvj<;)  ein  kürzlich  Verstorbener: 
6 vjpaic  IvjSöv-o*,  6 Yjpios  IIciTp'.x’.oc,  Tap.ßX:yo<;  in  Schol.  Basilic. 

* o-vo?  eye:  oe  ji/ixap  — , xai  «»<;  Y(pui;,  xai  vexo?  ol>x  e-fevou. 

Kaib.  ep.  lap.  433.  Der  Yjpioc  also  etwas  anderes,  Lebendigeres  als  ein 
vexo{  schlechtweg.  aoxäCsotP  Y(ptoa,  xov  oox  sSajjidooaxo  Xöjxyj  (d.  h.  der 
nicht  zu  nichte  wurde  durch  den  Tod)  ibid.  296.  Der  Gatte  ttpaic  toö- 

р. o:pov  evbfjxe  xav  ö|i6Xsxxpov  Yjpoiotv:  ibid.  189,  3.  Einen  stärkeren  Nach- 
druck und  tiefere  Bedeutung  hat  die  Benennung  Yjp<u<;  noch  in  Inschriften 
wie  z.  B.  C.  I.  Gr.  1627  (aut  einen  Nachkommen  Plutarch’s  bezüglich); 
4058  ( — a v5pa  <p:XoXoY<>v,  xai  näa-jj  äpsxjj  xsxooji.Yjp.lvov,  eoSaljiova  Yjpuia). 
— oi  ß’.oövxs;  woO-’  Yjpuic?  fevlodai  xai  jiexä  0-siöv  5$eiv  xäg  <5taxp:ßä^.  Orig. 

с.  Ceh.  3,  80,  p.  359  Lomm.  (hol,  Yjpios;,  dtna^airXu»«;  ^oyal  unterschieden 
ibid.  3,  22,  p.  276  (die  Seele  kann  divina  fieri  et  a legibus  mortalitatis 
educi.  Arnob.  2,  62;  vgl.  Corn.  Labeo  bei  Serv.  Aen.  2,  168). 
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etwas  für  sich  gewonnen  haben,  um  mit  dem  „Heros“  auf  einer 
mittleren  Grenzlinie  Zusammentreffen  zu  können.  Es  liegt  doch 
auch  in  der  Vergeudung  des  Heroennamens  und  seiner  allzu 
bereitwilligen  Austheilung  an  Verstorbene  aller  Art  noch  ein 
Anzeichen  dafür,  dass  im  sinkenden  Alterthum  die  Vorstellung 
von  Macht  und  Würde  der  abgeschiedenen  Seelen  nicht  ge- 
sunken war,  sondern  sich  gesteigert  hatte. 


, 3. 

Ihre  Lebendigkeit  und  Kraft  beweisen  die  abgeschiedenen 
Seelen  besonders  in  ihrer  Einwirkung  auf  das  Leben  und  die 
Lebendigen.  Der  Seelencult  denkt  sie  sich  als  festgehalten  im 
Bereich  der  bewohnten  Erde,  im  Grabe  oder  in  dessen  Nähe 
dauernd  oder  zeitweilig  sich  aufhaltend,  und  darum  den  Gaben 
und  Bitten  der  Ihrigen  erreichbar.  Es  kann  nicht  zweifelhaft 
sein,  dass  ein  tröstlicher  Zusammenhang  der  Familie  mit  den 
vorangegangenen  Geistern  der  Verwandtschaft,  ein  Austausch 
von  Todtenspenden  seitens  der  Lebenden  und  Segnungen  der 
Unsichtbaren,  wie  seit  Urzeiten,  so  auch  in  dieser  späten  Zeit 
im  Glauben  feststand.  Ausdrückliche  Zeugnisse  freilich  geben 
von  diesem  still  gemüthlichen  Familienglauben  an  das  Fort- 
leben der  Abgeschiedenen  und  dessen  Bethätigung  in  dem 
regelmässigen  Ablauf  der  Alltäglichkeit  nur  spärlich  Kunde. 

Es  giebt  auch  eine  unheimlichere  Weise  des  Verkehrs  mit 
den  Seelengeistern.  Sie  können  ungerufen  den  Lebenden  er- 
scheinen; sie  können  durch  Zaubers  Gewalt  gezwungen  werden, 
im  Dienst  der  Lebendigen  ihre  Macht  zu  brauchen.  Beides 
gilt  vornehmlich  von  den  unruhigen  Seelen,  die  durch  das 
Schicksal  oder  durch  eigene  Gewaltthat  dem  Leben  vorzeitig 
entrissen  sind,  oder  nicht  in  feierlicher  Bestattung  dem  Frie- 
den des  Grabes  anvertraut  sind1.  An  Gespenster,  umirrende 
Seelen,  die  um  die  Stätte  ihres  Unglücks  schweben,  sich  den 

1 fttopot,  ßioö-avatoi,  ätcupot.  S.  -Anhang  3.  — ftdirrstv  xal  östoüv 
l'jj,  bezeichnend,  Philostr.  Heroic.  182,  10  Ks. 


Digitized  by  Google 


363 


Lebenden  unliebsam  bemerklich  machen,  will  zwar  die  Auf- 
klärung der  Zeit  nicht  glauben1.  Aber  das  Volk  hat  solchen 
Berichten,  in  denen  sich  das  Dasein  einer  Geisterwelt,  die  bis- 
weilen in  das  Leben  der  Lebendigen  hinübergreift,  unheimlich 
offenbar  zu  machen  schien,  volles  Vertrauen  geschenkt,  auch 
in  diesen  erleuchteten  Zeiten.  Aus  dem  Volksmunde  sind  uns 
einzelne  Geschichten  von  Spukgeistern,  umgehenden  unseligen 
Seelen,  vampyrartigen  Grabgespenstern2,  erhalten,  zumeist 
solche,  an  denen  eine  verirrte  Philosophie,  die  insanicns  sa- 
pientia  einer  müden  Zeit,  ihre  Ahnungen  von  einer  unsicht- 
baren Welt  zwischen  Himmel  und  Erde  bestätigt  fand.  In 
Lucian’s  „Lügenfreund“  setzen  graubärtige  Weisheitslehrer  mit 
wichtiger  Miene  einander  solche  Nachrichten  aus  dem  Geister- 
reiche vor3.  Plutarch  ist  ernstlich  von  der  Thatsächlichkeit 


1 Plut.  Dio  2:  nur  Kinder  und  Weiber  und  thörichte  Menschen, 
meinte  man,  sehen  Geister,  Satpova  novrjpov  sv  rtbzoic,  Seistoatpoviav  fyovxsc. 
Plutarch  meint,  diese  Ungläubigen  damit  widerlegen  zu  können,  dass  doch 
selbst  Dio  und  Brutus  (pdofiam  kurz  vor  ihrem  Tode  gesehen  haben. 

8 So  in  der  Geschichte  von  Philinnion  und  Machates  in  Amphi- 
polis,  bei  Phlegou  mirab.  1.  Procl.  in  Itemp.  p.  64  Sch.  (s.  Rhein.  Mus. 
32,  324  ff.).  Vampyrartig  sind  die  Erinyen  gedacht  bei  Aoschylus , Eum. 
264  f.  (s.  I 270,  1).  — Seelen  Verstorbener  als  Alp,  tipidk-rrj?,  incubo, 
den  Feind  bedrückend:  Soran,  bei  Tertull.  de  nn.  44-,  Coel.  Aurel,  tard. 
j)(iss.  1,  3,  55  (s.  Rhein.  Mus,  37,  467,  1). 

3 Der  «h'.'/.o'j/eoS-fj;  ist  ein  wahres  Vorrathshaus  typischer  Geschich- 
ten von  Geistererscheinungen  und  Zauberwirkungen  aller  Art.  Soipova? 
ÄvccYstv  xat  vtxpou;  eiuXooi;  avaxaXtlv  ist,  nach  diesen  Weisheitslehrern,  den 
Zauberern  eine  Kleinigkeit:  c.  13.  Ein  Beispiel  solcher  Geistercitirung 
(des  vor  sieben  Monaten  gestorbenen  Vaters  des  Glaukias)  cap.  14.  Er- 
scheinung der  todten  Frau  des  Eukratos,  deren  goldene  Sandale  man  mit 
ihr  zu  verbrennen  vergessen  hat:  cap.  29  (s.  I 34,  3).  Umgehen  können 
sonst  eigentlich  nur  al  t&v  ßialiuc  icTtoö-avovxüjv  nicht  die  der 

•/.ata  p.o:pav  dxo&avovxwv,  wie  der  weise  Pythagoreer  c.  29  lehrt.  Darauf 
dio  Geschichte  von  dem  Gespenst  in  Korinth,  cap.  30.  31,  die  offenbar 
aus  verbreiteten  Erzählungen  entlehnt  ist,  da  sie  mit  der  von  Plinius 
epist.  7,  27  treuherzig  wiedergegebenen  Gespenstergeschichte  sachlich 
völlig  übereinstimmt,  äatftovd?  T*.va<;  slvat  xai  <pdopax a xal  vsxpujv  ^oyä? 
-jpntoXsiv  oit£p  fri<;  xal  <paiv8od>ai  o:;  av  diXcuoiv  (c.  29)  steht  diesen  Weisen 
jedenfalls  fest.  Auch  der  Lebende  kann  wohl  einmal  einen  Einblick  in 
die  Unterwelt  thun:  s.  cap.  22 — 24.  Seine  Seele  kann,  vom  Leibe  ge- 
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einzelner  Gespenstererscheinungen  überzeugt1;  die  zu  Plato 
zurücklenkende  Philosophie  findet,  in  ihrer  Dämonenlehre,  das 
Mittel,  jedes  Ammenmärchen  als  denkbar  und  glaublich  be- 
stehen zu  lassen. 

Es  kommt  die  Zeit,  in  der  selbst  das  eigenmächtig  ge- 
waltsame Eingreifen  in  die  unsichtbare  Welt,  der  Geisterzwang, 
ein  Theil  gläubiger  Philosophie  wird.  Der  griechische  Volks- 
glaube brauchte  nicht  auf  die  Belehrungen  barbarischer  Syste- 
matisirung  des  Unsinns  zu  warten,  um  ein  gewaltsames  Heran- 
ziehen der  Geister  der  Tiefe  für  möglich  zu  halten.  Solches 
Zauberwerk  ist  uralt  in  Griechenland2.  Aber  in  der  Ver- 
einigung und  Vermischung  griechischen  und  barbarischen  Lebens, 
in  der  sich,  in  diesen  hellenistischen  Jahrhunderten,  verwandte 
Wahnvorstellungen  aus  allen  Weitenden  zusammenfanden  und 
gegenseitig  steigerten,  ist  auch,  aus  fremdländischen  noch  mehr 
als  aus  einheimischen  Quellen  gespeist,  das  Unwesen  der  Gei- 
trennt, in  (len  Hades  eingehn,  und  nachher,  wieder  in  den  Körper  zurück- 
gekehrt, erzählen,  was  sie  gesehen  hat.  So  ist  dem  Kleodemos  die  eigene 
Seele,  als  sein  Leib  im  Fieber  lag,  von  einem  Boten  der  Unterwelt  dort 
hinabgeführt  aber  wieder  eutlasseu  worden,  weil  sie  aus  Versehen  statt 
der  des  Nachbars,  des  Schmiedes  Demylos,  geholt  worden  ist:  c.  25. 
Diese  erbauliche  Geschichte  ist  unzweifelhaft  eine  Parodie  des  gläubigen 
Berichts  gleichen  Inhalts  in  Plutarch’s  "Werk  rspl  erhalten  bei 

Euseb.  Praep.  evang.  11,  36  p.  563.  Plutarch  erfand  solche  Geschichten 
gewiss  nicht  willkürlich;  er  kouuto  diese  etwa  in  älteren  Sammlungen 
von  miraculösen  &vaßtu>08C{  antreffen,  wie  sie  z.  B.  Chrysipp  auzulegen 
nicht  verschmäht  hatte.  Dieses  Verwechslungsmärchen  ist  dem  Plutarch 
um  so  gewisser  aus  volkstümlicher  Ueberlieferung  zugekommen,  weil  es 
sich  in  solcher  Ueberlieferung  auch  sonst  antreffen  lässt.  Verwandt  ist, 
was,  aus  Cornelius  Labeo,  Augustin.  Civ.  Dei  22,  28  (p.  622,  1 — 5 Domb.) 
berichtet.  Augustin  selbst,  de  ctira  pro  mortuis  ger.  § 15  erzählt  (von 
Curma  dem  curialis  und  Curma  dem  faher  ferrnrius)  eine  der  Plutar- 
chischen  ganz  ähnliche  Geschichto  (die  natürlich  vor  kurzem  sich  in 
Afrika  ereignet  haben  soll),  und  wieder,  am  Ende  des  6.  Jahrhunderts, 
kleidet  Gregor  d.  Gr.  eine  Höllenvisiou  in  die  gleiche  Form:  dial.  4,  36, 
p.  384  A.  B (Migne).  Die  Erfindungskraft  der  Gespensterfabulisten 
ist  sehr  beschränkt;  sie  wiederholen  sich  in  wenigen  immer  gleichen 
Motiven. 

1 S.  Plutarch.  Dio  2.  55  Cimon  1.  Brut.  36  f.  48. 

2 Vgl.  I 213  f.;  II  87  f. 
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sterbannung  und  Seelenbeschwörung,  die  Praxis  zu  einer  phan- 
tastischen Theorie  von  Sein  und  Leben  der  körperfreien  Seele, 
zu  einem  trüben  Strome  angeschwollen.  Die  hohe  Götterwelt 
des  alten  Griechenlands  begann  dem  getrübten  Blick  zu  ver- 
schwimmen; mehr  und  mehr  drängte  sich  statt  ihrer  ein  Ge- 
tümmel fremder  Götzen  und  niedrig  schwebender  dämonischer 
M ächte  vor.  Und  in  dem  Wirrsal  dieses  griechisch-barbarischen 
Pandäraoniums  fanden  auch  die  Schaaren  unruhiger  Seelen- 
geister ihre  Stelle.  Das  Gespenst  war  unter  Verwandten,  wo 
die  Götter  selbst  zu  Gespenstern  wurden.  Wo  jetzt  Götter 
und  Geister  gerufen  werden,  fehlt  auch  das  Seelengespenst 
selten x.  Wir  haben  Ueberreste  der  Theorie  des  Geisterzwanges 
vor  uns,  in  den  griechisch- ägyptischen  Zauberbüchern.  Proben 
der  praktischen  Ausübung  dieses  Aberwitzes  treten  uns  vor 
Augen  in  den  Zauberformeln  und  Bannflüchen,  die,  auf  bleierne 
oder  goldene  Täfelchen  geritzt,  in  Gräbern,  denen  sie,  als  den 
Sitzen  der  angerufenen  Unheimlichen,  anvertraut  waren,  sich 
zahlreich  vorgefunden  haben.  Regelmässig  werden  da  unter 
den  zur  Rache,  zur  Bestrafung  und  Beschädigung  des  Feindes 
Beschworenen  auch  die  unruhigen  Seelen  der  Todten  genannt. 
Es  wird  diesen  Macht  und  Wille,  in  das  Leben  hemmend  und 
schädigend  einzugreifen,  nicht  weniger  zugetraut  als  den  an- 
deren Geistermächten  Himmels  und  der  Hölle,  in  deren  Ge- 
sellschaft man  sie  aufruft1 2 3. 


4. 

Vorstellungen  von  einem  Dasein,  das  den  Seelen  der  Ab- 
geschiedenen für  sich  und  abgesehen  von  ihren  Verhältnissen 
zu  den  Ueberlebenden  beschieden  sein  könne,  bot  der  Seelen- 
cult  mit  all  seinen  Auswüchsen  keine  Handhabe.  Wer  sich 
hierüber  Gedanken  machte  und  nach  Auskunft  umsah,  war, 
wenn  nicht  auf  die  Lehre  der  Theologen  und  Philosophen, 

1 '{/üyä;  Tjf/iücov  öivaxaXelv , unter  den  üblichen  Künsten  der  Zauberer: 

Cels.  bei  Origenes  adv.  Cels.  1,  68  p.  127  Loram. 

3 S.  Anhang  8. 
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angewiesen  auf  Bilder  und  Geschichten  alter  Dichtung  und 
Sagen. 

Der  Gedanke  eines  fern  entlegenen  Seelenreiches,  das  die 
ohnmächtigen  Schatten  der  aus  dem  Leben  Entschwundenen 
aufnehme,  blieb,  so  übel  er  sich  mit  den  Voraussetzungen  der 
im  Cult  üblichen  Verehrung  und  Nährung  der  im  Grabe  ver- 
schlossenen Seelen  vereinigen  wollte1,  auch  in  dieser  späteren 
Zeit  volkstümlicher  Phantasie  eingeprägt;  dies  muss  die  ver- 
breitete Vorstellung  gewesen  sein,  so  gewiss  die  homerischen 
Gedichte,  nach  deren  Schilderungen  sie  sich  gebildet  und  ent- 
wickelt hatte,  die  ersten  Lehr-  und  Lesebücher  der  Jugend  und 
die  belehrende  Ergötzung  jedes  Lebensalters  blieben.  Die 
zornige  Erregung,  mit  der  die  Philosophen  so  stoischer  wie 
epikureischer  Observanz  sich  gegen  diesen,  auf  homerischem 
Boden  erwachsenen  Glauben  wenden,  wäre  ganz  gegenstandlos, 
wenn  nicht  die  Menge  der  philosophisch  nicht  Belehrten  an 
ihm  und  seinen  Gebilden  festgehalten  hätten.  Aeusserungen 
späterer  Schriftsteller  lassen  in  der  That  die  alten  Hadesvor- 
stellungen als  keineswegs  abgethan,  vielmehr  unter  dem  Volke 
durchaus  lebendig  geblieben  erkennen2. 


1 Daher  bisweilen  die  wunderlichsten  Vermischungen  dieses  mit 

jenem  Zustande.  So,  wenn  Lucian  (dial.  mort.  öfter,  z.  B.  18,  1 ; 20,  2; 
und  Necyom.  15.  17,  Char.  24)  die  Todten  im  Hades  als  Gerippe  denkt, 
die  auf  einander  liegen,  je  Einen  Fuss  Erde  von  Aeakos  zuertheilt  be- 
kommen u.  s.  w.  (Römern  ist  dergleichen  Confusion  geläufiger:  nemo  tarn 
pucr  cst,  sagt  Seneca  epist.  24,  18,  nt  Cerberum  timeat  et  tenebras  et  lar- 
valem  habitum  nudis  ossilms  cohaerentium.  Propert.  5,  5,  3:  Cerberus  — 
jejuno  terreat  ossa  sonn  u.  s.  w.).  — Vermischung  von  Grab  und  Hades 
auch  in  Ausdrücken  wie:  pst’  suseßecsa*.  xslaö-as.  (Kaib.  ep.  Jap.  259,  1) 
oxTjvos  vuv  xsepat  IRootio;  tppeXad-pot;  ( ib . 226,  4).  Vgl.  oben  p.  240,  2.  — 
Solche  Vermischung  der  Vorstellungen  lag  um  so  näher  als  "Atfivj?  auch 
metonymisch  statt  eintritt  (s.  unten  p.  384,  2). 

2 ö xroXo?  op'.Xo;,  l8tu»xas  ol  co<poi  xaXouotv,  r0p*?)pcji  xa:  'Ilatoo© 
xai  xoi?  £XXot;  pu&oitotoic  jt?pi  xoöttuv  jrei&opevot,  xönov  xivi  rx-v  yV 
ßaftüv  "ALOYjv  6-r.Xv('fa3i  xtX.  Lucian.  de  luctu  2 (ausgefiihrt  bis  cap.  9). 
Den  Kerberos,  die  Anfiillung  des  durchlöcherten  Fasses  und  sonstige 
Hadesschrecken  ot>  rcavo  icoXXol  otolast,  meint  Plutarch  n.  p.  suav.  r.  27, 
1105  A.  B,  als  jAYjxiptuv  xal  xrctl&v  Sofpata  xal  Xö^ou?  poöuöStts.  Doch 
suche  mau  eben  aus  Angst  hievor  TzXsxä?  xal  xafrappout  auf. 
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Wie  es  dort  in  der  Tiefe  aussehn  und  zugehen  möge, 
bemühten  sich  theologische  und  halbphilosophische  Dichtungen, 
je  nach  ihren  Voraussetzungen  und  Absichten,  wetteifernd  aus- 
zumalen 1.  Aber  diese  Ausmalungen  des  Zuständlichen  im 
Seelenreiche,  aus  denen  schliesslich  Virgil  ein  überreiches,  wohl- 
abgestuftes  Gesammtgemälde  aufbaut,  blieben  Uebungen  eines 
sinnreichen  Spieles,  und  gaben  sich  zumeist  auch  nur  als  solche. 
Einen  festgeprägten,  genauer  bestimmten  Volksglauben  kann 
es  auf  diesem  Gebiet  kaum  gegeben  haben,  von  dem  die  Reli- 
gion des  Staates  sich  mit  dogmatischen  Festsetzungen  gänzlich 
fern  hielt. 

Eher  könnte  man  sich  denken,  dass,  an  die  Annahme  einer 
Vereinigung  der  Seelen  im  Reiche  der  Unterweltsgötter  ange- 
schlossen,  ein  Glaube  an  ausgleichende  Gerechtigkeit  in  diesem 
Nachleben  der  Todten  sich  zu  volksthümlicher  Geltung  ent- 
wickelt habe.  Gar  zu  gern  denkt  sich  der  Gedrückte  und  im 
Genuss  des  Lebens  Beschränkte,  dass  doch  irgendwo  einmal 
auch  ihm  ein  Glück  reifen  werde,  das  auf  Erden  statt  seiner 
nur  Andere  pflücken  durften;  und  läge  dieses  Irgendwo  auch 
jenseits  aller  Erfahrung  und  Wirklichkeit.  Die  fromme  Ver- 
ehrung der  Gottheit  erwartet  den  Lohn,  der  auf  Erden  so  oft 
ausbleibt,  ira  Reiche  der  Geister  bestimmt  zu  erlangen.  Wenn 
eine  solche  Zuversicht  auf  eine  ausgleichende  Gerechtigkeit2, 
die  Belohnung  der  Frommen,  Bestrafung  der  Gottlosen  im 
Jenseits,  in  diesen  Zeiten  sich  mehr  als  früher  ausgebreitet 
und  befestigt  haben  mag8,  so  wird  hiezu  der  Cult  der  uuter- 


1 S.  Griech.  Roman  261.  G.  Ettig,  Acheruntica  ( Leipz . Stud.  13, 
251  ff.). 

2 Der  Mensch  hofft  nach  dem  Tode  toi?  v5v  6ßpiC'>vx'x;  6~ö  rcXouxoo 

xal  3ovajjietu$  xxX.  zu  sehn  öt;iav  Stx-rjv  xlvovra?  Plut.  n.  p.  suav.  v.  1105  C. 
Umkehrung  der  irdischen  Verhältnisse  im  Hades:  xa  e<;  xoup.- 

«aXiv  äv6axpaji|X£va  * vjfigii;  pev  -fäp  ol  kewjxs<;  '(e).u>pev,  ivtdvtat  os  xai  oljuö- 
Couotv  ot  «Xoösiot.  Lue.  xaxarcX.  15.  isoxtpia,  loT)fopia  im  Hades,  x«:  Spoto: 

Luc.  dial.  mort.  15,  2:  25,  2.  Aequat  omnes  cinis.  imparcs  nas- 
ch» ur , pares  morimnr  (Sen.  ep.  91,  16).  Beliebter  Gemeinplatz:  s.  Ga- 
taker  ad  M.  Aurel.  6,  24  p.  235  f. 

3 Wie  weit  er  dies  wirklich  that,  ist  natürlich  mit  Sicherheit  nicht 


j» 
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irdischen  Gottheiten,  wie  ihn  die  Mysterien  des  Staates  nnd 
einzelner  religiösen  Genossenschaften  pflegten,  erheblich  mit- 
gewirkt haben;  sowie  andererseits  die  Ueberzeugnng,  dass  auch 
noch  im  Jenseits  die  strafende  und  lohnende  Gewalt  der  Gott- 
heit empfunden  werde,  diesen  Mysterien,  die  eben  für  das  Leben 
im  Jenseits  ihre  Hilfe  und  Vermittlung  anboten,  ununterbrochen 
Theilnehmer  • zuführte.  Das  Genauere  von  diesen,  aller  Er- 
fahrung entzogenen  Geheimnissen  können  nur  diejenigen  zu 
wissen  überzeugt  gewesen  sein,  die  sich  der  Dogmatik  einer 
geschlossenen  Secte  gefangen  geben  mochten.  Ob  die  gräu- 
lichen Phantasieen  von  einem  Straforte  im  Hades,  seinen  ewigen 
Qualen  im  lodernden  Feuer  und  was  sonst  an  ähnlichen  Vor- 
stellungen bei  späteren  Autoren  bisweilen  auftaucht,  jemals 
mehr  als  Wahngebilde,  mit  denen  enge  Conventikel  ihre  An- 
gehörigen schreckten,  gewesen  sind,  darf  man  bezweifeln l.  Die 


festzustellen.  Auf  populärem  Standpunkt  steht  im  Ganzen  der  von  Ori- 
genes  bekämpfte  Celsus  (kein  Epikureer,  wie  Or.  annimmt,  aber  überhaupt 
kein  professioneller  Philosoph,  vielmehr  ein  tÄtcurrjs,  philosophisch  mannicb- 
fach,  namentlich  durch  den  damals  verbreiteten  halben  Platouismus  an- 
geregt). Dieser  sagt  sehr  nachdrücklich:  tootoic  (den  Christen)  sv»; 

fjAot  jiy(C  zivi  avd-piuKtuv  ÜTtod-ezd-ai  zb  rcepl  toü  xokastb^scstbz: 

“rot)?  «i/'.xo'j?  xoü  '(zpihv  &£u»{K}Oso&ac  xobz  ?>.xa’.oo;  (bei  Orig.  adv. 

Cete.  3,  16  p.  270  Lomm.).  — Andrerseits  ist  für  die  Stimmung  der  sehr 
„weltlichen“  griechisch-römischen  Gesellschaft,  die  am  Ende  des  letzteu 
Jahrhunderts  vor  Chr.  das  Wort  führte,  bezeichnend,  dass  bei  Cicero,  am 
linde  des  Werkes  de  natura  deorum  (3,  81  ff.),  uuter  den  verschiedenen 
Mitteln,  eine  Ausgleichung  von  Schuld  und  Strafe,  Tugend  und  Belohnung 
in  menschlichen  Lebensverhältnissen  aufzuspüren,  der  Glaube  an  eine 
endliche  Vergeltung  und  Ausgleichung  nach  dem  Tode  gar  nicht  in  Be- 
tracht gezogen  wird  (sondern  u.  a.  nur  der  Glaube  an  Bestrafung  der  Ver- 
gehen der  Väter  au  den  Nachkommen  auf  Erden  [§  90  ff.],  jener  alte 
Glaube  der  Griechen  [s.  oben  p.  228,  1],  der  den  Ausblick  in  ein  Jenseits 
ausschliesst).  Von  Cicero  zu  Celsus  hatte  sich  die  Stimmung  der  Men- 
schen schon  stark  gewandelt;  mau  weiss  das  ja  aus  tausend  Anzeichen. 
Auch  das  Jenseits  sah  mau  wohl  im  2.  Jahrh.  bereits  in  anderem  Lichte, 
als  zweihundert  Jahre  früher. 

1 Ti|xu)pMU  atümot  önö  ffjv  xal  xoXoapol  tppcxiuosi;  von  Manchen  nach 
dem  Tode  erwartet  (während  andre  im  Tode  nur  eine  ayx&ihv  zziprtzn 
sehen):  Plut.  virt.  moral.  10;  450  A.  Grässliche  Martern  im  xoXaatr,ptov 
des  Hades,  Feuer  und  Geisselung  u.  s.  w.:  Luc.  Necyom.  14  (noch  ge- 
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freundlichen  Bilder  von  einem  „Orte  der  Hinkunft“,  zu  dem 
die  geplagten  Menschenkinder  der  Tod  entsende,  mögen  weiter 
verbreiteten  Glauben  gefunden  haben.  Homer,  der  Lehrer 
Aller,  hatte  sie  dem  Gedächtniss  eingeprägt.  Dem  Dichter 
hatte  die  elysische  Flur  als  ein  Ort  auf  der  Oberfläche  der 
Erde  gegolten,  an  den  seltene  Göttergunst  bei  Leibesleben 
einzelne  Lieblinge  entrücken  konnte,  damit  sie  dort  ohne  Tod 
ein  ewiges  Glück  genössen*  l.  In  seinem  Sinne  hatte  die  Dich- 
tung der  folgenden  Zeiten  den  zu  selig  verborgenem  Leben  im 
Elysion  oder  auf  den  Inseln  der  Seligen  Entrückten  noch 
manchen  Helden  und  manche  Heldenfrau  der  alten  Sage  zu- 
gefuhrt2.  Wem  das  Elysion  als  der  Ort  der  Verheissung 

steigert  in  Plutarch’s  Hadesgemälden , de  gen.  Socr.  und  de  s.  num.  vind.) 
Feuer  und  Pech  und  Schwefel  (a.  Ettig.,  Acherunt.  340,  4)  gehören  zum 
stehenden  Apparat  dieses  Ortes  der  Qual;  schon  im  Axiochos  372  A wer- 
den die  Sünder  öc8io:<;  r.juup tat 5 mit  brennenden  Fackeln  gesengt.  (Vgl. 
Lehrs,  Popul.  Aufs.  308 ff.)  Wie  weit  solche  (den  christlichen  Höllen- 
malern z.  Th.  aus  antiker  Ueberlieferung  sehr  vertraut  gewordene  [vgl. 
Maury,  La  magie  et  l’asirol.  dam  Vantxq.  166  ff.])  Atrocitäten  wirklich 
volkstümlichem  Glauben  entsprechen,  ist  schwer  genau  festzustellen. 
Aber  Celsus  z.  B.,  der  selbst  an  ewige  Höllenstrafen  glaubt  (Orig.  adv.  C. 
8,  49  p.  180)  weiss  sich  doch  zur  Bekräftigung  dieses  Glaubens  nur  auf 
die  Lehren  der  T#X#oxat  te  xal  poaxcrfurf0^  gewisser  (nicht  näher 

bezeichneter)  Upi  zu  berufen:  Orig.  8,  48  p.  177.  Vgl.  I 308 ff. ; II 
128,  1. 

1 S.  I 69  ff. 

* Peleus,  Kadmos,  Achill  auf  der  jxaxapujv  väso;;:  Pindar, 
Ol.  2,  78  ff.  (Peleus  und  Kadmos  höchste  Beispiele  der  shiatfiovta:  Pgth. 
3,  86  ff.).  Dem  Peleus  verheisst  Thetis  bei  Eurip.  Andr.  1225  ff.  unsterb- 
liches Leben  Nvjpio»?  ev  Sojxot«;.  Von  Kadmos  (und  seiner  Harmonia) 
muss  ein  altes  Gedicht  ausdrücklich  so  erzählt  haben.  Versetzung  beider 
(nach  ihrem  Abscheiden  in  Illyrien,  wo  ihre  Gräber  und  die  steinernen 
Schlangen  gezeigt  wurden,  in  die  sie  verwandelt  worden  waren:  s.  C. 
Müller  zu  Skylax  § 24,  p.  31)  fiaxäpiov  e?  alav;  Eurip.  Bacch.  1327 f. ; 
itotvjtai  und  iiofro-fpatpoi  bei  Schol.  Pind.  P.  3,  153.  Achill  und  Dio- 
medes  vvjoots  ev  naxäptuv,  nach  dem  Skolion  auf  Harmodios  : carm.  popul. 
fr.  lOBgk.  (So  ist  noch  öfter  davon  die  Rede,  dass  Achill  auf  den. Inseln 
der  Seligen  sei,  oder  auf  dem,  mit  diesen  durchweg  gleich  gesetzten 
’IlXooiov  nsotov  [YjXocto?  Xeiputv  auf  der  paxapwv  yfpo?:  Luc.  Jupp.  conf. 
17,  ver.  hist.  2,  14]:  z.  B.  Plat.  Symp.  179  B;  Apoll.  Rhod.  4,  811; 
Apollodor.  hihi.  epit.  5,  5.  Sein  eigentlicher  Aufenthalt,  die  Insel  Leuke, 
Ko lnle,  Psyche  II.  2.  Aufl.  24 
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erschien,  zu  dem  alle  Menschen,  die  ihr  Leben  gottgefällig  ver- 
bracht hatten,  nach  dem  Tode  gewiesen  würden x,  der  dachte 
sich  Elysion  oder  auch  die  Inseln  der  Seligen  im  Innern  der 
Unterwelt  gelegen,  nur  körperfreien  Seelen  zugänglich-  Dies 
war  in  späterer  Zeit  die  übliche  Ansicht.  Aber  die  Vorstellung 
blieb  schwankend.  Auf  der  Oberfläche  der  Erde,  wenn  auch 
in  fernen  unentdeckten  Weiten,  muss  die  Phantasie  doch  auch 
wieder  die  seligen  Inseln,  den  Wohnplatz  bevorzugter  Geister 
gesucht  haben,  wenn  sie  doch  den  Versuch  machen  konnte, 
den  Weg  dorthin  zu  erkunden  und  lebendigen  Menschen  zu 
weisen.  Nur  der  bekannteste  solcher  Versuche  ist  der  dem 


ist  eben  auch  eine  jiaxdpiov  vyjoo;,  von  älterer  Erfindung  jedenfalls  als 
die  allgemeinen  Inseln  der  Seligen,  von  denen  für  uns  zuerst  Hesiod, 
Op.  159ff.  redet.  So  hat  Diomedes  eigentlich  — nach  seinem  ä'p'xvi 
— ewiges  Leben  auf  der  nach  ihm  benannten  Insel  im  Adriatischen 
Meer  [Ibykos  bei  Schol.  Pind.  N.  10.  12;  Strabo  6,  283.  284  u.  A.],  das 
Skolion  setzt  auch  ihn  an  den  allgemeinen  Wohnort  der  verklärten 
Heroen.)  Dem  Achill,  bald  auf  Leuke,  bald  auf  den  Inseln  der  Seligen, 
als  Gattin  zugesellt  gilt  Medea  (im  Elysion:  Ibykos,  Simonides:  Schob 
Apoll.  Rh.  4,  814;  Apoll.  Rh.  4,  811  fT.)  Iphigenia,  die  ihm  einst  ver- 
lobte (auf  Leuke:  Ant.  Lib.  37,  nach  Nikander.  Anders  Lykophron  183ff.) 
Helena  (Paus.  3,  19,  11 — 13.  Konon  narr.  18.  Schob  Plat.  Phaedr. 
243  A.  Philostr.  Ueruic.  244  ff.  Boiss.).  — Alkmene,  nachdem  ihr  Leib 
den  Leichenträgern  verschwunden  ist  (s.  auch  Plut.  Romul.  28),  nach 
den  ftaxaptuv  'srp o:  versetzt:  Aut.  Lib.  33,  nach  Pherekydes.  Neopto- 
lemos  versetzt  es  vjXöotov  its8tov,  paxdptuv  enl  falav:  Quint.  Smyrn.  3, 
761  ff.  Unter  den  übrigen  ^ptues  Agamemnon  dort  vorausgesetzt: 
Artemidor.  On.  5,  16.  — Immer  bleibt  in  diesen  Dichtungen  die  Insel 
der  Seligen  (das  Elysion)  ein  Wohnplatz  besonders  bevorzugter  Heroen 
(und  so  auch  noch,  wenn  Harmodios  in  jenem  Skolion  dorthin  versetzt 
wird.  Selbst  noch  in  Lucian’s  Scherzen,  Ver.  hist.  2,  17  ff).  Als  allge- 
meine Wohnstätte  der  e&osßei?  fasst,  nach  theologischen  Anregungen, 
spätere  Phantastik  dieses  Reich  der  Wonne. 

1 Fortunatorum  memorant  insuias , quo  cnncti,  qui  aetateni  egerint 
caste  suam,  conveniant.  Plaut.  Trin.  549  f.  Für  den  «apapn{hf)Ttx&c  Xö- 
70s  schreibt  Menander  de  mcotn.  414,  16 ff.  vor  zu  sagen:  iteiö-opai 
?öv  jiETa^TCtvxa  xb  •JjXoatov  rcsotov  o'.xsiv  (dann  gar:  xai  Tdtya  t:oo  päXXov 
fjLsxi  O'säv  S’.ouTäxat  vöv).  Aehnlich  p.  421,  16.  17.  Noch  ganz  spät:  yap'.v 
dpsi^asffat  auxbv  eSyopai  ioi>c  ö-sou;,  ev  paxaptov  vrjs 015  v(Sr.  3o£y4v 
v)4uu|uvov.  Suid.  s.  ’Avxa»vio{  ’AXt£avSpt6t  (410  B Gaisf.),  aus  Darnas- 
cius. 
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Sertorius  zugeschriebene1.  Warum  auch  sollten  auf  dem 
Erdenrund,  das  den  Entdeckungen  noch  so  vielen  Raum  bot, 
diese  Geisterinseln  für  immer  unbekannt  und  unzugänglich 
bleiben,  da  man  doch,  mitten  im  schwarzen  Meer,  von  lebenden 
Menschen  oft  aufgesucht,  die  Insel  kannte,  auf  der  Achill,  das 
hehrste  Beispiel  wunderbarer  Entrückung,  ewig  lebte  und  seiner 
Jugendkraft  sich  erfreute.  Jahrhunderte  lang  ist  Leuke,  als 
ein  Sonderelysion  für  Achill  und  wenige  auserwählte  Helden, 
von  Verehrern  scheu  betreten  und  betrachtet  worden2.  Hier 

1 Sertorius:  Plut.  Sert.  8.  9.  Sallust.  hist.  I fr.  61.  62  (p.  92 ff.). 
Kr.  Florus  2,  10,  2 (Horat.  epod.  16,  39  ff.).  Man  war  ja  aber  (nach 
phönicischon  halbwahren  Fabeleien:  Gr.  Roman.  215ff.)  die  |j.axcipu>y  v?)ooi 
westlich  von  Afrika  wirklich  aufgefunden  zu  haben,  überzeugt:  Strabo  1 
p.  3;  8 p.  150;  Pomp.  Mela  3,  cap.  10;  Plin.  n h.  6,  202 ff.;  Marcellus 
AtOioir.  bei  Procl.  ad  Tim.  p.  54  F.  55  A.  56  B.  u.  s.  w.  Die  Geister- 
iusel  im  Norden:  Plutarch.  def.  orac.  13;  fragm.  vol.  V 764 ff.  Wytt.; 
Procop.  Goth.  4,  20  (mitten  im  Festlande  Libyens  die  p-ax-ipcov  v-ijsot: 
Herodot  3,  26;  im  böotischen  Theben:  Lycophr.  1204  c.  Schob).  Zum 
Lande  der  Seligen  lässt  Alexander  den  Grossen  Vordringen  Pseudocallisth. 
2,  39  ff.  Es  mag  manche  solche  Fabeln  gegeben  haben,  die  Lucian  Ver. 
hist.  2,  6 fl',  parodirt,  dor  mit  seinen  Gefährten  sxt  (ütvxsc  Lpoü  ytopiot) 
tiaßatvoooiv  (2,  10).  Man  konnte  immer  hoffen,  bei  den  Antipode s das 
Land  der  Seelen  und  der  Seligen  aufzufinden  (vgl.  Servius,  Aen.  6,  532); 
wie  denn  bei  vordringender  Entdeckung  der  Erde  man  in  Mittelalter 
und  neuerer  Zeit  vielfach  ein  solches  Land  aufgefunden  zu  haben  ge- 
meint hat. 

2 Leuke,  wohin  schon  die  Aithiopis  den  Achill  zu  ewigem  Leben 
entrückt  werden  Hess  (s.  I 86  f.) , ist  wohl  ursprünglich  ein  rein 
mythisches  Local,  die  Insel  der  farblosen  Geister  (wie  Abux&c  «stpvj 
Od.  24,  11  am  Eingänge  des  Hades;  vgl.  Od.  10,  515.  Derselbe  Hades- 
felsen jedenfalls  ist  es,  von  dem  unglücklich  Liebende  in  den  Tod  springen, 
äpüsi;  8yjüx’  anb  Aeoxääo;  rcexprjs  xxX.  Anakreon  u.  8.  w.  [vgl.  Dieterich, 
Kehjia  27  f.].  Xbüxvj  die  Silberpappel  als  Hadesbaum  und  Bekränzung 
der  Mysten  in  Eleusis.  Xeoxy]  xonäpisso«;  am  Hadeseingang:  Kaib.  ep.  lap. 
1037,  2).  Es  sind  vermuthlich  milesische  Schiffer  gewesen  die  im 
Schwarzen  Meer  diese  Insel  des  Achill  localisirten  (Cult  des  Achill  be- 
stand in  Olbia,  auch  in  Milet  selbst).  Schon  Alcacus  kennt  den  Helden 
als  über  das  Skythenland  waltend  (fr.  48,  b)  ev  E&£eiyq>  itsXdfti  «patvv&v 
’AyiXsu«;  väsov  (syst):  Pindar.  N.  4,  49.  Dann  Eurip.  Androm.  1232 ff. ; 
Iph.  T.  420ff. ; zuletzt  noch  Quint.  Smyrn.  3,  770 ff.  Im  besonderen  er- 
kannte man  die  Insel  Leuke  wieder  in  einem  menschenleeren  Inselchen, 
in  weissen  Kalkfelsen  aufsteigend  vor  der  Mündung  der  Donau  (KsXxpoo 
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spürte  man  in  unmittelbarer  Wahrnehmung  und  sinnfälliger  Be- 
rührung etwas  von  dem  geheimnissvoilen  Dasein  seliger  Geister. 

rpi;  rxßoXaisi  Lycophr.  189;  gemeint  ist  vermuthlich  der  Istros,  den  der 
letzte  Herausgeber  mit  allzu  einfacher  Conjektur  [yl3Tpoo  npo;  ex£.] 
geradezu  substituirt),  speciell  vor  dem  <kX6v  3TÖpa,  d.  i.  der  nördlichsten 
Ausmündung  des  Flusses  (Kilia  Mündung):  Arrian  § 31.  (Dieselbe  Insel 
meint  wohl  Skylax,  Peripl.  § 68.)  Leuke,  eüd-u  vl3tpoo:  Max.  Tyr.  15,  7. 
Man  will  sie  wieder  erkennen  in  der  „Schlangeninsel“,  die  ungefähr  in 
jener  Gegend  liegt.  (H.  Koehler,  Mem.  sur  les  lies  et  la  course  cons. 
ä Achille  etc.  Mein,  de  l’acad.  de  St.  Petersb.  1826,  § IV  p.  599  ff.) 
Nur  auf  einer  Verwechslung  beruht  es,  wenn  bisweilen  die  langgestreckte 
Düne  vor  der  Mündung  des  Borysthenes,  *A y.XXeio;  opipo;  genannt,  mit 
Leuke  identificirt  wird  (z.  B.  Pomp.  Mela  2,  98-,  Plin.  ri.  h.  4,  93;  auch 
Dion.  Perieg.  541  ff.):  auch  dort  mag  man  von  Epiphanien  des  Achill 
erzählt  haben  (gleichwie  auf  anderen  gleichbenannten  Inseln:  Dionysius 
von  Olbia  bei  Schob  Apoll.  Rh.  2,  658);  die  Olbiopoliten  widmeten  dort 
dem  ’Ay.XXgu;  Dovrdpjfr);  einen  Cult.  C.  I.  Gr.  2076.  2077.  2080.  2076 
b — f (I.  or.  sept.  Pont.  Kux.  I n.  77 — 83).  Aber  dauernden  Aufenthalt 
des  Heros  kannte  man  nur  auf  Leuke  (auch  dort  ein  Spopo;  W/tXXscu; 
[Eurip.  Iph.  T.  422.  Hesych.  8.  ’Ayi/.X.  nXdxa,  Arrian  § 32] ; daher  die 
Verwechslung).  Seltsam  ist,  dass  diese  Insel  Strabo  7,  306  (der  den 
’A*  2p6po;  — dessen  schon  Herodot  4,  55  gedenkt  — von  Leuke  völlig 
unterscheidet:  7,  307 f.)  nicht  vor  die  Mündung  des  Istros  sondern  500 
Stadien  entfernt  von  der  Mündung  des  Tyras  (Dniestr)  setzt.  Denn  fest 
bestimmt  war  jedenfalls  der  Ort,  an  dem  man  dem  Achill,  als  an  seinem 
Geisteraufenthalt,  Opfer  und  Verehrung  darbrachte:  und  dies  war  eben 
jene  Insel  vor  der  Douaumündung  (xa-ci  toö  yl3Tpoo  Tai;  exßoXa;  Paus.  3, 
19,  11),  von  der  Arrian  z.  Th.  nach  Berichten  von  Augenzeugen  erzählt 
(p.  399,  12  Mb).  Es  war  eine  unbewohnte,  dicht  bewaldete,  nur  von 
zahlreichen  Vögeln  belebte  Insel,  auf  der  ein  Tempel  und  Standbild  des 
Achill  sich  vorfand,  darin  ein  Orakel  (Arr.  p.  398,  32),  jedenfalls  (da  es 
ohne  menschliche  Dazwischenkunft  fungirte)  ein  Loosorakel,  dessen  sich 
die  Anlandenden  selbst  bedienen  konnten.  Die  Vögel  (wohl  als  Ver- 
körperungen von  Heroen  gedacht;  als  Dienerinnen  der  „Lichtgottheit“, 
die  Archill  sei,  stellt  sie  sich  vor  R.  Holland,  Heroenvögel  in  d.  gr.  Mythol. 
[1895]  7 ff.)  reiuigeu  jeden  Morgen  mit  ihren  im  Meerwasser  benetzten 
Flügeln  den  Tempel  (Arrian.  p.  398,  18 ff.  Philostr.  Heroic.  p.  212, 
24  ff.  Kays.  — Ebenso  die  in  Vögel  verwandelten  Gefährten  des  Diomedes 
auf  dessen  Geisterinsel:  Juba  bei  Plin.  n.  h.  10,  127).  Ein  anderes  Vogel- 
wunder: Plin.  n.  h.  10,  78.  Menschen  dürfen  auf  der  Insel  nicht  wohnen, 
aber  oft  landen  Schiffer  auf  ihr,  die  dann  vor  der  Nacht  (wo  die  Geister 
umgehen)  wieder  abfahren  müssen  (dies  bei  Ammian.  Marcell.  22,  8,  35; 
Philostr.  Heroic.  p.  212,  30 — 213,  6).  Der  Tempel  zeigte  zahlreiche 
Weihgeschcnko,  griechische  und  lateinische  Inschriften  (s.  I.  mit.  or.  sept. 
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Der  Glaube  an  die  Möglichkeit  wunderbarer  Entrückung  zu 
ewigem  Beisammensein  von  Leib  und  Seele  konnte,  wo  er  sich 
so  handgreiflich  und  augenscheinlich  bestätigt  fand,  auch  in 
prosaischer  Zeit  nicht  ganz  ersterben.  Der  Bildung  zwar  war 
dieser  Glaube  so  fremd  und  unverständlich  geworden,  dass  sie, 
auch  wo  von  Entrückungssagen  alter  Zeit  die  Rede  ist,  nicht 
einmal  richtig  zu  beschreiben  weiss  was  eigentlich  das  Alter- 
thum sich  als  den  Vorgang  bei  solchen  Wundererreignissen  ge- 
dacht hatte* 1.  Aber  das  Volk,  dem  nichts  leichter  fallt,  als 


Pont.  Eux.  I 171.  172);  Opfer  brachten  die  Landenden  dem  Achill  von 
den  Ziegen  die,  auf  der  Insel  ausgesetzt,  dort  wild  lebten.  Bisweilen  er- 
schien Achill  den  Besuchern  der  Insel,  andere  hörten  ihn  den  Paean 
singen.  Auch  im  Traume  (falls  Einer  unbeabsichtigt  — Traumorakel  gab 
es  dort  nicht  — einschlief)  zeigte  er  sich  bisweilen.  Schiffern  gab  er 
Weisungen.  Zuweilen  erschien  er,  wie  die  Dioskuren,  (als  Flamme?)  auf 
der  Spitze  des  Schiffsmastes.  (S.  Arrian.  Peripl.  Pont.  Eux.  § 32 — 34. 
Scymn.  790 — 96.  Aus  beiden  Anon.  peripl.  pont.  eux.  § 64 — 66.  Max. 
Tyr.  diss.  15,  7;  p.  281  f.  R.  Paus.  3,  19,  11.  Ammian.  Maroeil.  22,  8, 
35.  Phantastisch,  aber  mit  Benutzung  guter  Nachrichten  und  durchaus 
im  Charakter  der  ächten  Sage  — auch  in  der  Geschichte  von  der  ge- 
spenstisch zerrissenen  Jungfrau  p.  215,  6 — 30  — ausgefiihrt  ist  der  Be- 
richt des  Philostratus,  Heröic.  p.  211,  17 — 219,  6 Kays.  Auch  die  genau 
in  das  Jahr  164/3  vor  Chr.  gelegte  Wundererzählung  p.  216,  3 — 219,  6 
wird  Phil,  schwerlich  selbst  erfunden  haben.)  Nicht  ganz  einsam  soll 
Achill  dort  leben:  Patroklos  ist  bei  ihm  (Arr.  § 32.  34.  Max.  Tyr.  a.  0.), 
Helena  oder  Ipbigenia  ist  ihm  als  Gattin  gesellt  (s.  oben);  auch  die 
beiden  Aias  und  Antilochos  trifft  (im  6.  Jahrh.  vor  Chr.)  Leonymos  aus 
Kroton  dort  an  (Paus.  3,  19,  13;  Konon  narr.  18).  Dionys.  Perieg. 
(unter  Hadrian)  545:  xeilk  o’  ’AytXXvjoi;  xal  *rjp(ua»v  cpitc«;  SXkiuv 
elXioaeoftat  cpvjfiaion;  ava  ß*r}03a<;  (missverständlich  übertreibend  Avien 
descr.  orb.  722  ff.).  So  wird  die  Insel,  wenn  auch  in  beschränkterem  Sinne, 
zu  einer  anderen  paxdpcoy  vrpo<;  (insula  Achillea,  eadcm  Leuce  et  Macaron 
dicta.  Plin.  n.  h.  4,  93). 

1 Cicero,  von  den  Entrückungen  des  Herakles  und  Romulus  redend: 
non  corpora  in  caelum  elata,  non  enim  natura  pateretur  — (bei  Augustin. 
Civ.  l)ei  22,  4):  nur  ihre  animi  remanserunt  et  aeternitate  fruuntur  (nat. 
d.  2,  62;  vgl.  3,  12).  In  gleichem  Sinne  spricht  von  den  alten  Ent- 
rückungsgeschichten (des  Aristeas,  Kleomedes,  der  Alkmene  und  dann 
auch  des  Romulus)  Plutarch,  Pomul.  28;  nicht  der  Leib  sei  da  mit  der 
Seele  zugleich  entschwunden,  es  sei  rcapä  -cö  £txo<;,  sxlHiaCetv  t b 
rf);  '-ptissioc  apa  -toti;  Osiot;  (vgl.  Pelopid.  16  extr.).  Vgl.  auch  den  (an- 
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das  Unmögliche  zu  glauben,  Hess  auch  hier  das  Wunder  un- 
befangen bestehn.  Von  Höhlenentrückung  standen  die  Bei- 
spiele des  Amphiaraos  und  Trophonios  vor  Aller  Augen,  denen, 
als  ewig  in  ihren  Erdschlüften  Fortlebenden,  Cult  und  Ver- 
ehrung bis  in  späte  Zeit  dargebracht  wurde  L Von  Entrückung 
schöner  Jünglinge  zu  ewigem  Leben  im  Reiche  der  Nymphen 
und  Geister  erzählte  manche  Volkssage* 1 2.  Und  noch  der  gegen- 
wärtigen Zeit  schien  das  Wunder  der  Entrückung  nicht  ganz 
versagt  zu  sein3.  Seit  den  Königen  und  Königsfrauen  der  make- 

geblich  alten)  Hymnus  des  Philostratus  auf  den  entrückten  Achill,  Heroic . 
p.  208,  26  ff.,  Kays. 

1 Den  Cult  und  die  Orakelthätigkeit  des  Amphiaraos  (nur  noch  zu 
Oropos)  und  des  Trophonios  (wie  auch  des  Amphilochos  in  Kilikien) 
kennen  und  beschreiben  als  noch  bestehend  Celsus,  Pausauias.  Eine  In- 
schrift aus  Lebadea,  1.  Hälfte  des  3.  Jahrh.  nach  Chr.,  C.  I.  Gr.  septentr. 
1,  3426  nennt  eine  Priesterin  t?js  'Opovotas  *ü»v  'EXXv)v<uv  irapä 
Tpo<pcvvui>. 

8 ’AotaxtSfjv  TÖv  Kp-rjxa,  xöv  atJtöXov,  rjpzaas  v6p<pT)  e£  öpetuv  xal  vöv 
lepi?  ’Aoxaxi&vjs  (er  ist  göttlich,  d.  h.  unsterblich  geworden).  Kallimach. 
tpigr.  24.  Gleicher  Art  ist  die  Sage  von  Hylas  (a-f  av-r^  e^evexo  Ant.  Lib. 
26),  von  Bormos  bei  den  Mariandynen  (vupupöXfinto;,  Hesych.  s.  Bü»ppov; 
a<pavt3Ö-r]vcc,  Nymphis  fr.  9);  auch  die  Sage  von  Daphnis;  und  schon  der 
Geschichte  von  Odysseus  bei  Kalypso,  die  ihn  in  ihrer  Höhle  festhält 
und  unsterblich  und  nicht  alternd  für  alle  Zeit  machen  will,  liegt  eine 
solche  Nymphensage  zu  Grunde  (selbst  der  Name  der  Nymphe  bezeich- 
net hier  ihre  Macht,  den  geliebten  Sterblichen  zu  xaXurcxsiv,  d.  i.  a^avr, 
rcoteiv).  Nur  kommt  hier,  da  der  Zauber  gebrochen  wird,  die  arcaö-avdxist; 
des  Entrückten  nicht  zur  Ausführung.  Aehnliche  Entrückung  in  anderen 
Sagen  von  der  Liebe  einer  Nymphe  zu  einem  Jüngling  (s.  Griech.  lionian 
109,  1.  Sehr  altes  Beispiel:  die  vrji;  ’ A ^otpjäotp6-rj  und  Bukolion,  der  Sohn 
des  Laomedon:  II.  Z 21  ff.).  Die  Vorstellung,  dass  eine  Entrückuug  durch 
Nymphen  ein  ewiges  Fortleben,  nicht  den  Tod  bedeute,  blieb  lebendig. 
Ins.  aus  Rom  (Kaib.  ep.  lap.  570,  9.  10):  xo:?  r.i po?  ouv  puftoi;  ntaxsüöxs- 
*fäp  eoöXvjv  Yjpnasav  xepicvYjv  oö  O-ctvaxo?.  Und  n.  571: 

Nojvfa'.  xpfjvaiat  pe  oovrjprcaaav  ex  ßtöxoio,  xal  xec^a  jcou  xtp-rjs  EtvExa 
xoüx’  EnaO'Ov. 

3 Bei  jenen  aus  Griechenland  uach  Italien  und  Rom  verpflanzten 
wild  fanatischen  Diouysosfeieru  im  J.  186  v.  Chr.  wurde  das  Eutrückungs- 
wuuder  (au  dessen  thatsächliches  Vorkommen  offenbar  fest  geglaubt  wurde) 
sogar  praktisch  ausgeführt.  Mau  hatte  Maschinen  auf  die  man  Leute, 
die  beseitigt  werden  sollten,  band,  und  die  jene  dann  in  abditos  specus 
eutrafften:  worauf  man  das  Wunder  verkündigte:  raptos  a dis  homiues 
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donischen  Reiche  des  Ostens,  nach  dem  Vorbilde  des  grossen 
Alexander  selbst,  göttliche  Ehren  gezollt  wurden,  wagte  sich 
auch  die  Fabel  hervor,  dass  der  göttliche  Herrscher  am  Ende 
seines  irdischen  Daseins  nicht  gestorben  sei,  sondern,  nur  „ent- 
rafft“  von  der  Gottheit,  weiterlebe *.  Dem  Gotte  ist  es,  wie 
noch  Plato  es  deutlich  ausspricht* 1 2,  eigen,  in  untrennbarer  Ver- 


istos.  Liv.  39,  13,  13.  Man  versteht  das  nur,  wenn  man  sich  der  zahl- 
reichen Sagen  von  Entrückung  Sterblicher  mit  Leib  und  Seele  zur 
Unsterblichkeit  erinnert,  von  denen  unsere  Betrachtung  geredet  hat. 

1 Deutlich  so  von  Berenike,  der  Gemahlin  des  Ptolemaeos  Soter, 

Theokrit  17,  46.  Aphrodite  anredend  sagt  dieser:  oed-ev  3’  ivexsv  Bspevixa 
EL»ii3Yj<;  ’Ayspovxa  ixoXtisxövov  o&x  tnipaosv,  a u.ä  p.:v  äpna^asa,  xapoitP  Eni 
VTj<x  xaxevö-eiv  xoavsav  xai  oxofviv  Ct»\  nopOp/qa  xauoyxiuv,  s?  vaöv  xaxEtWjxa;, 
iä;  3’  ajtsSdssao  xtpä;  (als  O'sa  nape3pos  oder  s-jvvao^.  Vgl.  Inschr.  v. 
Pergamon  I 246,  8 ff.)  Vgl.  Theocr.  15,  106  ff.  Soust  wird  diese  Vor- 
stellung wohl  nicht  so  bestimmt  ausgesprochen  (dass  die  Entrückung 
eigentlich  Voraussetzung  für  das  Abscheiden  des  vergötterten  Fürsten 
ist,  geht  aber  auch  aus  der  von  Arrian.  Anab.  7,  27,  3 unwillig  ver- 
worfenen Erzählung  hervor,  dass  Alexander  d.  Gr.  sich  habe  in  den 
Euphrat  stürzen  wollen,  tu?  ä<pavYj{  e£  ävtlpujnujv  7evg(i.evo;  nisxoxEpav 
r/jv  3ö£av  napa  xo:j;  Ensixa  rptaTaXtliioi , 3xt  ex  thoö  xe  a6x<L  yj  ysve3’.s  xai 
- apa  iXsot»?  r,  iffoyutpfjjt?.  Völlig  der  alte  Entrückungsgedanke,  wie 
in  den  Geschichten  vom  Ende  des  Empedokles  [s.  oben  p.  173,  3].  Christ- 
liche Pamphletisteu  übertrugen  die  Fabel  auf  Julian  und  sein  Ende). 
Jedenfalls  nach  dem  Vorgang  der  hellenistischen  Könige  und  der  an 
ihren  Höfen  üblichen  Consecrationsfabeln  (sie  sterben  nicht,  sondern 
fictKGxavxai  ivO-piümov , |j.sth  e:<;  tteoü«;:  Dittenb.  Syll.  246,  16;  Ins.  v. 

Pergamon  I 240,  4,  Ins.  aus  Hierapolis  bei  Frankel,  Ins.  v.  Perg.  I p.  39  a) 
haben  die  römischen  Kaiser  sich  ähnliche  conventionelle  Wundergeschich- 
ten gefallen  lassen.  Die  Entrückung  des  Gottes,  der  mit  seiner  vollen 
Person  in  caehim  redit,  wird  als  der  Vorgang  beim  Tode  des  Kaisers 
augedeutet  auf  den  Conseorationsmüuzen,  dio  den  Verklärten  durch  einen 
Genius  oder  einen  Vogel  (wie  den  Adler,  den  man  aus  dem  rogus  des 
Kaisers  auffliegen  Hess;  Cass.  Dio  56,  42,  3;  74,  5,  5.  Herodian  4,  2 
extr.)  in  den  Himmel  getragen  zeigen  (Marquardt,  Böni.  Staatsvenc.  3, 
447,  3).  Es  fanden  sich  ja  auch  Leute,  die  eidlich  bekräftigten,  wie  sie 
die  Entrückung  des  Kaisers,  mit  Leib  und  Seele,  in  den  Himmel  selbst 
gesehen  hätten,  wie  einst  Julius  Proculus  die  des  Romulus.  So  bei 
August’s  Abscheidon  (Cass.  Dio  56,  46,  2)  und  bei  dem  der  Drusilla  (id. 
59,  11,  4;  Seneca  anoxoXox.  1).  Dies  war  das  officiell  Vorausgesetzte, 
die  einzige  Weise  in  der  Götter  aus  dem  Leben  scheiden  können. 

2 Phaedr.  246  C.  D:  nXdxxopjv  — — ihov,  aO-avaxov  xi  £d)Ov,  syov 
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einigung  Leibes  und  der  Seele  ewig  zu  leben.  Höfische  Theo- 
logie konnte  wohl  den  Unterthanen  den  Glauben  an  solche 
Wunder  um  so  eher  zumuthen,  weil,  wie  im  semitischen  Orient, 
so  vielleicht  auch  in  Aegypten  die  Vorstellung  der  Entrückung 
gottgeliebter,  göttlicher  Natur  näher  stehender  Menschen  zu 
unvergänglichem  Leben  einheimischer  Sage  vertraut  war1,  wie 
sie  italischer  Sage,  wenn  auch  wohl  erst  unter  griechischem 
Einfluss,  vertraut  wurde2.  Dass  unter  Griechen  und  Halb- 
griechen, auch  ohne  höfische  Liebedienerei,  volkstümlicher 
Glaube  dem  Gedanken,  dass  Lieblinge  ihrer  Träume,  wie  Alex- 
ander der  Grosse,  nicht  dem  Tode  verfallen,  sondern  in  ein 
Reich  unverlierbaren  Leibeslebens  entschwunden  seien,  nicht 
widerstrebte3,  zeigte  sich,  als  im  Anfang  des  dritten  Jahr- 
hunderts nach  Chr.  ein  Alexander  in  Moesien  wieder  erstand, 
mit  einem  Gefolge  von  Bakchen  die  Länder  durchzog  und 
überall  Glauben  an  seine  Identität  mit  dem  grossen  König 

fand4,  nicht  anders  als  früher  der  nicht  gestorbene,  sondern 

• 

JÜV  'iayrjv,  eyov  $1  omjitt,  xiv  as t ol  )(pövov  taöta  cujirecpoxora.  Nach  dem 
Willen  des  Bfjjitooj/fos  bleibt  (wiewohl  an  sich  t6  osöiv  ttöv  Xotöv:  hier- 
auf anspielend  Klearch  bei  Athen.  15,  670  B:  oti  Xotöv  [Xäetat  die  Hs.] 
|isv  Tsäv  tg  gigsjjlsvov)  Leib  und  Seele  der  Götter  stets  verbunden-,  daher 
sind  sie  aO-avatoc.  Tim.  41  A/B. 

1 Hasisadra;  Henoch:  I 78,  1.  Auch  Moses  wird  ja  entrückt 
nach  späterer  Sage,  und  Elias.  (Verschwinden  des,  nun  und  eben  des- 
wegen mit  Opfern  verehrten  Hamilkar  nach  der  Schlacht  bei  Panormos: 
Herodot  7,  166.  167.)  — Aegypten:  von  der  avdpouauv  pEtäsTas’.;,  d.  i. 
Entrückung,  des  Osiris  redet  Diodor.  1,  25,  7 (zum  Ausdruck  vgl. : KäsTiup 
v.ai  IloXrjGEÖv.YjS  H ftvö-ptomov  Yi<pavioÖY)oav  Isocrat.  Arcliid.  18  u.  ä.  öfter). 

2 Erzählungen  vom  Verschwinden  (non  comparuit,  mtsquam  uppa- 
ruit  = Y]'f avisö-Yj)  des  Aeueas  und  Turnus,  des  Königs  Latinus,  des  Ro- 
mulus  u.  A.:  Preller,  Röm.  Mijthol .2  p.  84.  85;  683,  2;  704.  (Anchises: 
Procop.  bell.  Goth.  4,  22  extr.). 

3 So  wie  Caesar,  nach  Sueton,  Jul.  88,  in  deorum  numerum  relatus 
est  non  ore  modo  decerncntium,  sed  et  pcrsiuisionc  volgi. 

4 Cass.  Dio.  79,  18.  — Mau  möchte  annehmen,  dass  eine  Prophe- 
zeiung von  Wiederkehr  des  grossen  Makedoniers  umgelaufen  sei  und  zu 
solcher  Verwirklichung  des  Vorausgesetzten  den  Muth  und  deu  Zuschau- 
endeu  den  Glauben  gegeben  habe.  So  war  es  ja  bei  dem  falschen  Nero 
und  im  Mittelalter  beim  Auftreten  des  falschen  Friedrichs  u.  s.  w.  Der 
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nur  verschwundene  und  wieder  auf  Erden  erschienene  Kaiser 
Kero* 1.  Als  Antinoos,  der  jugendschöne  Geliebte  des  Hadrian, 
in  seinem  Wellengrabe  verschwunden  war,  galt  der  nun  als 
Gott  Verehrte  als  nicht  gestorben,  sondern  entrückt2.  In 
aller  Feierlichkeit  wird  das  Mirakel  der  Entrückung  des  Apol- 
lonius  von  Tyana  erzählt3;  es  hat  gewiss,  wie  die  übrigen 


abergläubische  Cult  des  Alexander,  gerade  damals  besonders  blühend  (vgl. 
was  von  der  Familie  der  Macriani  erzählt  wird  bei  Trebell.  Polio,  XXX 
tyr.  14,  4 — 6),  scheint  diesen  Hintergrund  gehabt  zu  haben.  Geradezu 
für  Avatäras  des,  in  ihnen  wieder  aufgelebten  Alexander  haben  sich 
Caracalla  (Aur.  Vict.  epit.  21;  vgl.  Herod.  4,  8;  Cass.  Dio  77,  7.  8)  und 
Alexander  Severus  gehalten  (dieser  ist,  jedenfalls  ominis  causa,  erst  bei 
seiner  Erhebung  zum  Caesar  Alexander  benannt  worden,  soll  am  Todes- 
tage Alexander’s  d.  Gr.  in  dessen  Tempel  geboren  sein : Lamprid.  Al.  Sev. 
5,  1;  13,  1.  3,  4,  verehrte  Al.  aufs  höchste  und,  heisst  es  geradezu  bei 
Lampr.  64,  3,  se  magnum  Alexandrum  videri  volebat). 

1 Die  christlichen  Erwartungen  vom  Wiedererscheinen  des  nur  ver- 

schwundenen, nicht  gestorbenen  Nero  (als  Antichrist)  sind  bekannt.  Sie 
begründeten  sich  aber  auf  den  überall  verbreiteten  Glauben  des  Volkes, 
den  sich  die  verschiedenen  'PsoSovEpiuvE«;,  die  thatsächlich  auftraten,  zu- 
nutze machten  (Suet.  Ner.  57  Tacit.  liist.  1,  2;  2,  8,  Lucian  adv.  indoct.  20). 

3 Dies  war  die  der  vom  Kaiser  befohlenen  Vergöttlichung  des  Ant. 
zu  Gruude  liegende  Vorstellung,  wie  aus  dem  Zusammenhang  zu  schliessen 
ist,  in  dem  Celsus  bei  Orig.  adv.  Cels.  3,  36  p.  296  Lomm.  hievon  redet. 
Celsus  hatte  das  Entschwinden  des  Antinous  in  unmittelbarem  Zusammen- 
hang mit  den  Entrückungen  des  Kleomedes,  Amphiaraos,  Amphilochos 
u.  A.  (cap.  33.  34)  erwähnt.  (Die  Phrasen,  in  denen  auf  dem  Antinous- 
obelisk  zu  Rom  von  der  Vergottung  des  A.  geredet  wird  [s.  Erman, 
Mitth.  d.  arch.  Inst.  röm.  Abth.  1896  p.  113  ff.],  geben  keine  deutliche 
Vorstellung  von  dem  Vorgang.)  — Hier  also  Entrückung  durch  einen 
Flussgott  (wie  sonst  durch  eine  Wassernymphe:  p.  374,  2).  So  ver- 
schwindet Aeneas  im  Fl.  Numicius  (Serv.  Aen.  12,  794.  Schol.  Veron. 
Aen.  1,  259.  Dionys.  Hai.  ant.  1,  64,  4.  Arnob.  1,  36.  Vgl.  Ovid,  Met. 
12,  598 ff.;  Liv.  1,  2,  6).  So  fabelte  man  Entrückung  in  einen  Fluss 
Alexander  dem  Grossen  an:  s.  oben  p.  375,  1.  So  verschwindet  auch 
Euthymos  in  dem  Flusse  Kaikinos  (der  für  seinen  wahren  Vater  galt: 
Paus.  6,  6,  4):  s.  I 193,  2. 

3 Philostrat.  V.  Apoll.  8,  29.  30  (nicht  nach  Damis,  wie  Ph.  aus- 
drücklich sagt;  jedenfalls  aber  nach  gläubigen  Berichten  aus  den  Reihen 
der  Anhänger  des  Ap. : im  Thatsächlichen  hat  Phil,  in  der  ganzen  Bio- 
graphie nichts  selbst  erfunden).  Ap.  stirbt  entweder  in  Ephesos;  oder 
er  verschwindet  (a<pav*.3fK)vai)  im  Athenetempel  zu  Lindos;  oder  er  ver- 
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Wunderthaten  und  Wundererlebnisse  dieser  problematischen 
Prophetengestalt,  Gläubige  genug  gefunden1. 

Die  ununterbrochene  Fortdauer  des  auf  Erden  begonnenen 
leiblich-seelischen  Lebens  an  einem  verborgenen  Aufenthalt  der 
Seligkeit,  die  älteste  Gestaltung,  in  welcher  die  Vorstellung  der 
Unsterblichkeit  des  Menschen  griechischem  Gedanken  aufge- 
gangen war,  gestand  der  Glaube  allezeit  nur  wenigen  Einzelnen, 
wunderbar  Begnadigten  und  Begabten,  zu.  Eine  Unsterblich- 
keit der  Menschenseele  als  solcher,  vermöge  ihrer  eigenen 
Natur  und  Beschaffenheit,  als  der  unvergänglichen  Gotteskraft 
im  sterblichen  Leibe,  ist  niemals  ein  Gegenstand  griechischen 
Volksglaubens  geworden.  Wenn  sich  hie  und  da  auch  wo 
volksthümliche  Denkweise  sich  Ausdruck  giebt,  Anklänge  an 
solchen  Glauben  finden,  so  ist  in  den  einzelnen  Fällen  aus  den 
Lehren  der  Theologen  oder  der  allverbreiteten  Philosophie  bis 
in  die  unteren  Schichten  ungelehrten  Volkes  ein  Tropfen  hinab- 
gesickert. Der  Theologie  und  der  Philosophie  blieb  der  Ge- 
danke der  Unsterblichkeit  der  Seele  allein  wirklich  eigen.  So 
ist  auch  bei  dem  Zusammentreffen  griechischer  und  fremd- 
ländischer Bildung  im  hellenisirten  Osten  nicht  aus  griechischer 
Volksüberlieferung,  sondern  einzig  aus  den  Anregungen  grie- 
chischer, auch  ausserhalb  des  nationalen  Bodens  leichter  ver- 
breiteter Philosophie  der  erstaunliche  Gedanke  göttlich  unver- 
gänglicher Lebendigkeit  der  Menschenseele  Fremden  zugekom- 
men, und  hat  wenigstens  unter  dem  bildsamen  Volke  der  Juden 
tiefere  Wurzeln  getrieben2. 

schwindet  auf  Kreta  im  Heiligthum  der  Diktynna  und  steigt  (a'utb  atafiatt, 
wie  Eusebius  adv.  Hierocl.  408,  5 Ks.  richtig  versteht)  zum  Himmel.  Dies 
die  bevorzugte  Legende.  Sein  &<pavt3fi6$  bestätigt  sich  dadurch,  dass  nir- 
gends eiu  Grab  oder  Kenotaph  des  Ap.  zu  finden  ist.  Phil.  8,  31  extr. 
— Die  Nachahmung  der  Erzählung  vom  Verschwinden  des  Empodokles 
liegt  auf  der  Hand. 

1 xo5  ’AiroXXumoo  ayfl-pujjriov  •JjSf]  o vxo<;,  O-aupaCop-evoo  8e  sjtt  rj 
fmafioX-j)  xal  (rr^5  &VTtX6£at  3-appoövto;  av^svo? , a><;  obv.  ä&ävat oq  et v(  — 
Philostr.  8,  31.  Darauf  ein  Mirakel  von  einem  ungläubigen  Thomas,  den 
Apollonius  selbst  bekehrt. 

2 Praeexistenz  der  Seelen,  Heimkehr  der  Seelen  der  Frommen  zu 
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3. 

In  der  Vorstellungswelt  des  griechischen  Volkes  stand  in 
der  Spätzeit  seiner  Reife  der  Glaube  an  das  Fortleben  der 
menschlichen  Seele  nach  dem  Tode  des  Leibes  auf  allen  Stufen 
der  Entwicklung  und  Ausgestaltung,  die  er  im  Laufe  der  Zeit 
erreicht  hatte,  zugleich  und  nebeneinander  in  Geltung.  Keine 
formulirte  Religionssatzung  hatte,  abschliessend  und  ausschlies- 
send,  einer  Vorstellung  auf  Kosten  der  anderen  zum  Sieg  ver- 
holten. 

Wie  sich  gleichwohl  unter  den  mannichfachen  Formen  des 
Glaubens  und  der  Erwartung  oder  Hoffnung,  die  möglich  und 
Niemanden  verwehrt  blieben,  die  eine  mehr  und  stärker  als  die 
andere  der  Gemüther  bemächtigt  habe,  möchte  man  wohl  von 
den  zahlreichen  Aufschriften  griechischer  Grabsteine,  in  denen, 
vornehmlich  in  diesen  späteren  Zeiten,  der  Glaube  des  Volkes 
sich  ganz  nach  eigener  Einsicht  unbefangen  ausspricht,  ablesen 
zu  können  glauben.  Doch  lässt  nicht  ohne  vorsichtige  Er- 
wägung aus  dieser  Quelle  sich  zuverlässige  Kunde  schöpfen. 

Wandeln  wir  in  Gedanken  durch  die  langen  Reihen  grie- 
chischer Gräberstrassen,  und  lesen  die  Inschriften  der  Grab- 
steine, die  von  diesen  in  unsere  Schatzkammern  griechischer 
Epigraphik  übergegangen  sind,  so  muss  uns  zunächst  auffallen, 
wie  vollständig  schweigsam  die  übergrosse  Mehrzahl  dieser  In- 
schriften in  Bezug  auf  jegliche,  wie  immer  gestaltete  Hoffnung 

Gott,  Strafen  der  Unfrommen,  durchaus  ftdtxvasia  aller  Seelen  als  solcher. 
So  die  Weisheit  Salomouis.  Völlig  griechisch,  platonisch-stoisch  (in  der 
Art  des  erneuerten  Pythagoreismus)  ist  die  Seelenlehre  der  Essener,  wie 
sie  Josephus,  bell.jud.  2,  8,  11  beschreibt  (S.  F.  Schwally,  D.  Leben  nach 
dem  Tode  nach  d.  Vorst,  d.  alten  Israel  u.  s.  w.  [1892]  p.  151  ff.,  179  ff.). 
Platonisches,  griechisch  Theologisches  (V.  104,  wo  Bergk,  Lyr .*  II  p.  95 
das  überlief.  O-Eoi  sehr  richtig  gegen  Bernays  schützt),  Stoisches  (108) 
mischt  in  unklarer  Weise  miteinander  und  mit  der  jüdischen  Auferstchungs- 
lehre  (103f.)  der  jüdische  Verfasser  der  Pseudophokylideischen  Verse 
(ganz  griechisch  jedenfalls  auch  115:  3’ iftavato?  xal  ä-prjpio?  £'jj  3ta 

rcav-to;).  Vollends  in  Philo’s  Seelenlehre  ist  alles  platonischen  und  stoi- 
schen Anregungen  entlehnt. 
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oder  Erwartung  eines  Lebens  der  Seele  nach  dem  Tode  ist. 
Sie  begnügen  sich  mit  Nennung  des  Namens,  Vaternamens 
und  (wo  sie  in  der  Ferne  liegt)  der  Heimath  des  Verstorbenen. 
Kaum  dass  der  Brauch  einzelner  Landschaften  noch  ein  „Lebe 
wohl“*  hinzufügt.  Es  würde  nicht  genügen,  zur  Erklärung  dieses 
hartnäckigen  Schweigens  sich  allein  auf  die  Sparsamkeit  der 
Hinterbliebenen  des  Bestatteten  (der  hier  und  da  wohl  gar  das 
Gesetz  der  Stadt  in  einem  Verbot  wortreicher  Grabschriften 
zu  Hilfe  kam)1,  zu  berufen.  Das  Schweigen  dieser,  in  Prosa 
und  Versen  redefrohesten  Menschen  hat  seine  eigene  Beredt- 
samkeit.  Die  tröstenden  Hoffnungen,  die  ihnen  auszusprechen 
kein  Bedürfniss  war,  können  ihnen  nicht  wohl  die  Bedeutung 
einer  lebendig  gegenwärtigen  Ueberzeugung  gehabt  haben.  Sie 
entreissen  der  Vergänglichkeit  allein  was  einst  ihr  ausschliess- 
lich Eigenes  war,  den  Namen,  der  sie  von  allen  Anderen  unter- 
schied, jetzt  die  leerste  Hülle  der  vordem  lebendigen  Persön- 
lichkeit. Die  Inschriften,  in  denen  bestimmte  Hoffnungen  auf 
ein  Fortleben  im  Jenseits  sich  aussprechen,  machen  von  der 
gesammten  Menge  der  Grabschriften  einen  sehr  kleinen  Theil 
aus.  Und  unter  ihnen  wiederum  sind  wenige  in  Prosa  abge- 
fasst. Nicht  in  der  schlichten  Fassung  thatsächlich  verbürgter 
Mittheilung,  sondern  in  der  künstlicheren  Gestalt,  in  der  dich- 
terische Phantasie  und  Aufschwung  des  Gemüthes  ausserhalb 
des  Bereiches  einer  kahlen  Wirklichkeit  ihre  Eingebungen  hin- 
stellen, treten  Ansichten  und  Verkündigungen  von  einem  ge- 
hofften Jenseits  hervor.  Das  ist  gewiss  bedeutsam.  Auch 
unter  den  poetischen  Grabschriften  überwiegen  solche,  die,  auf 
das  vergangene  Leben  des  nun  Verstorbenen,  seine  Art,  sein 
Glück,  seine  Thaten  zurückblickend,  den  Schmerz  und  die  An- 
hänglichkeit der  Hinterbliebenen,  oft  in  innigster  Wahrhaftig- 
keit, aussprechend,  ganz  im  Diesseitigen  die  Gedanken  fest- 
halten.  Wo  sie  doch  in  das  Jenseits  hinüberschweifen,  da  geht 
der  Zug  am  liebsten  gleich  in  ein  schimmerndes  Land  der  Ver- 


1 So,  wie  es  scheint,  in  Sikyon.  Pausan.  2,  7,  2. 
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heissung,  weit  über  alle  Erfahrung  und  nüchterne  Ueberlegung 
hinaus.  Wer  so  hochfliegende  Gedanken  hegte,  musste  vor 
Anderen  das  Bedürfniss  fühlen,  ihnen  im  Verse  gesteigerten 
Ausdruck  zu  geben.  Aber  dass  unter  den  Zeitgenossen  ins- 
gesammt  solche  Gedanken  vorgeherrscht  haben,  würde  man  aus 
ihrem  Ueberwiegen  unter  den  metrisch  gefassten  Grabschriften 
nur  auf  die  Gefahr,  sich  stark  zu  verrechnen,  schliessen 
dürfen. 

Schlicht  alterthümliche,  in  homerischer  Denkweise  be- 
harrende Auflassung,  die,  ohne  weiteren  Wunsch  und  Klage, 
die  Seele  des  Verstorbenen  in  den  Erebos  entschwunden  sieht, 
spricht  sich  am  seltensten  in  diesen  Grabgedichten  aus1. 
Häufiger  wird,  in  herkömmlicher  Formel,  der  Wunsch:  „Ruhe 
sanft“  vernommen2,  eigentlich  dem  in  das  Grab  gebetteten 
Todten  geltend,  doch  aber  auch  auf  die  zum  Hades  entflohene 
„Seele“  hinüberspielend3.  Denn  die  Vorstellung  bleibt  in 
Geltung,  dass  ein  Seelenreich  die  Abgeschiedenen  aufnehme, 
der  Hades,  als  die  Welt  der  unterirdischen  Götter,  der  Saal 
der  Persephone,  der  Sitz  der  uralten  Nacht4.  Einen  Zustand 
halben  Lebens  denkt  man  sich  dort,  im  Banne  der  „Vergessen- 


1 Etwa  in  Ep.  (=  Epigr.  graec.  ex  lapid.  collecta  ed.  Kaibel)  35  a 
(p.  517),  dieses  aber  aus  dem  4.  Jahrh.  vor  Chr.  Spät  (in  Prosa)  I.  Gr. 
Sic.  et  It.  1702. 

2 ‘(aiav  s/ots  eXa<ppav  Ep.  195,  4 ähnlich  103,  7;  538,  7;  551,  4;  659,  3. 

1.  Gr.  Sic.  329;  Ins.  aus  Rhodos,  I.  gr.  ins.  mar.  Aeg.  I 151,  V.  3.  4 
(1/2.  Jahrh.  nach  Chr.):  — bXkä  ob,  oaijjLOv,  rjj  ipthpevjjj  xontpvjv  ürcsp- 
thv  fy©*{.  — Schon  Eurip.  Ale.  477  ähnlich  (s.  oben  p.  249,  1). 

3 Deutlich  die  Vermischung  der  Vorstellungen  z.  B.  Ep.  700: 

xoötpov  e/o'-s;  fair,:;  ßapo <;  svi  yo>pa» , vgl.  222  b,  11.  12.  — Das 

wahre  Motiv  solcher  "Wünsche  bei  Lucian,  de  lud.  48  angedeutet.  Der 
Todte  zum  klagenden  Vater:  — 8e8'.a?  per]  ooi  äitonviyti)  xaxax/.etad-Eii; 
ev  xü>  jj.vrjp.aTi ; 

, * 4>spoc<povY){  ftäXajio?,  daXafioi.  Ep.  35,  4;  50,  2;  201,  4;  231,  2 
(„Simouides“,  Anthol.  Pal.  7,  507.  508).  <pfttpivu>v  äevao?  3-äXapio?:  Ep.  143, 

2.  Sojao?  Nuxxo;  Anth.  7,  232  (mau  kann  die  Grabepigramme  der  Antho- 
logie ohne  Bedenken  neben  den  Grabschriften  der  Steine  benutzen;  sie 
sind  theils  deren  Vorbilder,  theils  den  wirklichen  Grabinschriften  nach- 
gebildet durchaus  aber  den  gebildeteren  unter  diesen  nahe  verwandt). 
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heit“,  deren  Trunk1  der  Seele  das  Bewusstsein  verdunkelt. 
Dort  sind  „die  Meisten“2  versammelt;  tröstlich  schwebt  dem 
Verstorbenen  vor,  wie  er  dort  auch  Vorangegangene  von  den 
Seinigen  wieder  begrüssen  werde3. 

Strengere  Vorstellungen  treten  hinzu.  Ein  Gericht  wird 
bisweilen  angedeutet4,  das  dort  unten  die  Seelen  scheide,  nach 
ihren  irdischen  Verdiensten  in  zwei,  wohl  auch  in  drei  Schaaren 
sie  sondere 5 *.  Auf  der  Unseligkeit  der  Verworfenen,  die  theo- 
logisirende  Dichtung  auszumalen  liebte,  verweilt  der  Gedanke 
nicht8.  Harmloserer  Sinn  bedurfte  nicht  der  pharisäischen 
Erquickung  an  dem  Elend  der  Sünder,  um  sich  des  Lohnes 


1 Ttaoc’.rcovov  r.ipa  Ep.  244,  9.  vjv  xaxaßjji;  xtbpa  AdjdnrjC 

261,  20.  (N6£,  XrjÖTjS  oojpa  (pepous’  et:’  Ejioi  312.)  Motpat  xa:  Adjd-rj  p.s  xar- 
rfiayov  e1?  *AiSao  521  (Anth.  VH:  ooji.ot  25,  6;  Xsji-rjv  498: 

A*rj8nr)?  niXa-ps  711.  716;  Adä-ac  4)Xt)ftov  £•<;  Xtpivot;,  Grabschr.  in  Mysien, 
Bull.  corr.  hell.  XVII  (1894)  p.  532  (n.  34). 

2 ot  ttXctooc  die  Todten  (wie  plures  lat.  Plaut.  Tritt.  291.  Petron  42). 
£{  itXsöv iuv:  in  den  Hades.  Ep.  373,  4;  Anth.  7,  731,  6;  11,  42.  Schon 
Ari8t.  Eccl.  1073:  fpaö;  &v8orr)xo?a  Trap«  xtöv  ttXeiöviuv.  Kallimach.  epigr.  5. 
(Vgl.  Boisson.  ad  Eunap.  p.  309.)  Altes  Orakel  bei  Polyb.  8,  30,  7:  jmd 
x&v  ttXeovwv  = xujv  psxYjXXayoxtov  (Tarent).  Noch  heute:  ’cxoi»^  jtoXXoö*. 
B.  Schmidt,  Volksl.  der  Keugr.  1,  235. 

3 Ep.  266.  jjlyj  jAopoo,  <ptX’  Ävsp , jte*  x«:  a 6xö?  exs*  ^ip 

E0p*fj3E:<;  xtjv  s4jv  oo^fapov  ’Eoxoy'fjv.  558,  5 ff.  397,  5.  Phrygische  Ins. 
Papers  of  the  Am.  school  3,  305  (n.  427):  der  A7ater  an  den  verst.  Sohn: 
xal  noXü  x*p3avE<u  xoxs  8dxpoov  rpäxa  oe:o  ä^pT(ao>  *pjv  ortoooadp.Evos 

4 sl  oe  xt?  ev  tpO'tfiivot^  xplst?  ui?  Xofo?  ap.*pl  ibxvovxtuv  Ep.  215,  5. 
Die  Todte  rühmt  im  Hades  vor  Rhadamanthys  die  Pietät  ihres  Sohnes: 
514,  5f.  (vgl.  559,  3f.).  Auch  in  Anth.  VII  selten  eine  Erwähnung  des 

Gerichts  (596  Agathias). 

fi  Scheidung  der  Todten  in  zwei  Schaaren  wird  vorausgesetzt , wo 
dem  Frommen  das  Wohnen  ev  ja axdpessiv  u.  ä.  vorausgesagt  wird.  Deut- 
liche Scheidung  der  zwei  oder  drei  Schaaren  der  Todten  (s.  oben  p.  221 
Anm.)  selten  auf  Grabschriften.  Ep.  950,  9 ff.  (aber  da  ist  die  eine 
Schaar  eiuy^oviY),  die  andere  im  Aether;  stoisch).  — Eine  eigenthümliche 
Couibinalion,  die  drei  Classen  (im  xono?  sös.  und  acsßüv  im  Hades,  und 
im  Aether)  voraussetzt,  in  Epist.  Socrat.  27,  1:  — xoö  elx*  xaxi  frjv  ev 

Eüssß&v  yutp(p  ovxo?  Bixs  xax’  dsxpa  (ozsp  xal  päXa  zEtd'Ojiai)  üuixpdxoo;. 
— Ebenso  Anth.  7,  370  (Diodor.)  ev  A:o<;  (d.  h.  im  Himmel)  r\  paxdptuv. 

0 In  den  Grabschriften  ist  wohl  nie  von  den  Strafen  der  daEßsi; 
die  Rede.  Auch  in  Anthol.  VII  kaum  jemals  (377,  7f.  Erykios.) 
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eigener  Vortrefflichkeit  im  Bewusstsein  zu  versichern.  Von 
Zerknirschung  und  Angst  um  sich  selber  ist  nichts  zu  spüren. 
Die  Seele  hofft,  zu  ihrem  Rechte  zu  kommen1,  zu  den  „Seli- 
gen“, auf  die  Inseln  oder  die  Insel  der  Seligen  zu  gelangen, 
in  das  Elysion,  den  Aufenthalt  der  Heroen,  der  Halbgötter2. 
Sehr  häufig  werden  solche  Hoffnungen  ausgesprochen,  aller- 
meist nur  mit  einem  kurzen  verheissungsvollen  Worte.  Seiten 
begegnet  wohlgefällig  ausgeführte  Schilderung  des  Aufenthaltes 
der  Seligen3,  der  in  diesen  Andeutungen  und  Ausführungen 
zumeist  wohl  im  Umkreis  des  unterweltlichen  Seelenreiches  ge- 
sucht wird4 5,  gleich  dem  „Orte  der  Frommen“,  den  in  mannich- 
fachen  Wendungen  die  Hoffnung  sich  als  Wohnplatz  zukünftigen 
Lebens  verspricht6. 


1 't'0'//']  t<;  tö  Sixaiov  eßfj  {Ep.  502,  13),  d.  h.  an  den  nach  der 

Gerechtigkeit  ihr  zukommenden  Ort. 

* va;.si<;  fj.uY. dp u>v  vvjsooc  fraXtig  svl  rcoXX'jj  Ep.  649,  2\  366,  6; 
648,  9.  vrpov  s/Et?  fi/xxdptov:  Ep.  413,  2;  107,  2.  Anth.  7,  690,  4.  paxd- 
piuv  neoiov  Ep.  516,  1.  2.  ’HXuoiov  itsoiov:  Ep.  414,  8.  150,  6.  iwSta  ’HXo- 
a:a  338,  2.  649,  3.  ydtp o?  yjXooso?  618  a,  8.  pst'  eiaeßEtuv  Eapev  ev  ’HXuoim 
554,  4.  — vattu  <$’  4]pa»u»v  Ispöv  JSonov,  oux  ’AyEpovxos*  xoiov  fap  ßsöxoo 
«ppa  oo'foi-tv  ev*.  : Ep.  228,  7.  8.  4jpwa)V  y&pov  syo’.i;  <p{Kp.Evos:  539,  4.  Ar(- 
xofsvE?,  aü  0»  mxloas  sv  4)pu»6aat  <puXdaaot<;,  E&ssßstuv  aiei  yüipov  BitEpyöpEvo;: 
228b,  7 (p.  520).  u»yst’  e;  4jpi3-EO!>i;  669  (ool  piv  iSpr,  dttotot  rcap’ äv- 
äpdst.  Anth.  7,  659,  3). 

3 Schilderung  der  Lieblichkeit  der  paxapcuv  vYjoot  und  der  elysi- 
schen  Gefilde,  wo  oboi  ieo$siv&c  äv&pu>itu>v  Exi  ßioto?:  Ep.  649.  Anspruchs- 
voller in  dem  Gedicht  des  Marcellus  auf  Regilla,  die  Gattin  des  Herodes 
Atticus:  Ep.  1046  (sie  ist  p-Bif  *fjpu>vr]“iv  ev  p.axapu>v  vqao’.stv,  Iva  Kpovo^ 
spßasiXBrSs'.  (8.  9J;  dorthin,  e?  tuxsavov,  hat  sie  Zeus  mit  sanften  Winden 
entsendet:  21  ff.  Jetzt  ist  sie  o(>  &vv,rf],  arup  o diatva,  sondern  eine 
Heroine:  42 ff.  In  dem  yopös  xpotspacuv  Yjp.iö'sätuv  ist  sie  eine  öxoiuv 
vüfjKfr,  der  Persephone:  51  ff.). 

4 Deutlich  z.  B.  der  Ort,  wo  Rhadamanthys  waltet,  im  Hades:  Ep. 
452,  18.  19. 

5 Der  ywpo;  eüssJjeiuv  deutlich  im  Innern  des  Hades:  ’Atotw  vuy'oto 

p.sXa£  ünBÖE^ato  xoXroc,  Eüssßeiuv  ff’  ooifjv  sovaoev  e<  xXiatvjv:  Ep.  237,  3.  4. 
Ins.  aus  Rhodos  (J.  gr.  ins.  mar.  Aeg.  I 141):  einen  alten  Schulmeister 
— s&asßcöv  yüjpo?  [ocp’  lyet]  • IlXoemuv  fäp  aixöv  xal  xopr,  xatwxiaav,  fKpp.7j(; 
Z3  xa:  SaSoüyo <;  'Kxdrtv,,  Jtpossp  fiXtj]  ctrcasiv  sivat,  poattxüv  t*  EmoxdtTjV  ?ta£av 
aütöv  TttaxEux;  yapiv.  — Nicht  selten  werden  Elysion  und  der  Ort  der 

eoseJjse?  identificirt:  z.  B.  Ep.  338:  — eoseßsss  Se  ^oy»)v  (seil,  syouat)  xat 
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Es  begegnet  aber  auch  die  Vorstellung,  dass  die  Schaar 
der  Frommen  dem  unterirdischen  Dunkel  ganz  enthoben  sei* 1. 
Und  dem  einzelnen  Verstorbenen  wird  in  so  vielfacher  Wieder- 
holung der  Aufenthalt  im  Himmel,  im  leuchtenden  Aether,  in 
der  Sternen  weit  gewünscht  und  verkündigt,  dass  dieser  Glaube 
an  die  Erhebung  der  körperfreien  Seele  in  überirdische  Regio- 
nen wohl  als  der  in  späteren  Zeiten  unter  solchen,  die  sich 
bestimmteren  Vorstellungen  über  ein  jenseitiges  Dasein  hin- 
geben mochten,  am  weitesten  verbreitete  gelten  muss2 * *.  Dieser 


ftg&tov  xspp. ovs;  ’HXosüuv.  xoöxo  cao'fposövv;;  sXayov  ftpus,  d*j.ßpo3 :vtv  5s 
(die  Unsterblichkeit  ihrer  Seele)  ctipaxo;  oßptxr r;;  oox  i-arr^i  ypdvo;. 
äXXa  ve-rj  vdpupijoi  (so  der  Stein:  Athen . Mittheil.  4,  17).  jjlex’  E03sßs*33:. 
xd3-r(xat.  — Wenn  es  ein  Gericht  im  Hades  giebt,  otx4pEt;  8op.ov 
E?>3sßEtov:  Ep.  215,  5.  6.  Kore  führt  den  Todten  yiüpov  eh’  soscßeu>v  218, 
15.  16.  xisxlv  ev  e'joe^eojv  4^v  8 ti  3o>'ppo3uvrtv  569,  12.  EOasßswv  yü>po;:  296. 
eü3.  8ö|no;  222,  7.  8 eü3Eß£tuv  vaiot;  Upöv  Sopov  — : I.  or.  sept.  Pont.  Eux. 
2,  298,  11.  <I»oyr(  8'  s&srßswv  ot/Exat  eI;  d'dXapiov  Ep.  90  ( C . I.  A.  2,  3004). 
E03.  Et;  tspc 6;  tVxXdjioo;  222  b,  12.  eOg.  ev  oxispol;  ftaXapot;  253,  6.  Est^Xi 
8»  vatm  8ü>ji.axa  4>sp3E:pova;  yu»p<;>  ev  EOGsßsujv  189,  5.  6.  jjlex’  st>3sßsB3Ct  xe:- 
ofrat,  avx’  äpsrrj;  259.  ^r,x’  ’Aioyj;  e;  jxo/öv  Eissßltuv  241  a.  18.  t&asjscvj; 
8e  eTvexev  EüGsßEtuv  yüjpov  sß-rj  tpö'tjj.Evo; : Ath.  Mittheil.  11,  427.  (bei  Ko- 
lophon). Späte  Ins.  Rom,  I.  Gr.  Sic.  et  It.  1660:  die  Frau  vom  verst. 
Manne:  TtEpt  oo  8so|i.ai  xoo;  xaxaytlovioo;  3-eoo;,  xdjv  <£oyrjv  Et;  xot>;  töss- 
ßsa;  xaxaxd£au 


1 Der  ycüpo;  uaxdpmv  im  Himmel:  «^oyr,  8’  ätlavdxujv  ßooXai;  e^:- 
Syjjuö;  E3ttv  doxpot;  xat  Ispöv  y<I>pov  lyst  |taxaptuv:  Ep.  324.  3.  4.  xai  vai- 
et;  p.axdpu»v  vt,30u;  — ao’fat;  ev  xa&apacotv,  ’OXopLTroo  «Xvjotov  ovxu>;:  649, 
2.  8.  Das  ■ijXuatov  «s8iov  ausserhalb  der  <pth}iivu>v  Söjaoi:  414,  8.  6.  — 
Bisweilen  beide  Vorstellungen  vom  Ort  der  Seligkeit  im  Himmel  oder  auf 
dem  Inseln  der  Seligen  nebeneinander.  [Lucian]  JJemosth.  encom.  50:  De- 
mosthenes ist  nach  seinem  Tode  entweder  ev  paxaptuv  vrjaot;  bei  den 
Heroen  oder  im  oopavo;,  als  Gefolgsdämon  des  Zso;  ’EXsofKpio;. 

2 ^p&S  vOXop.rov  d'/YjXXaxo.  Ep.  646a,  3.  <lo/v]  8’  Ev  ’OXöp.- 
a<i>  159.  261,  11.  vjXfrsv  8’  Et;  ’AtSao  8sp.a;,  t^oyr,  8’  fi;  yOXop.i:ov  Anth.  7, 
362,  3.  (vAi8t,;  hier  = Grab,  wie  oft.  Und  ebenso  Ep.  238,  45:  «J'oy/r;- 
Et;  allHpa-ooxsa  st;  ’At8r,v  dxporco;  eD.s  vöjjlo;)  jaexo  roxpov  öpö>  <pao;  08- 
Xüfxnoto  Anth.  7,  678,  5.  — <£oyYjv  25  ex  jibXswv  oopavo;  sopu;  syst:  Ep. 

104,  6.  *r(xop  8’  oöpavd»  p.Exap3tov  462,  6.  ^oyrj  jiot  vatEt  Siufiax’  sxoopdvia 
261,  10  (und  in  ähnlichen  Wendungen  noch  mehrmals  in  diesem  Gedicht). 

e;  oöpavta;  dxapaoo;  <J/oy^j  tta-xatvst  cÄp.’  dao8o3ajiEvrJ  Anthol.  7.  737,  7. 

Vgl.  noch  Anthol.  VH  363,  3;  587,  2;  672,  1;  IX  207.  208  — at&r(p 
jxlv  t^oya;  8-s8E;axo  Ep.  21.  (5.  Jahrh.  vor  Chr.  S.  oben  p.  258,  2.)  Eopo- 
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Glaube,  der  die  Seele  in  die  Nähe,  ja  in  die  Gemeinschaft  der 
himmlischen  Götter  erhebt x,  hat  sowohl  in  religiösen  Ahnungen 
als  in  philosophischen  Speculationen  seine  Wurzeln,  die,  tief 
in  die  Vergangenheit  zurückgreifend* 1 2,  in  diesen  späteren  Zeiten 
sich  wesentlich,  darf  man  glauben,  unter  dem  Einfluss  volks- 
thiimlicher  Ausführungen  stoischer  Schriftsteller  von  dem 
lebendigen  „Hauch“  der  Menschenseele  und  dessen  Aufstreben 
in  obere  Regionen  ausbreiteten  und  kräftigten3. 

Ueber  den,  in  vielen  Fällen  schon  merklich  zu  einer  nicht 
mehr  nach  ihrer  lebendigen  Bedeutung  voll  empfundenen  Redens- 
art gewordenen  Ausdruck  dieser  Hoffnung  des  Aufsteigens  der 
Seele  zu  himmlischen  Höhen  geht  der  Aufschwung  der  Be- 
trachtung selten  hinaus.  Kaum  dass  hie  und  da  in  der  Be- 


I iuyoo  ‘^oyr^  xai  ö-Ep'ftctXoo;  Siavo ofP o$  v/ei  41.  (4.  Jahrb.  vor 
Chr.  Der  Aether  ist  nicht  rfeueht“ : allHjp  Xajxttpös  cyei  ursprünglichere 
Schreibung  in  dem  entspr.  Epigramm  des  HcnXo;.  &fpöc  wäre  der  otvjp: 
TYjV  'jn)'/Y(v  anEOioxsv  ic  aspa  Ep.  642,  7)  yv]  jaIv  Es  alftspa  xai  Ato^ 

a ö/»ä?  288,  4.  ^üyvj  o’  aidipiov  y.axfyEt  itoXov  225,  3.  e>  aiö-pvjv  <{my4j  e^yj 
ejae iIev  325,  6.  — ^oyd)  5’  aHavaxtov  ßooXal;  e*uv  daxp o t ? Ep.  324, 3. 

Aus  Thyatira  (Bull.  corr.  hell.  1887  p.  461):  O-ä^sv  o’  &3eXtpö<;  ’ApyeXao? 
swfi.’  e|jlöv,  ’lfoyri  3e  jaed  izprj$  uz xpa  xai  d-soet  EXI  (sehr.  sßYj).  Die  eine 
Schaar  der  Seelen  xetpsas:  guv  ai^eptotot  yopeÖEt*  oxpaxtr,?  e:<;  e'.ja: 
Ep.  650,  11,  12.  (Diogenes)  vüv  oi  0-avwv  dxxspa;  olxov  feyst.  Anthol.  7,  64,  4. 

1 'J'  h peöiiuv  ittapivr]  jA$xa  oa’iAova;  dXXoo?  vjXoU-s  gyj,  vais:? 

o’  8v  iiaxäpiov  oaixiou)  Ep.  243,  5.  6.  xai  jts  ö-swv  ptaxaptuv  xaxeyei  Sojao^ 
uzzov  tovxa,  oüpavtot^  xs  3ö;to'.ot  ßXs::«»  tpao^  Mlp^Evsir,?  312,  6.  — xyjv 
cuvsxov  'i’r/YjV  paxdptuv  ukpu  ooösa,  Kpöz&tv  jaev  3-vy,xyj,  v5v  oe  O-e&v 
jaexo/o^  654,  4.  5.  — äXXä  vöv  e:<;  xoö*  ftsoü;  I.  Gr.  Sic.  et  1t.  1420.  ü><; 
oe  <p6o:$  jaiv  sXogev  arco  ytfovoc,  affavaxo:  jaIv  ubxhv  syorja:  3-eoi  oütjAa  Os 
GTjXO?  oos  Auth.  7,  61,  2;  570;  673,  3.  4. 

3 S.  oben  p.  257  tT. 

3 S.  oben  p.  319  ff.  EtveojAa:  Ep.  250,  6.  613,  6:  irveupia  Xaßwv  8av o? 
o&pavöötv  xsXsaa?  ypovov  dvxaTteowxa.  (jsvsöpia  *f ap  egxi  O-eoö  ypTjoi?  övqxoiot 
l’seudophocyl.  106).  156,  2:  «vowjv  atiH;p  eXaßsv  sdXiv,  03-sp  s£i»y.sv. 

(3.  Jahrh.  vor  Chr.  Köhler,  C.  I.  A.  2,  4135).  — In  theologisireuder 
Poesie  später  Zeit  begegnet  mehrfach  diese  populär  gewordene  Vorstel- 
lung. Z.  B.  yp7j3|AÖ<;  bei  Stob.  ecl.  1,  49,  46,  I p.  414  W. : xö  jaev  (xö 
zü> >xu)  XutHv  egx'1  xov’s,  ']/’jyTj  oe  rpö?  atO’pfjv  oxdlvaxai,  6nn4&sv  YjX6-E, 
|AtXYjop05  bI$  attKp’  aitXoöv  (sehr.:  aiftep’  e^  ay vov).  Orakel  des  Apoll. 
Tvan.  bei  Philostr.  V.  ,Ay>.  8,  31 : äffdvaxo<;  '!>t>yv]  — |aex«  aApa  p.apav(Hv 
— pr^.oiio;  rpoffopoÖGa  xepavvjxat  7]Ep'.  xoo'fvj. 

Roh  de,  Psyche  II.  2.  Aufl.  25 
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Zeichnung  der  Seele  als  einer  „unsterblichen“ 1 (auch  im  Tode 
nur  schlafenden)2,  ein  philosophisch -theologischer  Gedanke 
durchblickt.  Die  Inschriften  sind  bald  gezählt,  in  denen  der 
Lehre  der  Theologen  und  theologisirenden  Philosophen  von  der 
göttlichen  Natur  der  Seele,  ihrer  kurzen  Wallfahrt  durch 
irdisches  Leibesleben,  und  ihrer  Bestimmung  zur  Heimkehr  in 
körperfreies  Götterdasein  Worte  gegeben  werden3.  Glaube 
an  eine  Seelenwanderung  tritt  deutlich  nirgends  hervor4 * * * 8.  Von 


1 4'°X‘hv  »ftavaxov  v.o’.vö?  eye'  xu\da$  Ep.  35,  6 ( C . I.  A.  2,  3620. 
4.  Jh.  vor  Chr.).  I.  Gr.  Sic.  et  It.  940,  3.  4:  afravaxv]  jxsv  tv  aliHp: 

xal  A’.8<;  ub'fa :<;  Ttuixäxat.  — ibid.  942:  — svö'äos  xetpuu,  ooyl  O-avtüv* 
6-v-rtoxe’.v  pr,  Xrfe  xou;  a-(ufroö;  (nach  Kallimach.  epifjr.  11:  xä8e  üatuv  — 

tepov  oixvov  xoifxä tat.  dvaoxeiv  jx-rj  Xff#  xo&?  ft^aO-ou^).  — otix  eO-avt^, 

Ilpü>xvj,  p.sxsjiTjS  3’  e?  ipistvova  yiüpov  — 649. 

* Der  volle  Sinn  dieses  Ausdruckes  noch  (wie  bei  Kallim.  ep.  1 1). 

Ej).  559,  7:  Xrfs  IloniXtvjv  soSe'.v,  avep’  ob  fl-e;uxöv  fäp  6-vr(ox8iv  xoo; 
Stf  ufrout;,  dXX’  orvov  4j8uv  eyeiv.  Oefter  als  herkömmliche  Redewendung: 
433;  101,  4;  202,  1;  204,  7;  o’  ixoijxioev  5nvo?  6 X-f|6-rjc  223,  3;  502,  2, 

Anthol.  7,  29,  1;  30,  2;  260. 

8 Ep.  651 : ttvrjxöv  o<I>fia  — x&  S’&O-avaxov  it;  paxocptov  otvöpooos  xiap  • 
<]»oy*rj  Y®p  ae’Ctu?,  xö  Cy]v  jtapeyei  xal  5eo®:v  xaxs^vj.  — aJijxa  ytxa>v  ’boyr{; 
(vgl.  Empedocl.  414:  aapx&v  «gpioxiXXooaa  ytxÄvt,  seil.  xr,v  ^uyrjv)*  xöv  8 i 
frzbv  OE(3e  poo  (den  Gott  in  mir,  meine  't">yrj).  261,  6:  x-fjV  d»oyr,v  8’  ufru- 
vaxvjv  eXayov.  ev  fuirj  jjlIv  otupz  xo  00778 ve?,  o&pavto?  8t  vjXoO-ev  ^oyr( 
oajjia  xax’  ob  (fömEvov  xxX.  Vgl.  320,  6 ff. — 594  (späte  Grabschrift  eines 
philo8ophireuden  Arztes;  bei  Rom  gefunden)  V.  7 ff.:  008’  upu  ö-v-r lx8; 
eyjv,  ok  6tvü-(Y.rt;  8’  6^t|i.s8ovxoi;  xöuJSm  elvaXstp  ttstteStjIievos  y^voosv  oipov. 
sx  869-stov  3’d|i.a  oxs’.ywv  oejavov  A :b<;  otxov.  Verstellt  man  xojißtu  vom 

wirklichen  Grabe,  so  ergiebt  sich  kein  verständlicher  Sinn,  wie  man  auch 
das  eivaXto»  deute  oder  ändere  (eivaXiip  Franz,  otfaXea>  Jacobs).  Der 
Poet  will  sagen:  Der  Verstorbene  war  (seinem  Wesen,  seiner  Seele  nach) 
ein  Unsterblicher,  nur  durch  Götterschluss  war  er  (seine  Seele)  an  deu 
Leib  gefesselt  und  vollendete  im  Leibe  seinen  Lauf,  nach  dessen  Ende 
er  alsbald  (wieder)  in  das  Götterreich  aufstieg.  Also  xöpßcu  eiv  8tXod» 
ttb-soTjIJ-evo;:  gebannt  in  das  „dunkle  Grab“  des  Leibes,  oewpa  — crjji.a. 
(Völlig  wie  bei  Virgil.  Aen.  6,  734  die  animae:  clausae  tenebris  et  carcerc 
caeco .)  — 603:  Der  hier  Begrabene  5wjxol?  <|/oy*rjv  «stoas  tixl  otupaotv 
eXO-biv  xy,v  aotoö,  jaeXeo;,  oüx  oivet:e:oe  piveiv.  Das  soll  heisen:  er  hat  seine 
(vorher  körperlos  lebende)  Seele  überredet,  in  das  Reich  der  sterblichen 
Leiber  einzugehn  (einen  Leib  zu  bewohnen),  konnte  sie  aber  nicht  über- 
reden, lauge  dort,  in  diesem  irdischen  Leben,  auszuharren. 

* Höchstens  einmal:  el  ixdXiv  eoxi  78V£oö-a: ei  o’oox  ecx*.v  trdXtv 

eXO-siv  — Ep.  304.  (Vgl.  oben  p.  254,  1.) 
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einer  Einwirkung  Platonischer  Lehre  im  besonderen  findet  sich 
kaum  eine  Spur1. 

Nicht  philosophischer  Belehrung,  sondern  den  Gedanken 
volksthümlicher  Religionsübung  gehen  diejenigen  nach,  die 
einem  seligen  Leben  nach  dem  Tode  zugeführt  zu  werden 
hoffen  durch  die  eigene  Fürsorge  eines  Gottes,  vermuthlich 
dessen,  dem  sie  bei  Lebzeiten  besonders  hingebende  Verehrung 
gewidmet  haben.  Er  wird  sie,  so  vertrauen  sie,  an  seiner 
eigenen  Hand  in  das  Land  der  Wonne  und  Reinheit  eintuhren. 
Wer  so  „einen  Gott  zum  Führer  erlangt  hatu2,  kann  getrost 


1 Die  p.  386,  3 angeführten  Stücke  enthalten  zwar  theologisirende 

aber  nirgends  speciell  Platonische  Meinungen  oder  Lehren.  — In  den 
zahlreichen  Stücken,  die  von  einem  Aufsteigen  der  Seele  in  den  Aether,  zu 
den  Sternen  u.  s.  w.  reden  (oben  p.  384,  2;  385,  1).  Platouisirende  Ansichten 
zu  erkennen  (mit  Lehrs.,  PopuL  Aufs.2 3  p.  339 f.),  ist  kein  Grund.  Zwar 
Alexis  der  Komiker  (Mein.  Com.  3,  455)  fragt,  ob  nicht  die  Meinung, 
dass  der  Leib  nach  dem  Tode  verwese,  x£  o’  äftavaxov  evfjps  npc«;  xöv  äspa, 
Platonische  Lehre  sei:  Taut’  oo  ayoX'fy  ÜXdttovo;;  Aber  er  nennt  eben 
Platonisch  jene  seit  langem  und  schon  vor  Plato’s  Auftreten  in  Athen 
populär  gewordene  Vorstellung  vom  Aufsteigen  der  Seele  des  Todten  in 
die  oberen  Regionen,  ohne  wirkliche  Kenntniss  von  Plato’s  Lehre  zu 
haben.  In  Wirklichkeit  hat  diese  ja  au  jene  verbreitete  Meinung  nicht 
mehr  als  den  vagsten  Anklang  und  bildete  und  erhielt  jene  sich  ohne 
jeden  Einfluss  des  Plato  und  seiner  Schule. 

3 Ep.  650,  12:  Zu  der  Schaar  der  Seeligen,  die  xetpesei  auv  a&spiotat 
yopsuit,  gehöre  ich  Xayutv  $*ov  4fl*}u>vv}a.  Die  Schlussworte  müssen  auf 
ein  besonderes  Pietätsverhältuiss  zu  einem  Gotte  hinweisen  sollen.  Man 
beachte  den  Schluss  der  Caesares  des  Julian  (336  c):  Hermes  zu  dem 
Kaiser:  folge  du  den  svxoXai  des  Jtarrjp  Miö-pa;,  im  Leben,  xai  4jvixa  av  ivO-lvoe 
&ni6va{  oe-jj , jxeTä  xr^  eqaiHjc  sXm$o;4)Yep.6va$B6v  *&|**v4)  xaft-iata;  Scaoxü). 
Vgl.  auch  die  Verheissung  eines  ägyptischen  Zauberbuches  bei  Parthey, 
Abh.  d.  Herl.  Akad.  1865  p.  125,  Z.  178Ö. : der  heraugezauberte  Geist 
wird,  wenn  du  gestorben  bist,  ooö  xö  zvecpta  ßa ei;  itepa  ouv 
a6xd>,  *•;  y®P  ?^Tiv  /«upvjsst  *ep^v  itvsöjta  aoaxa&iv  (d.  h.  empfohlen) 
xpatattp  jtapsopip.  Plato,  Phaed.  107  Dfl.:  Die  Seele  des  Todten  ge- 
leitet der  Satfuov  o;wp  £üivxa  siX-fj/ei  zur  Gerichtsstätte:  von  da  geht  sie 
*i;  aooo  jistä  •fjYep.övo;  sxsivoo  t[>  ov)  Kpoaxexaxxai  xoi>;  svtHvos  zv.zizz 
Kopsösat.  Nachher  noch  ein  aXXo;  4)y*|uuv,  der  sie,  scheint  es,  wieder 
nach  oben  geleitet.  Seligen  Wohnsitz  findet  vj  xaftotpw;  x?  rcal  fiexpitu; 
xöv  ßtov  8ts4«Xdoöoa  xai  sovsjixopiuv  xai  4jYsp-öv(uv  ilsiüv  xoyoöaa. 
(108  C).  Aehnlich  auf  dem  Grabmal  der  Vibta  (in  den  Katakomben  des 

25* 
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der  Zukunft  warten.  Nicht  allein,  aber  nächst  Hermes,  dem 
Boten  der  Persephoneia1,  am  häufigsten  wird  unter  den  Ge- 
leitsgöttern der  Todten  Persephone  selbst  genannt2.  Hier 


Praetextatus  bei  Rom):  Mercurius  nuniius  führt  sie  (und  Alcestis)  vor 
Dispater  und  Aeracura  zum  Gericht;  darnach  führt  sie  noch  ein  beson- 
derer bomts  angelus  zum  Mahl  der  Seligen  ( C . I.  Lat.  VI  142).  Christ- 
liches ist  hierin  so  wenig,  wie  in  dem  ganzen  Monument  und  seinen  Bei- 
schriften („Engel“,  als  Mittelwesen  zwischen  Göttern  und  Menschen,  hatte 
heidnischer  Glaube  und  Philosophie  ja  längst  aus  jüdischer  Religion  an- 
genommen, und  bisweilen  den  Platonischen  Satjxove?  gleichgesetzt  [s.  R. 
Heiuze,  Xenokrates  112f.].  Mit  den  altgriechischen  Vorstellungen  als 
„Boten“  gehender  Götter,  oder  auch  einem  Ileros  Koa-pfskos  u.  dgl.  [vgl. 
Usener,  Götternamen  268 ff.]  haben  aber  diese  Mittelnaturen  der  aYfrXoi 
gar  nichts  zu  thun).  Mit  den  Viliabildern  kann  ausser  der  eben  angeführten 
Platonischen  Stelle  noch  verglichen  werden,  was  Lucian,  Philops.  25  von 
dem  vscmac  erzählt,  der  die  Seele  in  die  Unterwelt  geleitet 

(ol  otfa'fovzti;  aüzöv  unbestimmter  in  der  parallelen  Erzählung  des  Plutarch, 
bei  Euseb.  praep.  ec.  11,  36  p.  563  D). 

1 Hermes  der  Geleitsmann  der  Seelen  als  ^epssspow)?:  Ep. 

575,  1.  Hermes  bringt  die  Seele  zum  Eubuleus  und  der  Persephone:  Ep. 
272,  9f.  Er  geleitet  die  Seele  zum  paxapujv  YjXtio’.ov  ire&ov:  414,  9;  411, 
zur  Insel  der  Seeligeu:  107,  2.  Er  führt  sie  an  der  Hand  in  den  Himmel, 
zu  den  seligen  Göttern:  312,  8ff. 

2 Ep.  218,  15:  aXXci  zb,  itapßasiXtta  O-sa,  noXutuvups  xoü pa,  Trjv?’  a-f 

ex  si>asßsu>v  ytöpov,  e/oo3a  yepoc.  452,  17ff.:  den  Todten,  seine  Kinder, 
seine  Gattin  bi/to  e^  "AtSou  (nicht  Alle  lässt  der  Hades  zu:  der  Todte 
betet:  o?  ofj-p.ov  y&pov  &rcovaiste  Saipovs?  ea&Xoi,  ei^  ’Atovjv  xäjiE 

töv  olxTpötatov  624),  sotvia  vua^f] , xai  npouRsprs,  tva  cavtHc 

*Paiap.avO-o^.  Mit  der  Aufnahme  und  Geleituug  durch  die  Gottheit  selbst 
soll  jedenfalls  noch  eine  besondere  Gnade  bezeichnet  werden.  Zum 
Aufenthalt  der  eoosßet?  gelangt,  die  vor  allen  Göttern  der  Persephone  er- 
geben war:  I.  Gr.  Sic.  et  li.  1561.  Auch  Zeus  geleitet  die  Seele.  Ep. 
511,  1:  ttv v.  a s xoSaX’.jjia?  apsxä.;,  itoXuvjpaTS  xoups,  y^ev  ’HXüotov  aoxö* 
£v rx\  Kpovior^  (thö;;  516,  1.  2).  Von  einem  jung  verstorbenen  Ptolemaeer 
sagt  Autipater  Sid.,  Anthol.  Pal.  7,  241,  11  ff.  ot>  oe  oe  v>!>£  e*  vuxtö?  eoE^axo* 
Syj  ’(ap  avttxxa?  toiou^  o!>x  ’Atoac,  Zso?  3’e;  oXupnov  Apollo:  Parmenis, 
von  ihren  Eltern  bestattet,  sagt:  [v&vprfäXJoo  (so  etwa  zu  ergänzen)  bi 
p.’  eyn  Tspevoc  Atö;,  oppäx'  ’AreoXXuiv  [Xotf]°ö  (zweifelhafte  Ergänzung) 
fipei’l/EV,  i X io v ex  ropö?  atbivaxov  (/.  (jr.  ins.  mar.  Aeg.I.  142;  Rhodos). 
— Griechicher  Dichtung  offenbar  nachbildend  sagt  Tibull  1,  3,  58:  Sed 
mc,  ipiod  f’acilis  tenero  sum  semper  Amori,  Ispa  Venus  campos  ducet  ad 
Ehjsios  (warum  Venus,  sagt  der  Dichter  ja  selbst:  sie  hat  er  vor  anderen 
verehrt.  An  eine  Venus  Lihitinia  ist  nicht  zu  denken).  Phlegon,  mirab. 
3 p.  130,  16 ft’.  West,  «hoißbs  ’AaöXXtuv  Ilofho?  — pot  eöv  xpaxspöv  {hpä- 
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kann  man  vielleicht  einen  Nachklang  der  in  eleusinischen  und 
verwandten  Mysterien  erweckten  und  gepflegten  Hoffnungen 
vernehmen  wollen1,  deren  sonst  auffallend  selten  in  diesen 
Grabschriften  gedacht  wird.  Einen  Hierophanten  von  Eleusis, 
der  „zu  den  Unsterblichen  ging“ , lässt  seine  Grabschrift  — 
allerdings  in  sehr  später  Zeit  — als  von  den  Göttern  offen- 
bartes Mysterium  die  alte,  vor  Zeiten  in  Sagen  wie  der  von 
Kleobis  und  Biton2  zum  Beispiel  gewordene  Weisheit  preisen, 
„dass  nicht  alleine  Tod  kein  Uebel  den  Sterblichen  bringt, 
nein,  dass  er  ein  Glück  ist“3.  Eine  trübsinnige  Philosophie 
hat  sich  in  diesen  letzten  Zeiten  des  alten  Götterglaubens 
der,  ihrem  ursprünglichen  Sinne  nach  so  Lebensfeindliches 
nicht  anzudeuten  bestimmten  Mysterien  bemächtigt'1.  — Einen 
geheimnissvollen  Klang  hat  es,  wenn  dem  Todten  gewünscht 
oder  verheissen  wird,  dass  ihm  im  Seelenreich  das  Wasser  der 
Vergessenheit  zu  trinken  erspart  bleiben,  der  Gott  der  Unter- 


jtovx’  (den  dämonischen  Wolf)  -r^afsv  el$  paxapaiv  xe  bbpooi;  xal 

Ihpsetpovscqc. 

1 Isidote,  Hierophantis  in  Eleusis  (Enkelin  des  berühmten  Sophi- 
sten Isaios)  nennt  ihre  Grabschrift  (’K^yjjx.  apyatoX.  1885  p.  149),  v.  811.: 
s$o/ov  sv  x’  apexa?{  sv  xs  oao^poauva:^*  y(v  xal  ötjieiJiojxsv-rj  Avjm  paxaptov 
eiti  -rirpzooz  r^afs,  iravxol*r)$  sxxö^  eixtuäuvbjs.  (v.  20:  r(v  xal  Arjp.Yjtif)p 
utnasev  ällavaxot«;.) 


* Durch  ihren  schönen  Tod  zeigte  die  Gottheit,  «!><;  apscvov  etYj 
avftpoj-m  xsibäva:  p.äXXov  {tueiv,  Herodot.  1,  31  ([Hat.]  Axioch.  3670. 
Cic.  luscul.  1,  113.  Hut.  cons.  ad  Apoll.  108 E.  vgl.  Ammian.  Marcell. 
25,  3,  15).  — Die  Grabschrift  der  Isidote  erinnert  an  die  Sage,  v.  11: 
od»xs  (Demeter)  oe  ot  dävaxsv  Y^uxspaixepov  !>jtvot>,  itafyo  xal  ’Apfeunv 

'pSpXSpöV  Yjiö-ElUV. 

3 IVjpaksYjV  '1'jyTjV  ejx’  äxfia*o>  aiupaxt  rXaöxo?  xal  xocXXe:  xspasa^ 
xpeixxova  aurf  poo'jvrjv,  opy-a  ixäoiv  e<patvs  ßpoxot«;  tpasstußpoxa  Atjoo?  elvaexe?, 
osxäxto  5’  YjXrls  Kap’  ättavaxooi;.  vj  xa X&v  ex  paxapiov  piooxYjptov , ob  pövov 
elva:  x&v  ftavaxov  Hwjxols  oü  xaxöv,  &XX*  ifatbiv.  (’E^vpx.  apyaioX.  1883 
p.  81.  82.  3.  Jahrh.  nach  Chr.)  Unter  dem  Standbild  einer  Tochter 
dieses  Glaukos,  zu  Eleusis,  die  Unterschrift  (’E^vjp..  apyaioX.  1894  p.  205 
[No.  26]  V.llf.):  rXaixou  bi  fviux-rj  D-soeiSio;,  5*  xe  xal  aoxo?  lepotpavxvjca? 


tt>  ‘/et’  e ? a 6-  a v a x o u 

* Phrasenhaft  [Dionys.]  art.  rhet.  6,  5:  es!  xeXe*. 
sspl  'li’jyr^  äva-fxaiov  ebxetv,  ox:  äitavaxo?,  xal  ox*.  xo’ji ; 
ovxa?,  austvov  ajxaXXäxxetv. 


(der  Leichenrede) 
xotoüxou;,  sv  thoi? 
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weit  das  kalte  Wasser  reichen  werde,  dass  ihn  die  Quelle  der 
Mnemosyne,  das  Bad  der  Unsterblichkeit  erquicken  werde,  die 
Gedächtniss  und  Bewusstsein,  die  erste  Bedingung  vollen  und 
seligen  Lebens,  unversehrt  erhalten1.  Es  scheint,  dass  hier 


1 — xöv  äö-avatoi  (ptXeioxov  toovexa  xai  irr(Yatc  Xoöoav  ev  ävO-cxvä'otc 
(man  erinnert  sich  der  äfl-ävato;  irrjY'q,  aus  der  Glaukos  die  ftd-avaa'« 
schöpfte:  Schol.  Plat.  Rep.  10,  611 C),  xai  p.axapu>v  v-r,3ous  ßaXXov 
ädavattov  Ep.  366,  4 ff.  Es  giebt  im  Hades  eine  Quelle  der  Lethe 
(links)  und  eine  Quelle  der  Mnemosyne  (rechts),  der  kaltes  Wasser  (v.  5) 
entströmt:  aus  ihr  werden  die  Wächter  der  flehenden  Seele  zu  trinken 
geben  xai  tot’  errs’-T’  £XXoisi  p.«(P  -qpiuEsstv  ävä£et:  Grabtäfelchen  aus  Petelia 
(etwa  aus  dem  3.  Jahrh.  vor  Chr.),  I.  Gr.  Sic.  et  It.  638  (Ep.  1037). 
Verstümmelte  Copie  desselben  Orginals  auf  mehreren  Täfelchen  aus 
Eleuthernai  auf  Kreta:  Rull,  de  corr.  hell.  XVII  (1893/4)  p.  122.  629. 
Vgl.  oben  p.  221  Anm.  — Dies  ist  also  das  „Wasser  des  Lebens“,  von  dem 
in  den  Märchen  mancher  Völker  die  Rede  ist  (vgl.  Grimm,  D.  Märchen. 
97,  mit  den  Anm.  III  p.  178;  328;  Dieterich,  Abrcur.as  97  f.,  Nekyia  94  . 99). 
dasselbe  offenbar,  von  dem  auch  Psyche  der  Venus  bringen  soll  (Apul., 
met.  6,  13.  14):  gewiss  ist  in  dem  Psychemärchen  nicht,  wie  Apuleius  es 
versteht,  das  Styxwasser  gemeint  (wozu  wäre  das  gut?),  sondern  eben 
das  Wasser  aus  der  Quelle  des  Lebens  im  Hades.  Es  ist  eine  redende 
Quelle,  vocales  aquae  (Ap.  6,  14),  doch  wohl  vonhausaus  dieselbe,  die  in 
einer  ganz  vereinzelten  Heraklessage  bei  Pseudojustin  npös  "EXXirjva^  cap.  3 
(p.  636,  7 ed.  Harnack,  Rer.  d.  Rerl.  Akad.  1896)  vorkomrat:  wo  Herakles 
genannt  wird  h opvj  irrj&qoa?  (?  iu3  6oa?,  „quellenmachend“  wäre  leid- 
licher), tva  Xäßfl  uowp  fvapO-pov  ;p<Dvr(v  äroätoov.  Herakles  macht 
den  Berg  quellen,  indem  er  das  redende  Wasser  aus  dem  Gestein  heraus- 
schlägt. Das  ist  ganz  wie  in  dem  neugriechischen  Märchen  bei  v.  Hahn, 
Gr.  tt.  alb.  Märchen  II  p.  234:  wo  die  Lamia,  die  das  Wasser  des  Le- 
bens (t&  afrdvato  vspo:  es  kommt  noch  oft  in  diesen  Märchen  vor;  vgl. 
auch  B.  Schmidt,  Griech.  Märchen  p.  233)  hütet,  „mit  einem  Hammer 
an  den  Felsen  schlägt,  bis  dieser  sich  Öffnet,  und  sie  das  Wasser  des 
Lebens  schöpfen  kann“.  Also  ein  uraltes  Märchen.  Die  eigentlche 
Stelle  dieses  Lebenswassers  ist  wohl  immer  die  Unterwelt;  die  Welt  des 
Todes  oder  der  Unvergänglichkeit;  wiewohl  in  der  Heraklessage  dies 
nicht  deutlich  gesagt  ist,  auch  nicht  in  dem  Märchen  von  Glaukos,  der 
die  dftdvato«;  r-r]Y*q  aufland  (vielleicht  eben  im  westlichen  Geisterlande. 
So  findet  Alexauder  d.  Gr.  die  ailavato?  Jrq-prj  am  Eingang  zur  paxdptuv 
(yo>pa  in  der  Erzählung  des  Pseudokallisthcues  II  39  ff. ; die  c.  39  extr., 
c.  41,  2 noch  sehr  deutliche  Anklänge  an  das  Glaukosmärchen,  ihr  Vor- 
bild, bewahrt).  — Die  orphische  (und  pythagoreische)  Hadesfabulistik 
(II  186;  210  Anm.;  I 316,  2)  verwendete  dann  für  ihre  Zwecke  das  Volks- 
märchen. Noch  an  die  orphische  Fabel  (C.  1.  Gr.  5772)  anschliessend 
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auf  Verheissungen  besonderer  Geheimculte,  durch  die  der  Ver- 
storbene sich  den  Mächten  des  Lebens  und  des  Todes  eigens 
empfohlen  hatte,  angespielt  werden  soll;  deutlich  ist  dies,  wo, 
statt  des  griechischen  A'idoneus,  genannt  wird  Osiris,  der 
ägyptische  Herr  der  Seelen.  „Möge  dir  Osiris  das  kalte  Was- 
ser reichen“,  ist  auf  Grabschriften  später  Zeit  gern  weder- 
holte vielsagende  Wunschformel1.  — Von  den  zahlreichen, 
selige  Unsterblichkeit  ihren  Theilnehmern  verheissenden  Ge- 
heimculten  dieser  letzten  Zeiten  wird  im  übrigen  sehr  selten 

der  Wunsch:  <|»0'/p6v  oomp  8olv|  oot  ava?  tvspcov  ‘Atöioveec  Ep.  658. 

O'.t£u>3T0  <J>ü* */pöv  oStop  pexaSo?  719,  11.  Dessen  Sinn  ist:  mögest  du  in 
vollem  Bewusstsein  weiterleben.  (Negativ  dasselbe:  der  Todte  wohnt 
&|ia  icatal  d’scüv,  xal  y.-qö-r,?  oüx  entsv  Xißaoa  414,  10.  oöx  erctov  AtjOtj? 

*Ai3ujv{8o?  sayaxov  58u>p,  so  dass  ich  noch  verstehen  kann,  was  die  Nach- 
gebliebenen um  mich  klagen  204,  11.  xal  O-v-qsxcov  ^äp  eyu>  vöov  ooxtva 
ßaiov.  334,  6.  — Dichterisch  spielend  Anthol.  7,  346:  oö  8’  st  Os}!'.?,  sv 
<p3t|xsvot3t  xoö  AyjO-tjs  Eit’  ipol  p-rj  xt  m-g<;58axo?.  — Vielleicht  schon  bei 
Piudar  Aehnliches:  s.  oben  p.  210  Anm.) 

i eüfjmyst  xopla  xal  ooirj  ooi  b v0a:p'.?  xo  tlu/pov  oowp  I.  Gr.  Sic.  et  It. 
1488;  1705;  1782.  Revue  arcbeol.  1887  p.  201.  (Einmal  auch  der  Vers: 
3o!  oe  ?Oaslp>oo<;  ci‘(vov  58a>p  Etat?  yaptaatxo.  Ins.  a.  Alexandria,  Revue 
areheol.  1887  p.  199.)  eü^oyet  psxä  xoö  ’OaslpiSo?  I.  Sic.  2098.  Der  Todte  ist 
bei  Osiris:  Ep.  414,  5f.  Osiris  als  Herr  im  Reiche  der  Seligen:  Defixio 
aus  Rom,  I.  Sic.  et  It.  1407 : b pffa?  yOasipt?  b t yiuv  xr,v  xaxs?ouotav  xal 
xö  ßaolXetov  x&v  vepxepiov  (h&v.  — Es  scheint,  dass  die  Sage  vom  Mnemo- 
synequell  und  seinem  kalten  Wasser  von  Griechen  selbständig  entwickelt 
worden  und  erst  nachträglich  mit  analogen  ägyptischen  Vorstellungen  ver- 
mischt oder  in  Parallele  gebracht  worden  ist  (nicht  aber,  wie  z.  B.  Böttiger, 
jK7.  Sehr.  3,  263  annimmt,  die  gauze  Vorstellung  von  vorneherein  und 
ausschliesslich  ägyptisch  und  aus  Aegypten  importirt  war).  Aegyptische 
Todtenbücher  reden  oft  von  dem  frischen  Wasser,  das  der  Todte  geniesse 
(Maspcro,  Etudes  de  mythol.  et  d’ areheol  cg.  [1893]  1,  366  f.)  auch  von 
dem  aus  dem  Nil  zu  schöpfenden,  dem  Todten  die  Jugend  erhaltenden 
Wasser  (Maspero,  Notices  et  Extraits  24  [1883]  p.  99.  100).  Die  For- 
meln: möge  dir  Osiris  das  kalte  Wasser  (des  ewigen  Lebens)  geben,  scheint 
aber  auf  orginal  ägyptischen  Monumenten  nicht  vorzukommen.  Sie  ist 
doch  wohl  von  ägyptischen  Griechen  ihrer  eigenen  älteren,  original  griechi- 
schen Formel  nachgebildet.  — Auf  christlichen  Grabschriften  öfter  die 
Formel:  spiritum  tuum  dominus  (oder  deus  Christus,  oder  auch  ein  heiliger 
Martyr)  refrigeret  (Kraus,  Realencykl.  d.  christl.  Alterthümer  s.  refrigerium). 
Das  ist  doch  wohl  (wie  schon  mehrfach  vermuthet  worden  ist)  Nachbildung 
der  heidnischen  Formel,  wie  so  vieles  in  altchristlichem  Begrübnisswesen. 
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eine  Andeutung  in  den  Grabschriften  gemacht;  allenfalls  wird 
einmal  auf  die,  auch  nach  dem  Tode  werthvollen  Gnaden  an- 
gespielt, die  der  in  den  Mysterien  des  Mithras  Eingeweihte 
erreichen  konnte1. 

Nicht  an  dunklen  Verheissungen,  an  thatsächlichen  Er- 
fahrungen stärkt  sich  der  Glaube  der  Hinterbliebenen,  denen 
eine  Traumerscheinung  des  Yorangegangenen  deutlich  bewiesen 
hat,  dass  dessen  „Seele“  im  Tode  nicht  vernichtet  worden  ist2. 
Der  älteste  Beweis  für  den  Glauben  an  die  Fortdauer  der 
Seele  behält  am  längsten  überzeugende  Kraft.  Höheres  er- 


1 Auf  Sarkophagen  in  Isaurien  Löwen  als  Deckel  eines  Sarko- 
phags abgebildet,  dabei  Inschriften  des  Inhalts:  6 oslva  C<I>v  xal  <ppovü»v 
ftved- yjxsv  eaoxov  Xsovxa  xal  rqv  fovaixa  a&xo?)  itpoxspav  u.  ä.  Ein  an- 
deres Mal  auf  einem  Sarkophag:  Aoux’.os  ävs3xr(3s  (drei  Namen)  xal  eay- 
tov  asxöv  xal  vAp.p.ooxtv  Baßooo  xöv  naxspa  äjx&v  xstpfj?  yaptv  (Papers 
of  the  American  school  of  dass.  stud.  at  Athens  III  p.  26.  91.  92).  Diese 
Ausdrücke  (die  auf  ganz  etwas  anderes  hinweisen,  als  auf  das,  sonst  ja 
nicht  seltene  Aufstellen  von  Löwen-  oder  Adlerbildern  auf  Gräbern)  weiss 
ich  nicht  anders  zu  verstehen,  als  dass  die  Verstorbenen  sich  selbst  und 
die  von  ihreu  Angehörigen  Genannten  (und  nicht  nur  irgend  welche  sym- 
bolische Bildwerke)  aufstellten  in  der  Gestalt,  die  sie  in  den  Mithras- 
mysterieu  gewonnen  hatten,  in  denen  Löwen  und  Löwinnen  den  4.  Grad 
eiunehmen,  asx&:  (oder  tepaxsc)  deu  siebenten  (Porphyr,  de  abst.  4,  16); 
diese  sonst  auch  ixaxsps;  genannt. 

2 Die  Seele  des  verstorbenen  (wie  es  scheint  — nach  v.  1.  2.  6 ff. 
— durch  Blitzstrahl  umgekommenen  und  also  zu  höherem  Dasein  ent- 
rafl’teu  [s.  I 3201V.])  Sohnes  erscheint  Nachts  der  Mutter,  so  bestätigend 
ihre  eigene  Aussage:  oöx  vjjvrjv  ßpoxo«;:  Ep.  320.  Die  Seele  der  au>po; 
und  aftaXap-eotos  verstorbenen  Tochter  erscheint  den  Eltern  am  neunten 
Tage  (v.  35)  nach  dem  Tode:  372,  311V.  (am  9.  Tage  ist  die  Zeit  der 
ersten  Todteuopfer  zu  Ende:  s.  I 232,  4.  „Wiedererscheinen  eines  Ver- 
blichenen findet  gewöhnlich  am  neunten  Tage  nach  dem  Tode  statta: 
deutscher  Aberglaube  bei  Grimm,  D.  Mythol. 4 III  p.  465  N.  856).  Be- 
deutungsvoll ist,  dass  die  Erscheinende  unvermählt  gestorben  ist.  Die  äfapo: 
wie  die  aiupoi  kommen  nach  dem  Tode  nicht  zur  Kühe  (s.  unten  p.  412; 
vgl.  1 327 f.);  die  Seelo  einer  unvermählt  gestorbenen  Jungfrau  spricht  es 
geradezu  auB,  dass  ihresgleichen  vorzugsweise  noch  Träumenden  erscheinen 
köunen:  vjtfteoic  '(äp  eouixs  d-sö$  p-exa  punpav  cXsö-poo  ü>?  £10003:  XaXsiv 
itäatv  eixyO'ovio’.; : Ep.  325,  7.  8.  — Allgemeiner  freilich  522,  12.  13: 
suijiaxa  yäp  xaxsXoss  AIxy|,  '|oy*ij  oi  nponäsa  aO-ävaxo?  o:’  SXoo  (so  der 
Steiu:  Athen.  Mittheil.  14,  193)  Kiuxeapiv»]  itocvx1  srcaxotSs’.  (vgl.  Eurip.  Orest. 
667  ff.). 


f 


I 


I 


I 


I 


Digitized  by  Google 


393 


wartet  der  Schüler  von  seinem  im  Tode  entschwundenen 
Meister,  zu  dem  er  betet,  dass  er,  wie  einst  im  Leben,  auch 
jetzt  noch  ihm  in  seiner  ärztlichen  Thätigkeit  helfend  zur  Seite 
stehe:  du  kannst  es,  denn  jetzt  hast  du  ja  göttlicheres  Lebens- 
loos1. — 

Hoffnungen,  mannichfach  gestaltete,  auf  ein  energisches 
Fortleben  der  abgeschiedenen  Seele  sind  verbreitet.  Eine  ein- 
heitliche, dogmatisch  festbestimmte  Gestalt  haben  sie  nicht 
gewonnen.  Und  Niemanden  ist  es  verwehrt,  seinen  ab- 
weichenden Gedanken  bei  sich  Gehör  und  auf  seinem  Leichen- 
steine Stimme  zu  geben,  wenn  sie  auch  zu  dem  vollen  Gegen- 
pol jener  Hoffnungen  führen  sollten2. 

Ein  zweifelndes  „Wenn  — “ schiebt  sich  in  den  Grab- 
schriften häufig  vor  den  Ausdruck  der  Erwartung  bewussten 
Lebens,  vollen  Empfindens  der  Todten,  Belohnung  der  Seelen 
nach  ihren  Thaten;  „wenn  dort  unten  noch  irgend  etwas  istu 
— ähnliches  liest  man  oft3.  Auch  der  Zweifel  wird  bei  Seite 
geschoben,  wo  bestimmt  ausgesprochen  wird,  dass  nach  dem 
Tode  nichts  mehr  lebendig  bleibe  an  dem  Menschen.  Was 
von  dem  Hades  und  seinen  Schrecken  und  Tröstungen  gesagt 
wird,  ist  Dichterfabel;  Dunkel  und  Nichtigkeit  ist  alles,  was 
uns  drunten  erwartet4.  Der  Todte  wird  zu  Asche  oder  zu 
Erde5;  die  Elemente,  aus  denen  er  gebildet  war,  nehmen  das 


1 <$e  — sagt  der  Sohn  und  Schüler  zu  dem  verstorbenen 

Arzte  Philadelphos,  Ep.  243,  5 ft'.  (I.  V.  Pergamon  II  576.)  — ex  ps&stuv 
ntajJLsvq  psxä  oa!|xo va<;  ÄXXou?  Yp.oO-i  ovj,  vatst?  o’  ev  jxaxaptuv  8ane8(u,  iXath 
xai  pot  ojtxC*  voxiuv  «y.o-,  «><;  xo  rcapotftsv , vöv  -f  äp  O-siotepvjv  potpav  r/e< ; 
ßtOXOl). 

3 Auffallend  die  Vereinigung  hochgesteigerter  Hoffnungen  mit 
völliger  Ungläubigkeit  auf  Einem  Steioe:  Ep.  261. 

3 st  ‘(i  xi  ssxt  (s3xe?)  xdxiu  C.  I.  Gr.  6442.  — xaxic  ^7);  sltr-p  ypvj- 
3x0:;  ‘fepa?  ssxtv:  Ep.  48,  6;  61,  3.  e!  •(’  sv  tpÖx/iivota'I  xiq  xsxvov, 

esTtv  — : Ep.  700,  4.  si  oe  xit;  ssxt  vöo $ Jtapä  Taptdpu»  7]  rsu pa  Avjthj  — : 
722,  5.  et  fsvo?  tbzeßiiuv  Ctust  jisxä  xsp|ia  ßtoio:  Anthol.  7,  673.  — Vgl. 
oben  p.  203,  1. 

* Kallimach.  epigr.  15.  Ep.  646.  646a  (p.  XV)  372,  1 ft*. 

5 Tjpet?  oe  jidvxsi;  ot  xdxcu,  xsfrvr,x6xes,  &3xea,  xi'ppa  *y8YOV«p.6V,  5,'u.o 


Digitized  by  Google 


394 


Ihrige  wieder  an  sich* 1;  das  Leben  war  dem  Menschen  nur 
geliehen,  im  Tode  stattet  er  es  zurück2;  er  kann  es  nicht 
dauernd  besitzen.  Mit  dem  Tode  zahlt  er  den  Zoll  an  die 
Natur3.  Schmerzliche  Anklagen  der  Nachgebliebenen  an  den 
Tod,  den  wilden,  lieblosen,  der  gefühllos,  wie  ein  Raubthier, 
das  Liebste  ihnen  entrissen  hat,  lassen  keinen  Hoffnungs- 
schimmer auf  Erhaltung  des  entwichenen  Lebens  erkennen4. 
Aber  die  Klage,  sagen  uns  Andere,  ist  nutzlos,  für  den 
Todten  wie  für  die  Lebenden;  Niemand  kehrt  wieder;  der 
Tod  zwingt  zu  endgiltigem  Abschied5.  Nur  die  Ergebung 
bleibt  übrig6.  Sei  getrost,  Kindlein,  Niemand  ist  unsterblich, 


3’ooSo  sv  Ep.  646,  5f.  vgl.  298,  3.  4.  ex  'fouac  ßXastihv  yA.a  rcaXiv  fE-fova 
75  (3.  Jahrh.  v.  Chr.).  Vgl.  438.  311,  6:  tooll’  5 not’  <Lv  (ich,  der  ich 
einst  lebendig  war,  bin  geworden  zu  diesem,  nämlich  — ) crrjXirj,  töpjjo;, 
Xiftos,  s’.xöiv.  513,  2 xe:ta'.  avocotbrjtoc  u»3nsp  XiO-o;  (vgl.  Theognis  567  f.) 
oiovjpoi;.  551,  3:  xsita’.  XiO-o^  u»$,  itdvoocpos,  4j  nspt^aito?, 

1 '’E-tTjxsv  jtlv  "Kpu>;  (wohl  auf  dem  Grabmal)  soSwv  nitvov,  b 
<pdtpivot£  0£  oh  nöt^o^,  ob  «ptXorrjc  es«  xato’.yopiyo:;.  «XX’  6 ftavü»  xslt«: 
nsoi«)  XiO-o^  ot«  nsnv]Y «»?,  el/toptuv  &r«Xu>v  oäpxa?  anosxsSasa^  — e£  t>3ato{ 
xal  '(■rfi  xal  Jtvitijxatos  (hier  offenbar  nicht  im  stoischen  Sinn,  sondern 
einfach  = irr- p)  -r^«  itdpoilfev  «XX«  ff« vd>v  xt:|ia*.  näsi  (allen  Elementen) 
tä  rcävt’  inoSoö^.  rAziv  toöto  pEvsi'  tt  21  te*  nXsov*  örcitötlev  vjX&ev,  ci;  to&t’ 
«6t’  eXod-Tj  od»}t«  fjLapaivojtevov*  (Ins.  in  Bukarest;  Gomperz,  Archäol. 
epigraph.  Mitth.  a.  Oest.  6,  30.) 

2 nvEöpa  X«£<hv  octvo?  oopavöftsv  tsXto«s  ypovov  avtansoiox«  Ep.  613,  6 
(Populärphilosophischer  Gemeinplatz:  das  Leben  ist  dem  Menschen  nur 
leihweise  gegeben.  S.  Wyttenbach  zu  Plut.  consol.  ad  Apoll.  106F; 
Upton  zu  Epictet.  dies.  1,  1,  32  Schw.  usura  vitae:  Anthol.  lat.  epigr. 
ed.  Buecheler  I p.  90.  [n.  183]). 

3 Grabschrift  aus  Amorgos  (Athen.  Mittheil.  1891  p.  176)  schliesend: 
to  tsXoc  aneoujxa. 

* Satfjuuv  ö it’.xpog  xtX.  Ep.  127,  3 (vgl.  59)  «3topYOO  po-pa  xtytv 
davaxou  146,  3.  ?nzzü.  oi  xexv«  Xtitoöoav  6 navtoßapr,;  Xa£s  p’  "Ai6t(?, 
axpttov  «atopYov  {kjp&s  eytuv  xpaoiv)v  (Tyrrheion  in  Akarnanien,  Bull.  corr. 
hell.  1886  p.  178). 

5 rcaosaaffa'  5etvoü  ieevö-oo?  äe’.voö  ts  xo&otpoö*  güoev  y«p  nXtov  (HACIN 
angeblich  der  Stein)  rar.,  ft«vovxa  y<*P  o'joev«  (sehr.  o6o»v)  ^stpst  *tX.  Ins. 
aus  Larisa.,  Athen.  Mittheil.  11,  451.  et  S’vjv  to£>s  ttfafrooc  ocvoyeiv  ttdtXxv 
— Ins.  aus  Pherae,  Bull.  corr.  hell.  1889  p.  404. 

0 oh  x«xo;  ist’  ’AtSrj?.  Trost  mit  dem  allgemeinen  Loose.  Ep. 
250,  9.  10;  282;  292,  6;  298. 
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lautet  die  volkstümliche  Formel,  die  Mancher  dem  Entschwun- 
denen auf’s  Grab  schreibt1.  Einst  war  ich  noch  nicht,  dann 
bin  ich  gewesen,  nun  bin  ich  nicht  mehr:  was  ist’s  weiter? 
sagt  den  Lebenden,  die  bald  das  gleiche  Loos  treffen  wird,  der 
Todte  auf  mehr  als  einem  Leichenstein2.  „Lebe“,  ruft  er 
dem  Lesenden  zu,  „denn  süsseres  ist  uns  Sterblichen  nimmer 
beschieden,  als  dies  Leben  im  Licht“  3.  Ein  letzter  Gedanke 
wendet  sich  zurück  zum  irdischen  Leben.  Der  Leib  stirbt, 
die  Persönlichkeit  entschwindet,  es  bleibt  nichts  lebendig  als 
auf  Erden  ein  Andenken  an  Tugend  und  Thaten  des  Ver- 
blichenen4. Kräftiger  als  im  leeren  Klang  des  Ruhmes  lebt 

1 eo'}6yst,  ‘”xvov»  oo8si?  dftocvaxo;.  I.  Gr.  Sic.  et  It.  1531.  1536 
(vgl.  1743  extr.)  1997  u.  ö.  C.  I.  Gr.  4463.  4467  (Syrien),  so<|uSyst,  ’Axa- 
Xavxfj,  03a  xsXsoxä  I.  Sic.  et  1t.  1832  xal  b 'HpaxX*?)s  otits&ctvev./ 

1806.  — Selbst  auf  christlichen  Grabschriften  wird  diese  Formel:  s&tj/oysp 
(4j  oo8si;  aftdvaxo;,  wiederholt  (V.  Schultze,  Die  Katakomben  251). 

* oöx  VjjxTjV,  ftvöjivjv,  oöx  scop’  oo  peXet  pot*  b ßtoc  xaüxa.  I.  Gr. 
Sic.  et  It.  2190  (ursprünglich  am  Schluss  etwa:  oöx  ssopat'  xi  itXsov; 
s.  Gomperz,  Arch.  epigr.  Mitth.  a.  Oesterr.  7,  149.  Ztschr.  f.  öst. 
Gymnas.  1878  p.  437)  Ep.  1117:  oöx  -fsvöpYiv,  4jpi)v,  oöx  dpt* 

xooaöxa*  (xooaöxa,  oder  häufiger  xaöxa  oft  auf  Grabschriften,  in  dem 
Sinne  einer  resignirten  Recapituliruug  des  Lebensinhaltes:  „dies  wenige  ist 
nun  alles“.  S.  Loch,  Zu  d.  griech.  Grabschr.  289 — 295.)  st  3s  xi?  fiXXo 
spsst,  <|isÖ3Bxat*  oox  soopat.  C.  I.  Gr.  6265:  6Ö<ioyu»,  03x1$  oöx  Tjpfjv  xal 
E*fsvöp7)v,  oox  slpt  xal  oo  Xoitoöpat  (vgl.  auch.  Ep:  502,  15;  646,  14.  Anthol. 
7,  339,  5.  6;  10,  118,  3.  4).  Oft  lateinisch.  Non  eri.s:  nec  fuisti,  Scnec. 
epist.  77,  11  (vgl.  oben  p.  328,  4).  Ausonius  p.  252  ed.  Schenkl.  „ex 
stpulchro  latinae  viaeu : nec  sum;  nec  fueram;  genitus  tarnen  e nihilo  sum. 
mitte,  nec  e.rplores  singnla:  talis  eris.  (so  ist  wohl  zu  schreiben).  Vgl. 
C.  I.  Lat.  2,  1434;  5,  1813.  1939.  2893:  8,  2885  u.  s.  w.;  Buecheler, 
Carin.  lat.  epigr.  I p.  116. 

8 — ^voo$  d>s  6vaxolc  oö8iv  *fXoxcpu>tspov  aö^ä?  Cy]9-.  — Ep.  560,  7. 
Derbere  Aufforderungen  zum  Genuss  des  flüchtigen  Lebens:  C.  I.  Gr. 
3846  1 (III  p.  1070).  Ep.  362.  5.  naisov,  xp6'pr,30v,  Crpov*  arcoOavsiv  ss 
8st  439.  480a,  7.  Ins.  aus  Saloniki,  2.  Jahrh.  n.  Chr.  Athen.  Mittheil. 
1896  p.  99,  zum  Schluss:  — > o ßtoc  oöxo;.  x:  Gxvjxt?  dv6p<u^s;  xaöxa  ßXiicaw 
TilAAOrSOr  (artoXaooov?  oder:  aitoXaooo?) 

4 st  xal  — 'ppoöoov  3(öpa  — äXX’  dpsxä  ßtox&<;  oliv  {tooist  psxssxt, 
•io '/&i  paviiooG5  cöxXta  3u»'ppo3uv*r]v  Ep.  560,  10 ff.  atöpa  pev  svO-äo’  syst 

3ov,  Ai'ptXs,  fata  {lavövxo*,  pvrjpa  31  OYj?  sXtxs?  ~äat  Sixaiosövrjs  (und 
ähnlich  variirt):  56 — 58.  Oder  auch  nur:  — xsXsosv  8s  xal  csaopivotot 
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in  Anderen  fort,  wem  Kinder  und  Kindeskinder  auf  Erden 
Zurückbleiben.  An  diesem  Segen  richtet,  ächt  antiken  Sinnes, 
auch  in  später  Zeit  Mancher  sich  auf,  und  bedarf  keines 
anderen  Trostes  für  die  eigene  Vergänglichkeit* 1. 


4. 

Aber  die  antike  Sinnesart  zuckt  nur  noch  selten  einmal 
auf.  Die  antike  Cultur,  deren  Wurzel  und  Triebkraft  sie  ge- 
wesen war,  geht  zu  Grabe.  Mit  der  Wende  des  dritten  zum 
vierten  Jahrhundert  tritt  sie  in  ihre  Agonie.  Ein  allgemeiner 
Verfall  der  Kräfte,  der  Marasmus  des  Greisenalters,  hatte  sich 
längst  angekündigt  unter  den  lose  verbundenen  Schaaren  der 
Bevölkerung  des  weiten  hellenisch-römischen  Culturkreises,  in 
der  das  edle  Blut  des  ächten  und  unverfälschten  griechischen 
und  römischen  Stammes  nur  noch  sparsam  floss.  Jetzt  bricht 
die  Entartung  unaufhaltsam  hervor.  Die  innere  Entkräftung 
war  es,  die  den  äusseren  Ansturm  fremder  Gewalten  für  die 
alte  Welt  so  verhängnisvoll  machte.  Gründlicher  und  schneller 


Vorrat  o i'fjXrjv;  Athen.  Mittheil,  1891  p.  263  V.  3 (Thessalien).  Homerisch: 
s.  I 66,  3 (säp/x  xoC’  'ISojavso?  «oerjca  tva  x).eo;  err,  — alte  Ins.  aus 
Rhodos:  Athen.  Mitth.  1891  p.  112,  243.  [I.  gr.  ins.  mar.  Aeg.  I u.  737.]) 

1 Aus  älterer  Zeit  (etwa  3.  Jahrh.  vor  Chr.)  Ep.  44:  — r^v  6 covsovo; 
saxsp^Ev  piv  Cü>3av  8it£vö*f)36v  St  0-avoöoav.  iraioiov 

EK’.Soüsa.  Schön  auch  67;  8L  b.  Aber  ähnlich  auch  iu  später  Zeit:  647, 
5 — 10.  556:  eine  Priesteriu  des  Zeus  preist  ihr  Geschick:  eotexvov,  az'.o- 
vdyvjtov  syei  xä'fo;*  ob  yäp  ajcaopiü?  4jp.8tspif|v  SfiXsiz ov  EOCEjV.v,'/. 

— Um  den  Klaug  alter  Rüstigkeit  sich  noch  einmal  zu  erneuern,  lasse 
man  sich  zuletzt  noch  au  Herodot’e  Worte  von  Tellos  aus  Athen,  deu 
Glücklichsten  der  Menschen,  erinnern.  Er  stammte  aus  einer  wohlbestellten 
Stadt,  hatte  treffliche  Kinder,  sah  noch  Kinder  von  allen  diesen,  und 
alle  blieben  am  Leben.  Und  sein  glückliches  Leben  krönte  das  herrlichste 
Ende.  In  einer  Schlacht  der  Athener  gegen  ihre  Nachbaren  gelang  es 
ihm  die  Feinde  in  die  Flucht  zu  schlagen:  da  fiel  er  selbst  im  Kampfe, 
und  seine  Vaterstadt  bestattete  ihn  an  der  Stelle,  wo  er  gefallen  war 
und  ehrte  ihn  höchlich.  (Her.  1,  30.  Den  zweiten  Preis  der  Glückseligkeit 
erkennt  freilich  Herodot’s  Solon  dem  glücklichen  Ende  des  Kleobis  und 
Biton  zu;  cap.  31.  Hier  kündigt  sich  doch  schon  eine  veränderte  Lebens- 
stimmung an.) 
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brach,  zum  Vortheil  für  neue  Entwicklungen,  das  Abgelebte 
im  Westen  zusammen,  als  im  hellenisirten  Osten.  Nicht  weil 
hier  das  Alte  weniger  morsch  gewesen  wäre.  Die  ermattende 
Hand,  der  sinkende  Geist  fühlt  sich  aus  allen  Aeusserungen 
letzter  Lebensgluth  heraus,  in  denen  Kunst  und  Litteratur  des 
absterbenden  Griechenthums  noch  zu  uns  reden.  Und  die 
Verarmung  der  Lebenskräfte,  aus  denen  einst  Griechenland  die 
Blüthe  seines  eigensten  Wesens  gezogen  hatte,  spricht  sich  in 
der  veränderten  Stellung  aus,  die  jetzt  der  Einzelne  zum 
Leben,  die  Gesammtheit  des  sichtbaren  Lebens  zu  einem  Reiche 
unsichtbar  geahnter  Mächte  sich  giebt.  Der  Individualismus 
hat  seine  Zeit  gehabt.  Nicht  mehr  der  Befreiung  des  Ein- 
zelnen, seiner  ethischen  Wappnung  gegen  alles,  was  nicht  er 
selbst  ist  und  nicht  im  Bereich  seines  freien  Entschlusses  liegt, 
gilt  das  Streben.  Er  ist  nicht  mehr  stark  genug,  soll  nicht 
mehr  stark  genug  sein,  der  eigenen  selbstbewussten  Vernunft 
zu  vertrauen;  die  Autorität,  eine  Autorität  die  allen  das 
Gleiche  auferlegt,  soll  ihn  leiten.  Der  Rationalismus  ist  todt. 
Seit  dem  Ausgang  des  zweiten  Jahrhunderts  macht  sich  eine 
religiöse  Reaction  stärker  geltend;  sie  schiebt  sich  in  den 
folgenden  Zeiten  immer  weiter  vor.  Auch  die  Philosophie 
wird  zuletzt  eine  Religion,  aus  dem  Quell  der  Ahnung  und 
Offenbarung  gespeist.  Die  unsichtbare  Welt  gewinnt  es  über 
das  durch  einschränkende  und  mässigende  Erfahrung  be- 
grenzte Reich  diesseitigen  Lebens.  Nicht  mehr  frohgemuth 
und  gelassen  sieht  die  Seele  hinaus  auf  das,  was  hinter  der 
Wolke  des  Todes  sich  verbergen  möge.  Das  Leben  schien 
eine  Ergänzug  zu  fordern.  Wie  welk  und  greis  war  es  ge- 
worden1; eine  Verjüngung  auf  dieser  Erde  schien  ihm  nicht 

1 Mundits  senescen8.  Cyprian  ad  Demetrian.  3 ff.  Der  Christ  legt 
die  Verarmung  und  Verkommenheit  des  Lebens  den  Heiden  zur  Last. 
Die  Heiden  schieben  das  Unglück  der  Zeiten  auf  das  in  die  Welt  ein- 
getretene, zuletzt  herrschend  gewordene  Christenthum  (Tertull.  apologet. 
40ff.;  Arnob.  I.;  Augustin  C.  Bei).  Es  war  schon  ein  vulgare  proverbium: 
Pluvia  de  fit,  causa  Christiani  sunt  (August.  2,  3).  Der  Kaiser  Julian 
fand  olxoupirqv  wsnep  X'.ro’f/u/oücav  vor;  er  wollte:  rrjv  'id-opäv  xr^ 
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mehr  beschieden.  Um  so  heftiger  wirft  mit  geschlossenen 
Augen  Wunsch  und  Sehnsucht  sich  hinüber  in  ein  neues  Da- 
sein, und  läge  es  jenseits  der  bekannten  und  erkennbaren  Welt 
der  Lebendigen.  Hoffnung  und  Verlangen,  aber  auch  Angst 
vor  dem  Ungewissen  schrecklicher  Geheimnisse  erfüllt  die 
Seele.  Niemals  ist  während  des  Verlaufs  der  alten  Geschichte 
und  Cultur  der  Glaube  an  unsterbliches  Leben  der  Seele  nach 
dem  Tode  so  inbrünstig  und  ängstlich  umklammert  worden 
wie  in  diesen  letzten  Zeiten,  da  die  antike  Culturwelt  selbst 
sich  anschickte,  ihren  letzten  Seufzer  zu  verhauchen. 

Weit  im  Volke  verbreitete,  mehr  im  Glauben  als  im 
Denken  wurzelnde  Unsterblichkeitshoffnungen  suchten  ihre  Be- 
friedigung in  religiösen  Veranstaltungen,  die  weit  dringender 
noch  als  der  alltäglich  geübte  Cult  der  Stadt  den  Göttern  die  zu 
geheimer  Feier  Vereinigten  empfehlen,  und  mehr  als  alles  ein 
seliges  Leben  im  Jenseits  ihren  frommen  Theilnehmern  ver- 
bürgen sollten.  In  diesen  Zeiten  leben  die  altgeheiligten  Ge- 
heimfeiern zu  Eleusis  noch  einmal  auf;  sie  erhalten  sich  bis 
gegen  Ende  des  vierten  Jahrhunderts  lebendig* 1.  Orphische  Con- 

olxoofievT)?  ox-rpat  (Libanius,  Orat.  I p.  617,  10;  529,  4).  Die  Christen  gaben 
es  den  Heiden  zurück:  dass  alles  in  Natur  und  Leben  schief  geht,  daran 
ist  alleiu  paganorum  exacerbata  perfidia  schuld  (Leg.  novell.  Theodos.  II, 
I 3 p.  10  Ritt.). 

1 Zur  Zeit  des  Constantin  ein  xiüv  cqttuxäxiuv  ’KXsastv*. 

(io3rr)ptcuv  (bezeichnender  "NVeise  ein  eifriger  Verehrer  des  Plato)  Xikagoras 
Minuc.  fil.  C.  I ■ Gr.  4770.  Julian  schon  als  Jüngling  in  Eleusis  ein- 
geweiht: Eunap.  vit.  soph.  p.  52.  53  (Boiss.).  Damals  freilich  schon  »’« 
miserandam  ruinam  conciderat  Eleusina:  Mamert.  grat.  act.  Juliano  9. 
Julian  scheint  auch  hier  den  Cult  neu  befestigt  zu  haben.  Yalentinian  I, 
im  Begriff,  alle  Nachtfeiern  abzuschafTeu  (s.  Cod.  Theod.  9,  16,  7)  duldete 
doch,  als  Praetextatus,  der  Procos.  Achaiae  (der  Freund  des  Symmachus 
und,  gleich  diesem,  eine  der  letzten  Säulen  der  römischen  Altgläubigkeit; 
princeps  religiosnnim  [Macrob.  Sat.  1,  11,  1]),  ihm  vorstollte,  dass  den  Grie- 
chen ö fjio;  sein  werde,  et  piXXoiev  xioXosoö-at  xi  oovfyovxa  « 

ävd-ptoRSiov  drpatxaxa  [JLoaxYjpta  xaxa  iHsjiöv  exxsXstv,  die  fernere  Feier 

(Zosim.  4,  3).  Praetextatus  selbst  war  sacratu s Eleusiniis  und  dort  hiero- 
phanta  ( C . I.  Lat.  6,  1779;  doch  wohl  derselbo  ist  llpatxs^xctxo;  ö bpo- 
tpavxfj^  bei  .Toan.  Lyd.  de  mens.  4,  2 p.  148  R).  Im  J.  375  hört  man  von 
Nestorios  (wohl  dem  Vater  des  Neoplatouikers  Plutarch)  als  damals 
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ventikel  müssen  lange  Zeit  Gläubige  versammelt  haben*  1.  Mannich- 
fache  Orgien  verwandter  Art  kannte  der  hellenisirte  Osten. 

Mehr  als  altgriechischer  Götterdienst  zogen,  in  der  Völker- 
mischung des  Orients,  die  fremdländischen  Religionen  auch 
Griechen  an.  Des  Verpflichtenden,  in  Dogmen  und  Satzungen 
Bindenden,  das  schwache  suchende  Individuum  fest  Umfangen- 
den war  weit  mehr  als  im  griechischen  Glauben  in  diesen 
fremden  Götterdiensten  zu  finden,  denen  das  starre  Beharren 
in  uralten  Vorstellungen  und  Cultübungen  die  Gewähr  heiliger 
Gewissheit  zu  geben  schien.  Alle  forderten  sie  unbedingte  Hin- 
gebung an  den  Gott  und  seine  Priester,  Abwendung  von  der, 
dualistisch  dem  Göttlichen  entgegengesetzten  Welt  und  ihrer 
Lust,  ceremonielle  Reinigung  und  Heiligung,  Sühnung  und 

Ispoyavxciv  TETaY/xsvo;  (Zosim.  4,  18).  396,  zur  Zeit  der  Hierophantie  eines 
durch  seinen  Eid  eigentlich  hievon  ausgeschlossenen  xarljp  xtj?  MtO'ptax-fj^ 
xs/.exvjs,  wird  das  Heiligthum  von  Eleusis  durch  Alarich,  auf  Austachelung 
der  ihn  begleitenden  Mönche,  uiedergerissen  (Eunap.  V.  Soph.  p.  52.  53). 
Damit  wird  eine  geordnete  Feier  ein  Ende  gefunden  habeu.  (Spuren 
noch  fernerer  Begehung  der  Eleusiuien  sind  nicht  nachgewiesen.  Einige 
Aussagen  des  Proclus,  denen  Maass,  Orpheus  15  „mit  Sicherheit“  ent- 
nimmt, dass  noch  im  5.  .Tahrh.  die  Feier  fortbestaud,  sind  völlig  ungenügend 
zu  solchem  Dienst:  Proclus  spricht  von  irgend  welchen  heiligen  Weihen, 
in  denen  wir  etwas  pepalKjxapsv;  von  einer  <pr,p,*rj,  d.  h.  der  schriftlichen 
Tradition  nicht  näher  bezeichneter  eleusinischer  övoXö'fO’. ; von  dem  was 
die  eleusinischen  Weihen  den  My6ten  onto^vo&vtat  [so  könnten  auch  wir 
noch  von  dem  bleibenden  Inhalt  griechischer  Religion  im  Präsens  reden]. 
Die  Stellen  beweisen  gar  nichts;  um  so  deutlicher  beweisen  die  Imper- 
fecta, in  denen  Proclus  anderswo  nicht  nur  von  dem  redet,  was  ehemals 
im  eleusinischen  Tempel  war  [in  Alcib.  p.  5],  sondern  auch  von  dem  was 
ev  xo:?  ’EXeüOtvioti;  tspoi;  ehemals  geschah  [tfröiuv  — : in  Tim.  293CJ,  dass, 
es  weder  Tempel  noch  Festfeiern  zu  seiner  Zeit  mehr  gab.  Die  Feier 
war  ja  auch  ohne  den  Tempel  und  seinen  Apparat  nicht  ausführbar.) 

1 Die  orphisehen  Hymnen,  in  der  vorliegenden  Gestalt,  wie  es  scheint, 
alle  zu  Einer  Zeit,  und  zwar  kaum  vor  dem  3.  Jahrh.  nach  Chr.  verfasst, 
sind  durchweg  für  thatsächlichen  Cultgebrauch  bestimmt  (s.  R.  Schöll, 
De  comniun.  et  coli.  qnib.  Graec.  [Sat.  Saupp.]  p.  14 ff.  Dieterich,  de  hymnis 
Orph.),  der  das  Bestehen  orphischer  Gemeinden  voraussetzt.  — Es  sind 
freilich  nicht  ausschliesslich,  nicht  rein  orphische  Gemeinden,  für  die, 
theilweise  mit  Benutzung  älterer  orphischer  Poesie  (vgl.  h.  62,  2f.  mit 
[Demosth.j  25,  11),  diese  a potiori  „orphisch“  genannten  Hymnen  ver- 
fasst sind. 


Digitized  by  Google 


400 


Askese.  So  bereiteten  sie  den  Gläubigen  vor  auf  das  Höchste, 
was  sie  der  Frömmigkeit  in  Aussicht  stellen  konnten,  ein  ewiges 
seliges  Leben  fern  von  dieser  unreinen  Welt  im  Keiche  der 
Heiligen  und  Gottgeweiliten.  Dem  Glauben  an  eine  selige  Un- 
sterblichkeit boten  auch  diese  fremdländischen  Mysterien  er- 
sehnte Nahrung;  um  so  eifriger  drängte  zu  ihren  Heilsverkün- 
digungen sich  das  Volk,  je  mehr  die  bunten  und  vielsagenden, 
von  der  Schlichtheit  altgriechischen  Gottesdienstes  lebhaft  ab- 
stechenden Ceremonieu  und  symbolischen  Handlungen  dieser 
ausländischen  Culte  auf  unklare  Geheimnisse,  auf  die  Macht 
der  von  solchem  Cult  umstrahlten  Götter,  auch  das  Unglaub- 
liche und  Unerhörte  zauberhaft  bewirken  zu  können,  hinzu- 
deuten  schienen.  Seit  Langem  war  der  Cult  der  ägyptischen 
Gottheiten  in  Osten  und  Westen  verbreitet;  er  erhielt  sich 
und  breitete  sich  immer  weiter  aus  bis  in  die  letzten  Zeiten 
des  alten  Glaubens.  Die  syrischen  Gottheiten,  der  phrygisch- 
thrakische  Cult  des  Sabazios,  des  Atthis  und  der  Kybele,  der 
persische  Mithrascult,  traten  später  hinzu,  wurzelten  dann  aber 
nicht  minder  tief  ein  und  erstreckten  sich  überall  durch  das 
weite  Reich  *. 

1 Selige  Unsterblichkeit  verhiessen  ihren  Mysten  wohl  alle  diese 
Culte.  Sicher  der  Isisdieust  (vgl.  Burckhardt,  Die  Zeit  Constan t ins  d. 
Gr.2  p.  195 ft’.).  Symbolischen  Tod  und  Erweckung  zum  ewigen  Leben 
deutet  als  Inhalt  der  opiujitva  iu  den  Isismysterien  an  Apuleius  Met.  11, 
21.  23.  Der  Geweihte  ist  nun  renatns  (cap.  21).  So  heissen  auch  die 
Mysten  des  Mithras  in  aeterntim  renaii  [C.  I.  Lat.  6,  510.  736).  Unsterb- 
lichkeit war  jedenfalls  auch  ihr  Gewinn.  Nach  Tertullian,  praescr.  haer. 
40  kam  in  den  Mithrasmysterien  eine  imago  resurrectionis  vor. 
Hierunter  kann  der  christliche  Autor  doch  nur  eine  eigentliche  äviatazt; 
Ttj;  oapxoc  verstehn.  Versprachen  diese  Mysterien  ihren  Zzioi  eine  Auf- 
erstehung des  Fleisches  und  ewiges  Leben?  Dieser  Glaube  an  die  ävä- 
oxaoic  vexpwv,  den  Griecheu  stets  besonders  anstössig  (Act.  apost.  17,  J8. 
32.  Plotin.  25,  6 cxtr.  Kh.),  ist  ja  altpersisch  (Theopomp.  fr.  71.  72;  s. 
Hübschmann,  Jahrb.  f.  protest.  Theol.  5 [1879]  p.  222  ft’.),  und  doch  wohl 
aus  Persien  den  Juden  zugekommen.  Er  mag  also  auch  den  Kern  der 
Mithrasmysterien  ausgemacht  haben.  — Die  Seligkeitshoftnungen  der 
Sabaziosmysten  illustriren  die  Bilder  auf  dem  Denkmal  der  Vibia  (in  den 
Katakomben  des  Praetextatus)  und  des  Vinceutius:  numinis  antistes  Saba:is 
Vincentius  hic  cst,  Qui  sacra  sancta  deiim  mente  pia  coluit  (Garrucci, 
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Die  höhere  Bildung  dieser  letzten  Zeiten,  gläubig  und 
wundersüchtig  geworden,  verschmähte  die  Theilnahme  an  diesen, 
früher  doch  zumeist  den  niederen  Schichten  des  Volkes  über- 
lassenen, Heilsübungen  und  Heiligungen  keineswegs.  Die 
Höchstgebildeten  der  Zeit  wussten  sich,  eben  aus  ihrer  Bil- 
dung, alles  Mysteriöse  und  Unbegreifliche,  selbst  in  sinnlichster 
Einkleidung,  zu  rechtfertigen.  Den  neu  erwachten  religiösen 
Drang  des  Volkes  hatte  eine  Rückwendung  der  Philosophie  zu 
Plato  und  seiner  in  das  Religiöse  hinüberleitenden  Weisheit 
begleitet.  Platonismus  war  an  einzelnen  Stellen  vielfach  in 
die  Lehren  fremder  Schulen  eingedrungen,  er  hatte  sich  auch 
bereits  eine  eigene  Stätte  neu  bereitet  in  der  Akademie,  wo 
vorher  eine  unplatonische  Skepsis  die  alten  Dogmen  ver- 
drängt hatte.  Jetzt  bricht,  alles  andere  Weisheitsstreben  über- 
wältigend, ein  erneuerter  Platonismus  hervor,  die  Lehre  des 
Aristoteles  und  die  des  Chrysipp,  die  er  mit  Plato  versöhnen  zu 
können  meinte,  aufsaugend,  mit  der  eigenen  Lehre  verschlingend, 
und  Alles  zu  einem  subtil  und  weitläufig  ausgesponnenen  Ge- 
dankensystem verwebend.  Diese  neoplatonische  Speculation, 
in  der  auch  das  müde  Alter  des  Griechenthums  noch  viel  Tief- 
sinn, Geist  und  Scharfblick  (neben  einer  wuchernden  Fülle 
von  scholastischem  Aberwitz)  aufwandte,  füllt  die  letzten  Jahr- 
hunderte griechischen  Gedankenlebens.  Auch  ihr  Grundzug 
geht  auf  eine  Abwendung  vom  natürlichen  Leben,  ein  gewalt- 
sames Hinüberdrängen  in  eine  jenseitige  rein  geistige  Welt; 
eben  hiemit  that  sie  der  Sehnsucht  ihrer  Zeit  genug.  Wie  von 
dem,  über  alles  Sein  und  Denken  hinausliegenden,  in  schöpfe- 
rischen Ausstrahlungen  dennoch  unberührt  und  unvermindert 

Tre  sepolcri  etc.  [Nap.  1852]  tav.  I.  II.  III.  — Wie  dieser  Vincentius, 
der  sich  selbst  einen  Verehrer  „der  Götter“  nennt,  und  einen  antistes 
Sabazii  [denn  so  das:  numinis  antistes  Sabazis  zu  verstehen,  hat  nicht  den 
geringsten  Anstand.  Die  Bedenken,  die  V.  Schnitze,  Die  Katakomben 
44  erhebt,  haben  keinen  Grund:  Sabazis  = Sabazii  ist  nicht  bedenklicher 
als  die  Genitive  Clodis , Ilelis:  Ritschl,  Opusc.  4,  454.  456;  die  Wort- 
stellung num.  a.  Sab.  erzwang  das  Metrum],  bei  christlichen  Archäologen 
als  ein  Christ  passiren  kann,  ist  schwer  verständlich). 

R o h d e , Psyche  II.  2.  Aufl.  26 
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sich  ewig  jenseits  erhaltenden  Einen  und  Ersten  Urwesen  sich,  in 
ununterbrochener  Kette,  die  Welt  des  Denkens  und  der  in  ihr 
enthaltenen  Ideen  und  reinen  Gedanken,  die  des  Seelischen,  und 
die  des  Materiellen  entwickeln,  dann  aber  wieder,  im  Zug  der 
Sehnsucht1,  alles  Gewordene  sich  zurückwendet  zum  Urquell 
des  Seins:  das  zu  schildern  ist  das  in  vielfachen  Variationen 
immer  gleiche  Thema  dieser  Philosophie.  In  Beharren  des 
Verursachten  in  seiner  Ursache,  Hervorgang  aus  ihr  und  Rück- 
wendung zu  ihr  vollzieht  sich  alles  Geschehen  im  Spiel  von 
Ursache  und  Folge.  Was  im  Laufe  der  Naturentwicklung, 
von  dem  Einen  ausstrahlend,  ihm  immer  ferner  tritt,  bis  zur 
Dunkelheit  und  Verderbtheit  der  Materie,  das  wendet  sich, 
im  Menschen  wesen  angelangt,  in  Ethik  und  Religion  mit  Be- 
wusstsein wieder  zurück  zu  dem  Einen,  unverlierbar  Reinen 
und  Ewigen.  Das  Göttliche  steigt  nicht  hernieder;  der  Mensch 
muss  zu  göttlicher  Höhe  und  Ferne  hinaufstreben,  um  sich  zu 
vereinigen  mit  dem  Einen  vor  aller  Vielheit.  Die  Vereinigung 
kann  erreicht  werden  im  reinen  Denken  des  Menschengeistes, 
und  darüber  hinaus  in  dem  geheimnissvollen  Zusammenklang 
des  Einzellebendigen  mit  dem  Ersten,  dem  Uebervernünftigen, 
in  der  Ekstase,  die  höher  ist  als  alle  Vernunft.  Sie  kann  er- 
reicht werden  nach  Ablauf  der  Kette  der  Wiedergeburten,  an 
deren  Ende  die  reine  Seele,  das  Göttliche  im  Menschen,  ein- 
tritt  in  die  Göttlichkeit  des  All2. 

Flucht  aus  der  Welt,  nicht  ein,  das  Bessere  schaffendes 
Wirken  in  der  Welt  lehrt  und  fordert  diese  letzte  griechische 
Philosophie.  Aus  allem  getheilten,  einzeln  bestimmten  Sein  strebt 
die  Seele  hinaus,  hinüber  zu  dem  ungebrochenen  Lichte  gött- 
licher Lebenseinheit.  Die  Welt,  diese  sichtbare  Körperwelt, 

1 4)  ope$is  xoö  2vt<u£  ttfe’.  xat  ercl  xoöxo  aicsu&ti  itäsa 

Plotin.  22,  17  (Kirckh.)  rcavta  iprfexat  exsivon  xat  auxoü 

<p''j36u>?  &vvj  aoxoö  o'j  Sovaxat  etvat,  29,  12;  45,  2.  -oö-s l Si  räv 

x6  fEwfpav  (der  voü$  das  Trpwxov,  die  den  voü<;):  10,  7. 

2 al  e^ui  toö  aic9-r)Toü  yevoptvat  (<t,0ya:):  Plotin.  15,  6.  Im  Tode 
ftvdqe’.v  xö  tv  4)|üv  faiov  itpo?  xö  ev  xü>  uavxl  0-siov  Porphyr.  V.  Plot . 2. 
Rückkehr  el?  itaxpiBa:  Plotin.  5,  1. 
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ist  schön,  sagt  uns  Plotin,  denn  sie  ist  das  Werk  und  Abbild 
des  in  ihr  nach  seiner  Wirkung  anwesenden  höchsten  Gött- 
lichen. Ein  letzter  Sonnenblick  des  untergehenden  Griechen- 
sinnes bricht  in  den  Worten  hervor,  mit  denen  er  den  christ- 
lich-gnostischen  Welthass  abweist1 *.  Das  Hässliche,  sagt  Plo- 
tin, ist  so  Gott  wie  der  Natur  fremd  und  zuwider8.  Aber 
im  Reiche  gestalteter  Schönheit  mag  doch  die  Seele  nicht  mehr 
verweilen3.  Sie  ist  sich  ihrer  Herkunft  aus  dem  Uebersinn- 
lichen,  ihrer  Göttlichkeit  und  Ewigkeit  so  tief  bewusst,  dass  sie, 
über  alles  Gestaltete  hinaus,  nur  trachten  kann  nach  dem 
Einen,  das  vor  der  Welt  war  und  ausser  ihr  besteht4 * *.  — 

Diese  Philosophie,  so  unbedingt  sie  sich  innerlich  von 
altgriechischen  Lebenstrieben,  von  dem  weltfreudigen  Sinn  des 
alten  Griechenthums  abwendet,  meinte  dennoch,  in  dem  Kampfe 
gegen  die  neue,  unaufhaltsam  heranfluthende  Religionsströmung, 
zum  Schutz  des  alten  Glaubens  und  der  alten  Cultur,  mit  der 
jener  unlöslich  verbunden  war,  berufen  zu  sein.  Die  entschie- 
densten ihrer  Anhänger,  voran  der  letzte  altgläubige  Kaiser 
selbst,  zogen  am  eifrigsten  in  den  Kampf,  vor  ihnen  her  der 
Genius  des  alten  Griechenthums  lind  Griechenglaubens.  Aber 
als  die  Schlacht  geschlagen  und  verloren  war,  da  wurde  aller 
Welt  offenbar,  dass  es  ein  Leichnam  gewesen  war,  was,  auf 
das  Ross  gebunden,  den  begeisterten  Streitern  vorangezogen 
war,  wie  der  todte  Cid  Campeador  den  Seinen  im  Mauren- 
kampfe. Die  alte  Religion,  mit  ihr  die  ganze  Cultur  der 

1 XXX;  namentlich  § 16  ff. 

3 zb  piv  fctp  alvypbv  evavxlov  xal  rjj  ’ibzsi  xal  tu»  ö-s<I>  44,  1. 

3 Flucht  von  dem  ev  au»p.ax:  xäXXos  zu  den  rfj?  xaXXiq  u.  s.  w.: 

5,  2.  Auch  in  der  schönen  Abh.  ix.  xoi>  xaXoü,  I,  § 8.  Doch  noch  in 
einem  ganz  anderen  Sinne  als  Plato  (Symp.)  von  dem  Aufsteigen  von 
den  xoiXä  oiupaxa  zu  den  xaXä  siuxvjBeop.axa  xxX.  redet.  Plotin  verwahrt 
sich  ernstlich  dagegen,  dass  sein  Schönheitssinn  etwa  weniger  <psoy t'.v  zb 
oujjjLot  mache  als  der  Schönheitshass  der  Gnostiker:  30,  18.  Auch  er 
wartet,  nur  weniger  ungeduldig,  hienieden  lediglich  auf  die  Zeit,  wo  er 
aus  jeder  irdischen  Behausung  abscheiden  könne:  ibid. 

4 — xal  ooxiu  0-stüv  xal  avO-piuniov  ttehuv  xai  e^Satjxövtov  £io?  aitaXXarn 

tiüv  xvjos,  jiio?  avrpovo?  xü»v  x^?e,  <puyv)  povou  jjlovov  9,  11. 

26* 
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Griechenwelt,  sank  dahin  und  konnte  nicht  wieder  belebt  werden. 
Ein  neuer  Glaube,  ganz  anders  als  alle  ältere  Religion  mit  der 
Kraft  begabt,  das  schwerbeladene  Herz  zu  zerknirschen  und  in 
Hingebung  aufwärts,  dem  göttlichen  Erbarmen  entgegenzu- 
tragen, blieb  auf  dem  Plan.  Seiner  bedurfte  die  neu  sich  bil- 
dende Welt.  — 

Und  doch,  — war  das  Griechenthum  ganz  abgetlian,  todt 
für  alle  Zeit?  Vieles,  allzu  vieles  von  der  Weisheit  seines 
Greisenalters  lebte  weiter  in  den  speculativen  Ausgestaltungen 
des  Cliristenglaubens.  Und  in  aller  modernen  Cultur,  die  sich 
aus  dem  Christenthum  und  neben  ihm  her  gebildet  hat,  in 
jeder  Wissenschaft  und  Kunst,  ist  vieles  lebendig  aus  griechi- 
scher Seelenkraft  und  griechischer  Gedankenfülle.  Die  äussere 
Gestalt  des  Griechenthums  ist  dahin;  sein  Geist  ist  unver- 
gänglich. Was  je  im  Gedankenleben  der  Menschen  ganz 
lebendig  geworden  ist,  kann  nie  mehr  zunichte  werden ; es  lebt 
ein  Geisterdasein  weiter;  in  das  Geistesleben  der  Menschheit 
eingegangen,  hat  es  seine  eigene  Art  der  Unsterblichkeit.  Nicht 
immer  in  gleicher  Stärke,  nicht  stets  an  derselben  Stelle  tritt 
im  Menschheitsleben  der  Quell  griechischer  Gedanken  zutage. 
Aber  niemals  versiegt  er;  er  verschwindet  um  wiederzu- 
kehren; er  verbirgt  sich,  um  wieder  aufzutauchen.  Des  inuni 
Uta , non  pereunt. 
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Anhang. 


1.  Zu  S.  75. 

Rituale  Reinigung  durch  fliessendes  Wasser,  durch 
Abreibung  mit  thierischen  oder  pflanzlichen  Stoffen  (axiXXa, 
Feigen),  durch  Aufsivugen  der  materia  peccans  in  Eiern.  — 
Zur  religiösen  Reinigung  ist  Wasser  aus  fliessenden  Quellen 
oder  Flüssen  oder  aus  dem  Meere  erforderlich  (ffdXaoaa 
tcXoCsi  zävta  tavflpiü~(ov  xotxx.  Eur.  Iph.  T.  1167.  Daher  in 
orakelhafter  Skaldensprache  rt  d{uavto<;  = ffdXarra:  Aesch.  Fers. 
578.  Bei  einem  Opfer:  6 Eapso?  owroppaivstat  ffxXdoaa;  Opfer- 
kalender von  Kos,  Inscr . of  Cos  38,  Z.  23).  Vielerlei  hierher 
Gehöriges  bei  Lomeier,  De  lustrat.  cap.  17.  Noch  in  dem  aus 
dem  Fliessenden  geschöpften  Wasser  schien  die  Kraft  des  Fort- 
schwemmens  und  Weitertragens  des  Uebels  lebendig.  Bei  be- 
sonders arger  Befleckung  bedarf  es  einer  Reinigung  in  vielen 
lebendig  fliessenden  Quellen,  xpr(v douv  ä~ö  ttevts  Empedocl.  452 
(Mull.)  a.~b  xpTjVtöv  Tp-.cov  Menand.  Asioi6a'|i(i)v  1 , 6 (Mein.) 
Orestes  se  apud  tria  flumina  circa  Hebrum  ex  responso  puri- 
ficavit  (vom  Muttermorde):  Lamprid.  Heliogab.  7,  7.  Oder  bei 
Rhegion  in  sieben  Quellen  die  zu  Einem  Flusse  Zusammenflüssen : 
Varro  bei  Prob,  ad  Vergil.  p.  3,  4 Keil.;  Schol.  in  Theocrit. 
p.  1,  3 ff.  Dübn.  (Vgl.  Hermann,  Opusc.  2,  71  ff.)  Sogar  14 
Gewässer  bei  Mordreinigung:  Suidas  476  B/C  Gaisf.  s.  d<tö 
61c  d xup.d'ctov  (Schluss  eines  iamb.  oder  troch.  Verses).  Die 
ungemeine  Zähigkeit  des  griechischen  Rituals  zeigt  sich  auch 
hier.  Noch  spät  begegnen  dieselben  kathartischen  Vorschriften. 
Eine  Anweisung  des  Klarischen  Orakels  etwa  aus  dem  3.  Jahrh. 
n.  Chr.  (bei  Buresch,  Klaros  p.  9)  heisst  ehe  Heilsuchenden  «ttö 
NatdScov  sma  u.ats'jeiv  xaO-apöv  zorov  ivtuvsoffat,  6v  ffsidnou  Tipöv- 
aofrev  (aus  II.  V 533  entlehnt,  aber  zeitlich  verstanden)  iypfjv 
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xai  s^£OOT|j.£va>?  a^poaaod’at,  prjvai  ts  5ö(ao>x  xtX.  Und  in  einem 
Zauberbuch  (etwa  des  4.  Jahrh.)  bei  Parthey,  Abh.  d.  Herl. 
AJcad.  1865  p.  126  Z.  284.  285  wird  vorgeschrieben,  zum  Zau- 
ber zu  schöpfen  oSwp  KTffcü ov  b.zb  C XTflftäv.  (Dann  in  mittel- 
alterlichem Aberglauben:  zur  Hydromantie  soll  man  „aus  drei 
fliessenden  Brunnen,  aus  jeglichem  ein  wenig“  Wasser  schöpfen 
u.  s.  w.  Hartlieb  bei  Grimm,  D.  Myth. 4 III  428.  Wohl  Renii- 
niscenz  aus  dem  Alterthum.  Vgl.  Plin.  n.  h.  28,  46 : e tribus 
puteis  etc.)  — Vgl.  übrigens  die  ganz  analoge  Verwendung-  des 
Wassers  im  altindischen  Reinigungsceremoniell : Oldenberg,  Rel. 
d.  Veda  423ff.  489.  — rcspt[i£TTeiv,  a;roji.dTTeiv,  Abwischen  des 
Unreinen.  (Wyttenbach  ad  Plut.  moral.  VI  p.  1006/7.)  Auch 
rcept^-ijv;  im  übertragenen  Sinne  heisst  ein  cpaptiaxo?  ein  rcspitpTjjta 
= ÄSp'.xaflapjia : Paul,  ad  Corinth . I 4,  13.  Abwaschung  mit 
Kleie,  Lehm  und  dgl.  oft  erwähnt.  Sonst  mit  oxtXXa,  oder  auch 
mit  den  Leibern  geschlachteter  Hunde.  £xaibjp£  |i£  xal  ä~£- 
p,a£e  xai  Tcepn^jfvcos  Sa5i  (hiemit  Tcepnfrv.)  xai  axiXXiQ  — Lucian. 
Necyom.  7.  Der  Abergläubische  pflegt  ispe tac  xaXsoa?  axiXXiQ  r, 
axoXaxi  xsXeöoai  aotov  zspixad-äpat.  Theophrast.  char.  16  extr. 
Der  oxiXXa  traute  man  alle  möglichen  Heilkräfte  zu  (scurril  aus- 
geführt in  dem  Büchlein  xcspi  oxiXXTj«;  [Laert.  Diog.  8,  47  ? xtjXtjc 
dort  Cobet]  des  „Pythagoras“:  Auszug  bei  Galen  tz.  softopioTOW IH; 
XIV  567 — 569  K.);  vor  allem  galt  sie  aber  als  xadäpoto? 
(Artem.),  xafl-apttXT]  7rda7j<;  xaxiac  (Schol.  Theocr.  5,  121).  Vgl. 
Kratin.  Xstpcovsc  7 (Mein.).  Sie  ist  daher  auch  aXe^i^pdppiaxov, 
oXttj  ~pö  tcöv  flopwv  xpsfiajjivYj  (Dioscor.  mat.  med.  2,  202  extr. 
[vgl.  Hermes  51,  628  Z.  1.  2]:  so  lehrte  „Pythagoras“:  Plin. 
n.  h.  20,  101),  oder  an  der  Thürschwelle  vergraben:  Aristoph. 
AavatSsc,  fr.  8.  Auch  Xoxoov  'fO-apaxT]  ist  sie;  Artemidor. 
onirocr . 3,  50  (s.  Geopon.  15,  1,  6 mit  Niclas’  Anm.).  Als 
Dämonen  (wolfsgestaltete)  vertreibend,  wird  sie  dann  eben  auch  zu 
religiösen  „Reinigungen“  benutzt.  — Auch  Feigen  sind  zur 
religiösen  Abreibung  und  Reinigung  geeignet  (die  schwarzen 
Feigen  vornehmlich  inferum  deorum  et  avertentium  in  tutela 
sunt:  Macrob.  Sat.  3,  20,  2.  3).  Feigen  sv  xaftappioic  verwendet: 
Eustath.  Od.  7,  116  p.  1572,  57  (ist  so  das  rsptjiatTitv  der 
Augen  mit  Feigen  gemeint  bei  Pherekrates,  Athen.  3,  78  D?).  Da- 
von Ztos  aoxaaio?  = xaftäpaio?  (Eustath.).  Die  Feige  bestes 
oXe^'/f  ap[J.axov : Aristot.  bei  Julian,  epist.  24  p.  505,  7 ff.  Auf  ge- 
heimnissvolle  Eigenschaften  der  Feige  deutet  der  Glaube,  dass  den 
Feigenbaum  kein  Blitz  treffe  (Plut.  Sympos.  V 9;  Geopon.  11,  2, 


Digitized 


407 


7;  Theophanes  Nonnus  260;  288.  [Vgl.  Hermes  50,  584];  Joh. 
Lyil.  de  mens.  p.  140,  2;  152,  26  f.  Roeth.).  Wenn  die  ^ ap- 
p.axo'1  an  den  Thargelien  (s.  oben  p.  78)  Feigenschnüre  um  den 
Hals  tragen  (Helladius  bei  Photius  bibl.  p.  534  a,  5 ff.) , mit 
Feigenästen  (xpdSai)  und  axiXXai  gepeitscht  werden  (Hipponax 
fr.  4,  5.  8.  Hesych.  s.  xpaSfrjc  vöjaoc),  so  hat  auch  hier,  wie 
schon  die  Verbindung  mit  den  axiXXai  (vgl.  übrigens  auch  Theocrit. 
7,  107;  5,  121)  zeigt,  die  Feige  kathartische  Bedeutung  (un- 
richtig Müller,  Dorier  1,  330).  Bevor  man  die  <pap(iaxoi,  als 
Sündenböcke,  aus  der  Stadt  jagte,  wurden  sie  — eben  mit  xpdoat 
und  axiXXai  — „gereinigt“.  So  heisst  es  in  der,  solche  Sühn- 
gebräuche  parodirenden  Geschichte  von  den  Raben,  die  man  dem 
Aoi|idc»  wie  eine  Art  von  'papp.axot,  preisgab:  sxsptxaOaipovxac 
sripSaic  dcptsvat  Cwvxac,  xai  iictX^siv  x(p  Aoip.tp‘  sc  xopaxac 
(Aristoteles  fr.  454.  — Aehnlicher  a7roxpo;uaa|i.oc : sic  al^ac  a'/ptac. 
S.  die  Erkl.  zu  Macar.  prrov.  3,  59;  Diogenian.  5,  49.  rijv  vöaov 
[als  Dämon  gedacht],  <jp aaiv,  sc  ai?ac  xp£'}at.  Philostr.  Heroic. 
179,  8 Kays.)  — Abreibung  des  „Unreinen“  auch  mit  den  todten 


Leibern  junger  Hunde  (oxiXX'fl  y)  oxoXaxi  Theophr.  char.  16). 
Die  ap’.ojioö  ^sdp-svo:  werden  mit  den  Leichen  geschlachteter 
(der  Hekate  geopferter)  junger  Hunde  abgerieben  (^spip-atrovrai) ; 
dies  ist  der  7csptaxoXaxiap.de : Plut.  Qu.  Born.  68.  — Der  Glaube 
war,  dass  solche  Abreibestoffe  (auch  Wolle  und  Thiervliesse 
wurden  so  verwendet)  das  Schädliche,  Verunreinigende  in  sich 
aufnehmen.  Ebenso,  wenn  Eier  als  xaffdpata  verwendet  werden 
(so  z.  B.  in  einem  Londoner  Zauberbuch  [pap.  CXXI,  Z.  522] 
bei  Kenyon,  Greek  Papyri  in  the  Brit.  Mus.  [1893]  p.  101: 
Ypd^ps  xö  6vo|ia  sic  <pd  Soo  dppevixa  xai  xtj>  svl  TCsptxaOatpste 
(sic)  asaoxöv  xtX.  Mehr  bei  Lomeier,  de  lustrat.  (ed.  2.  Zutph. 
1700)  p.  258  f.  Sie  sollten  das  Unreine  einschlucken.  dvsXdp.- 
ßavov  xd  xoö  Trsptxadapdivxoe  xaxd:  Auctor  it.  SsiatSaijioviac  bei 
Clemens  Al.  Strom.  7,  713  B. 


2.  Zu  S.  83. 

Hekate  und  die  'Exaxtxd  tpdauiaxa,  Gorgyra,  Gorgo, 
Mormolyke,  Mormo,  Baubo,  Gello,  Empusa  u.  s.  w.  — 
Hekate  selbst  wird  angerufen  als  Fop^ta  xai  Mopath  xai 
xai  7coXö|iop^s : hymn.  bei  Hippolytus  rcf.  haer.  4,  35  p.  73 
Mill.  Von  Hekato  sagt  Schol.  Apoll.  Rliod.  3,  861:  X^ysxat  xai 
^dap.axa  S7r:jr£|A7rs:v  (s.  Eurip.  Hel.  570;  vgl.  Dio  Chrys.  or. 
4 p.  168.  169  R.;  Hesych.  s.  dvxaia),  xd  xaXoö{j.sva  'Exdxata 
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(tpä'jjj.ara  'Exaxixd:  Marin,  v.  Procl.  28)  xai  ~oXXdxt<;  aux-q  p.  = x a - 
ßaXXstv  xö  slSoc,  dib  xai  vE|u:oocsav  xa)v£iad,a'.  Hekate-Em- 
pusa  auch  bei  Aristophanes  in  den  TaYTjvtotat : Schol.  Ar.  Ran.  293. 
Hesych.  s.  vE{i7rouaa.  Also  Hekate  ist  nicht  verschieden  von 
Gorgo,  Mormo,  Empusa.  Auch  Baubo  (wohl  identisch 
mit  der  neben  anderen  yftdvtot  genannten  Baßo>  auf  einer  Ins. 
aus  Paros : ’AtHjvatov  5,  15;  vgl.  die  menschlichen  Eigennamen 
Baßw,  Baßs (?)  ist  ein  Name  der  Hekate : hymn.  mag.  p.  289 
Ab.,  v.  2 (Bxußw  ist  schwerlich  sprachlich  verwandt  mit  ßao- 
ßtöv,  dem  aus  Herondas  übel  bekannten  [wiewohl  das  wieder 
im  Myth.  Lex.  2,  3025  empfohlen  wird];  man  sieht  nicht  ein, 
wie  der  weibliche  Dämon  nach  einem  solchen  männlichen  £X.’.aßso^ 
benannt  sein  könnte.  Das  hekatische  Wesen  wird  eher  von  ßau, 
dem  Laute  des  Hundebellens  [ßaoxötav  Pariser  Zauberbuch  1911] 
seinen  Nanym  haben).  Auch  Baubo  ist  sonst  (wie  Mormo  u.  a.), 
der  Name  eines  riesigen  Nachtgespenstes.  Orph.  fr.  216  Ab.; 
Lobeck,  Agl.  823.  — Sonst  begegnen  diese  iirixX^astc  oder  Er- 
scheinungsformen der  Hekate,  Gorgo,  Mormo  u.  a.,  auch  als  die 
Namen  selbständiger  Höllengeister.  Popfbpa*  ’Ayepovto?  y’jvt], 
Apollodor.  Tz.  d-swv  bei  Stob.  ecl.  1,  49  p.  419,  15  W.;  vgl. 
Apollod.  bibl.  1,  5,  3.  Hiervon  ist  wohl  Pop^ta  (als  Hades- 
bewolmerin  schon  Odyss.  11,  634  gedacht;  in  der  xatdßaot«;  des 
Herakles,  Apollod.  bibl.  2,  5,  12;  yftovla  Popyu)  Eurip.  Ion.  1058) 
nur  die  abgekürzte  Form.  Acheron,  dessen  Gattin  sie  ist,  muss 
als  Herr  der  Unterwelt  gedacht  sein.  So  hört  man  auch  von 
einer  Mutter  des  Unterweltgottes.  Bei  Aeschyl.,  Agatn.  1235 
nennt  Kassandra  die  Klytäinnestra  döooaav  "A  t«$oo  jiTjxäpa.  Un- 
möglich kann  man  in  dieser  sehr  auffallenden  Bezeichnung  a6oo 
(mit  Lobeck,  Soph.  Aj.  3 p.  292)  appellativisch  verstehn  und  den 
ganzen  Ausdruck  nur  als  einen  tropischen,  = alvojiTjxopa  deuten 
wollen.  Wozu  dann  gerade  p.7}t£pa?  und  vor  allem : wozu  döoo- 
oav?  Klytäinnestra,  das  versteht  sich,  wird  nur  vergleichsweise 
„eine  dahinstürmende  Hadesmutter“  genannt,  d.  li.  eine  wahre 
Teufelin;  aber  das,  womit  sie  verglichen  wird,  muss  eine  wirk- 
liche Gestalt  der  Sage  gewesen  sein.  Ganz  ebenso  wird  twv 
Saijiövcov  li.Yjnrjp  in  mittelgriechischer  Dichtung  als  bildliche 
Bezeichnung  eines  bösen  Weibes  gebraucht  (KaXXtp..  xai  XpuaoppOT] 
[ed.  Lambros]  v.  2579;  vgl.  ebendas.  1306:  xä>v  NirjpT^fScov 
(xä{A{iTj),  sehr  oft  im  Deutschen  „des  Teufels  Mutter“,  Gross- 
mutter, auch  des  Teufels  Weib  oder  Braut  in  bildlicher  Bezeich- 
nung verwendet  (Grimm,  D.  Mythol. 4 841  f. ; III  297):  aber  stets 
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setzt  dort  die  Vergleichung  das  Bestehen  des  wirklichen  Vorbil- 
des in  der  Sage  voraus ; wie  denn  ja  diese  Gestalten  in  mittel-  und 
neugriechischen  und  in  deutschen  Märchen  thatsächlich  oft  genug 
auftreten.  So  ist  die  duoooa  'A’Soo  pr(r r(p  als  eine  Gestalt  alt- 
griechischer Märchen  festzuhalten.  „Hades“  kann  in  dieser  Zu- 
sammenfügung nicht  der  homerische  und  sonst  gemeindichterische 
Gott  der  Unterwelt,  der  Bruder  des  Zeus  und  des  Poseidon,  sein: 
dessen  Mutter  wäre  ja  Rhea,  an  die  bei  der  06oooa  "At8oo  pVjrrjp 
sich  nicht  denken  lässt.  Es  gab  in  localen  Sagen  noch  gar 
manche  andere  Götter  der  Unterwelt,  deren  jeder  ungenau  und 
wie  mit  einem  Generalnamen  "AtSijs  benannt  werden  konnte. 
Die  „stürmende“  Mutter  des  Unterweltgottes  nun  hat  die  un- 
verkennbarste Aelmlichkeit  mit  Hekate,  die  nachts  im  Winde 
fährt  (s.  oben  p.  83  f.,  unten  p.  41 1 f.),  ^oyat?  vsxötov  [iita  ßaxysöooaa 
(mit  dem  „Hadesjäger“  vergleicht  sie  weniger  treffend  Riess,  Rhein. 
Mus.  49,  181  Anm.).  Es  scheint  beinahe  als  ob  beide  Gestalten 
identisch  wären;  eine  locale  Ueberlieferung  könnte  recht  wohl  die 
Hekate  (wie  sonst  zur  Tochter  des  Admetos,  des  Eubulos,  d.  h.  des 
Hades)  zur  Mutter  des  Unterweltgottes  gemacht  haben.  Wenn  sie 
(nach  dem  hymn.  bei  Hippolyt,  ref.  haer.  p.  73)  mit  der  Moppt» 
dieselbe  ist,  so  ist  sie  im  Märchen  auch  als  Nährmutter  des  Acheron 
vorgekommen.  Denn  so  heisst  MoppoXoxa:  tifbjvTj  des  Acheron 
war  sie  bei  Sophron;  Stob.  ecl.  1,  49  p.  419,  17.  18.  Von  Mop- 
poXöxY)  aber  (neben  Adpca,  Topfa),  ’E'fidXrrj?  als  Märchengestalt 
genannt  bei  Strabo  I p.  19;  MoppoXöxstov : s.  Ruhnken  Tim.  lex. 
p.  179  ff.)  ist  doch  wohl,  wie  von  Pop'ppa  PopYib,  Moppd>  nur 
die  abgekürzte  Form  (daneben  auch  Moppto,  Hesych.;  mit  Meta- 
thesis des  p:  Mopßpw,  Hesych.).  Diese  auch  in  der  Mehrzahl: 
poppövac  xouSdpia  (ipoßoövrai)  Xen.  Hell.  4,  4,  17.  Hesych. 
poppövac  trXdvirjta?  Saipova?  (also  umgehend,  wie  bei  Hesiod 
und  in  dem  Pythagoreischen  oopßoXov  die  Erinyen,  w’ie  der 
aXdottop,  die  unruhig  umgehende  Seele,  von  aXäaö-at  benannt  [so 
Lobeck,  Paralip.  450]).  Uebrigens  in  der  Mehrzahl  auch  'Exdtac 
Lucian  Philops.  39  extr.  (vielleicht  nur  generalisirend);  rpioowv 
Exotttöv  Pariser  Zauberbuch  2825 f. ; vEp7rooaat  (neben  dXXa  si&oXa), 
Dionys.  Perieg.  725  u.  ö.;  PopYÖvec  ohnehin.  Die  Moppw  ein 
Kinderschreck:  Moppt»  odxvsi  Theocrit.  15,  40  ([äväjxXTjoic 
Moppo[ö<;]  ein  Bühnenstück,  wohl  eine  Posse:  I.  mar.  Acg. 
I 125,  g).  Ebenso  ist  ein  kinderraubender  Unhold  Adp:a. 
(Duris  fr.  35;  Diodor.  20,  41;  Heraclit.  incredib.  34  etc.  Einiges 
bei  Friedländer,  Darstell,  a.  d.  Sitteng . 4 1,  511  f.  Hypokori- 
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stisch  Aajito:  Schol.  Ar.  JEV/.  62).  Und  Morrao  heisst  selbst 
Lamia:  Mopjxoö?  zffi  xai  Aajuac  Schol.  Gregor.  Naz.  bei  Ruhnken, 
Tim.  p.  182*.  Mit  Mormo  und  Lamia  identificirt  wird,  bei 
Schol.  Theocrit.  15,  40,  FeXXü),  das  schon  von  Sappho  erwähnte 
kinderraubende  Gespenst  (Zenob.  3,  3 etc.).  Auch  Kapxw  ist 
dasselbe  wie  Aajxta  (Hesych).  Lamia  ist  offenbar  der  allge- 
meine Name  (vgl.  auch  I 193,  1),  Mormo,  Gello,  Karko,  auch 
Empusa  sind  einzelne  Landen.  Die  aber  in  einander  verschwimmen. 
Wie  Mormo  und  Gello  zusammenfallen,  so  Gello  und  Empusa: 
reXXü)  siScoXov  ’EjjtTcoöoyjs  Hesych.  (Empusen,  Lamien  und  Mor- 
molyken  dieselben:  Philostr.  V.  Apoll.  4,  25  p.  145,  16).  Die 
Empusa,  in  immer  wechselnden  Gestalten  erscheinend  (Arist. 
Ran.  289  ff.),  begegnet  wohl  auch  Nachts  den  Menschen  (vox- 
tepivöv  spaojia  7j  vE{i~ooaa  vit.  Aeschin.  init.  S.  Philostr.  v.  Apoll . 
2,  4),  meist  aber  (wie  Hekate  bei  Lucian)  am  Mittag, 
orav  xoi?  xatotyo|iSvoic  £va?iCü>atv:  Schol.  Arist.  Ran.  293.  Sie 
eigentlich  ist  das  daemonium  meridianum , das  unter  dem  Namen 
Diana  christliche  Autoren  kennen  (s.  Lobeck,  Aglaopli.  1092. 
Grimm,  D.  Myth. 4 972.  Ueber  den  Mittagsteufel  s.  Grimm  IH 
342;  Rochholz,  ZX  Glaube  u.  Br.  1,  67  ff. , Mannhardt,  Ant. 
Wald-  u.  Felde.  2,  1 35 f.  Haberland,  Ztsch.  f.  Völkerpsychol.  13, 
310  ff.,  Drexler,  Mythol.  Lex.  2,  2832  ff.  Mit  ihr,  und  mit 
Baubo,  Gorgo,  Mormo  und  also  auch  Gello,  Karko,  Lamia  ist 
Hekate,  soweit  sie  als  eV&oXov  auf  der  Oberwelt  erscheint,  iden- 
tisch. (Wenn  nach  Schol.  Apoll.  Rhod.  4,  828,  Stesichoros  ev 
rj)  XxoXX-fi  giSooc  [Eiöoöc  ganz  unglücklich  Bergk  ad  Stesich. 
fr.  13]  ttvö?  Aajiias  rrjv  XxöXXav  epr^ai  fkrptTSpa  e'.vat,  so  scheint 
Hekate  selbst  als  „eine  Art  Lamia“  bezeichnet  zu  werden: 
denn  Hekate  galt  ja  meistens  als  Mutter  der  Skylla:  so  bei 
Akusilaos,  in  den  Hesiodischen  Eoeen  [Schol.  Ap.  1.  1.],  auch 
bei  Apollonius  selbst,  der,  4,  829,  die  homerische  KrataiYs  [Od. 
12,  124]  nur  für  eine  Benennung  der  Hekate  erklärt.)  — Das 
Verfliessen  der  Linien  und  Zusammenfallen  der  Gestalten  ist 
für  diesen  sinnetäuschenden  Spuk  charakteristisch.  In  Wahr- 
heit. werden  die  einzelnen  Namen  (zum  Theil  onomatopoietisch 
gebildete  Schrecknamen)  ursprünglich  Benennungen  der  Gespen- 
ster einzelner  Orte  sein,  die  freilich  zuletzt  alle  dieselbe  Gesammt- 
vorstellung  ausdrückten  und  darum  sich  unter  einander  und  mit 
der  verbreitetsten  Gestaltung  dieser  Art,  der  Hekate,  deckten. 
Uebrigens  gehören  diese,  neben  der  Hekate  stark  depotenzirten 
und  zuletzt  (vielleicht  mit  Ausnahme  der  Empusa)  dem  Kinder- 
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märchen  überlassenen  weiblichen  Dämonen  sämmtlich,  wie  He- 
kate auch,  der  Unterwelt  und  dem  Seelenreiche  an.  Bei  Gor- 
gyra  (Gorgo)  und  Mormolyke  (Mormo)  ist  dies  ja  ausgesprochen. 
Lamia , Gello  reissen  Kinder  und  sonst  ao>pot>?  aus  dem  Leben 
wie  andre  Höllengeister,  Keren,  Harpyien,  Erinyen,  Thanatos 
selbst.  Die  Lamien  kommen  aus  Erdhöhlen  herauf  an’s  Licht: 
Xa[iia<;  Tivac  totopoövts?  (die  ältesten  Geschichtschreiber)  £v  üXxk; 
xal  vaTcat?  sx  7 t]?  avtsp.dva<;:  Dionys.  Habe,  de  Thucyd.  jud.  6. 
Empusa  kommt  auf  die  Erde  um  Mittag,  weil  man  da  den 
Todten  opferte  (Schob  Ran.  293.  Mittagsopfer  für  Todte  und 
Heroen:  s.  I 149,  2).  Sie  kommt  zum  Opfer  für  die  Unter- 
irdischen, weil  sie  eben  selbst  zu  diesen  gehört.  (So  bekundet 
sich  der  chthonische  Charakter  der  Sirenen  — die  den  Har- 
pyien nächstverwandt  sind  — auch  darin,  dass  sie  nach  dem 
dämonistischen  Volksglauben  Mittags  erscheinen  [wie  die  Em- 
pusen],  Schlafende  bedrücken  u.  s.  w.  S.  Crusius,  Philolog. 
50,  97  ff.) 

8.  Zu  S.  83. 


Der  Schwarm  der  Hekate,  bringt  nächtliche  Angst  und 
Krankheit:  siV  £vo7rvov  'pdvxaa[ia  ffoß^  /Oovia?  tP  fE xdxYj?  xä>- 
[io v £S££(ö.  Trag.  inc.  (Porson  dachte  an  Aeschylus)  fr.  375. 
Den  Schwarm  bilden  die  voxxUpavxot  irpöroXot  EvoOta? : Eurip. 
Hel.  571.  (Diese  irpöroXot  xx?  3-soO  sind  wohl  auch  gemeint 
auf  der  defixio  C.  I.  Gr.  5773;  Wünsch,  defix.  tab.  p.  IX,  b.) 
Es  sind  keine  anderen  als  die  mit  der  Hekate  umschweifenden 
Seelen  Verstorbener.  Nächtliche  Schrecknisse  bringen  Exxxyjc 
sz’ßoXxl  xai  vjptoiov  £'po8o:.  Hippocr.  morb.  sacr.  I p.  593  K. 
Daher  nennt  hymn.  Orph.  1 , 3 die  Hekate  vsxtxov  pixx 

ßxx/soooaav.  Solche  mit  der  Hekate  fahrende  Seelen  sind  zumal 
die  der  dwpo  1,  der  vor  dem  Ende  der  ihnen  „bestimmten“ 
Lebenszeit  Gestorbenen ; xpiv  jiotpav  s£>jxsiv  ß*ot>  (Soph.  Antig. 
896.  Vgl.  Phrynich.,  Bekk.  aneed.  24,  22.  xpöjiotpoc  dpfforpj: 
Inscr.  of  Cos  322).  Gegen  sie  war  Thanatos,  sv  xx^oxfjx'  ßtoo 
jxxowv  vsOTjXtxac  xx(id<;,  ungerecht:  hymn.  Orph.  87,  5.  6;  was 
ihnen  an  bewusstem  Leben  auf  Erden  entzogen  ist,  müssen  sie 
nun  als  entkörperte  „Seelen“  einbringen.  aiunt , immatura  morte 
praeventas  (animas)  eo  usque  vagari  istic , donec  reliquatio  com - 
pleatur  aetatum , quas  turn  pervixissent , si  non  intern pest ive  obiis- 
sent.  Tertull.  de  anima  56.  (Sie  haften  an  der  Stelle  ihres 
Grabes:  7}po>sc  äxtr/sic,  di  £v  xip  ostvi  xö~(o  aovsy  satte,  Pariser 
Zauberb.  1408.  Vgl.  C.  1.  Gr.  5858 b.)  Darum  wird  auf  Grab- 
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steinen  (und  sonst:  Eur.  Ale.  172  f.)  oft  als  etwas  besonders 
klägliches  hervorgehoben,  dass  der  hier  Bestattete  als  auopo-  ge- 
storben sei  (s.  Kaib.  ep.  lap.  12;  16;  198;  220,  1 ; 221,  2; 
318,  2.  3.  &TEXV0?  [und  unverheirathet  s.  I 327 f. ; II  392,  2]  rttoy^: 
236,  2.  Vgl.  372,  32;  184,  3.  C.  1.  Gr.  5574).  Gello,  die 
selbst  als  jraptHvoc  ätbpto?  iteXsonjae,  wird  zum  'ravTaojix,  das 
Kinder  tödtet  und  tooc  twv  awptov  Oavatoy?  verschuldet  (Zenob. 
3,  3.  Hesych.  s.  FeXXcb).  Die  Seelen  der  dcopot  müssen  ruhelos 
umgehn.  S.  Plaut.  Mostell.  499  f.  Sie  eben  sind  es,  die 
(äv3(JL(ov  cVowaov  syovT=£,  hymn.  Hec.)  mit  der  Hekate  bei  Nacht 
umherschweifen.  Der  Hekatehymnus  (bei  Abel,  Orphica  p.  289; 
Pariser  Zauberbuch  Z.  2727  ff.)  V.  10  ff.  ruft  die  Hekate  an: 
Seöfj’  E/Azt]  zftiodizi,  Tmpijrvos,  rpiziLCLz'  Syoooa  (d-posa  Meineke), 
rt  t3  IXayec  Seivac  p-=v  0606c  (Seivdc  t’  s^pöSou??)  yaXexac  r* 
«0{«rd<;,  z-'rp  'EvAzrp  os  xaXä>  aov  axo^pfojiivGiO'.v  dubpot?  xst  T'.v=* 
7)p(ütüv  ffävov  ayva:ol  ts  (xai  Mein.,  aber  zi  voranzustellen  ist 
hellenistischer  Sprachgebrauch  ; oft  so  in  Orac.  Sibyll.)  d;ra'2s; 
xtX.  Die  ouo po:  werden  daher  geradezu  zu  Spukgeistern  xa z 
s^o/Tjv.  Wie  jener  Hymnus  sie  (mit  der  Hekate)  zu  bösem 
Zauber  aufruft,  so  wird  in  Defixionen,  die  man  in  die  Gräber 
(vorzugsweise  eben  solche  von  d(opot:  s.  die  Vorschrift  in  dem 
Pariser  Zauberbuch  332  ff.  2215;  2220  f.  Papyr.  Anastasy  Z. 
336  ff. ; 353)  legte,  bisweilen  ausdrücklich  ein  acopo^  angerufen. 
Xcfto  t<;>  ä(op(j>  t(o  x(at7.  to'jtov  töv  tottov  etc.):  Defixio  aus  Roin, 

1.  Gr.  Sic.  et  1t.  1047.  e£opxi£(o  o=,  vsxöSatjJLOV  aiope:  Bleitafel 
aus  Karthago,  Bull.  corr.  hellen.  1888  p.  299  (Wünsch  p.  XVI). 
Vgl.  Pariser  Zauberb.  342  f.;  1390  ff.  ^7pd6ote  (den  Verfluchten) 
atopo'c,  Bleitafel  aus  Alexandria,  Rhein.  Mus.  9,  37,  Z.  22. 
Bleitafel  aus  Phrygien  (Rull.  corr.  hell.  1893  p.  251):  pdpto 
rdvra?  tou?  £;xol  dvtta  wotoövta?  p.sta  ttov  oubptov*  ’Exdyafrov,  laßi- 
vav  etc.  Mit  den  Exdtr^  jieXatvTjC  6a{(iov=?  alterniren  die  atopo: 
aop-Topat  auf  Flüchen  bei  Kaib.  ep.  lap.  p.  149;  Sterrett,  Pap. 
of  the  Amer.  school  of  Athens , 2,  168.  — Auf  die  ßiaioffd- 
vatoi  (oder  ßlatoi:  so  in  den  Zauberbüchern,  ßioffdvarov  xvsöp.*, 
Paris.  Zauberb.  1950),  als  eine  besondere  Art  der  doopot  (s.  Plaut, 
a.  O.),  trifft  alles  zu,  was  von  den  dcopoi  gesagt  worden  ist* 
Sie  finden  keine  Ruhe:  s.  I 264,  1.  Tertull.  an.  56.  57.  Serv. 
Aen.  4,  386,  nach  den  physici.  Vgl.  auch  Heliodor  Aeth. 

2,  5,  p.  42,  20  ff.  Bk.  Um  Aufnahme  in  den  Hades  muss  ein 
so  ums  Leben  Gekommener  ßtgiofrdvaTOC  besonders  flehen:  Kaib. 
cp.  lap.  624.  Vgl.  Vergib  Aen.  4,  696  ff.  Solche  Seelen  werden 
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«Xdotopsc,  Irrgeister:  s.  oben  p.  409.  Umgehen  eines  ßtouo- 
O-dvaTO?:  Plut.  Qimon  1.  — Endlich  die  Seelen  Unbestat- 
teter,  der  Seelenopfer  und  der  Grabeswohnung  nicht  theil- 
haftig  Gewordener  (vgl.  Eurip.  Hecub.  31 — 50)  müssen  ebenfalls 
umgehn  (s.  I 217).  Der  dta^oc  wird  svd-aSe  festgehalten: 
Sopli.  Ant.  1070;  er  irrt  auf  der  Erde  um:  aXatvsi  Eurij).  Troad. 
1075.  Vgl.  Tertull.  an.  56.  Eben  darum  können  die  Seelen 
der  dta'po*.  von  Beschwörern  zum  Erscheinen  und  Antworten 
gezwungen  werden.  Heliodor.  Aeth.  p.  177,  15  ff.  rite  conditis 
Manibus  hört  das  Umgehen  der  Seele  auf:  Plin.  epist.  7,  27,  11. 
Luc.  Philops.  31  extr.  — Gegen  solche  nächtliche  Schreckbilder 
schlitzt  die  Kunst  des  p/xvtic  und  xadotptv'c  (der  dftO(idxTpia  7f>aö?, 
Plut,  de  superstit.  3;  166  A);  solcher  Unholde  Abwendung  ist 
gerade  rechte  «Reinigung“.  Eine  Art  von  xaftdpatov  ist  es  auch, 
was  man  anwendet,  wenn  die  arcofiaYcaXiat  (wie  sonst  den  Hun- 
den: Ath.  9,  409  D)  hingeworfen  werden  den  sv  taC?  djJt'pdÖGic 
Ytvoplvou;  voxrsp'.voi?  <pößo».c  (Harmodios  von  Leprea  bei  Athen. 
4,  149  C)  d.  h.  der  Hekate  und  ihrem  Schwarm  (der  ja  auch 
in  Hundegestalten  erscheint). 

4.  Zu  S.  101. 

Spaltung  des  Bewusstseins.  Verdoppelung  der  Per- 
son. — In  jenen  tief  erregten  Zeiten  müssen  die  Griechen  viel- 
fach die  Erfahrung  von  jenen  abnormen,  aber  keineswegs  seltenen 
Erscheinungen  des  Seelenlebens  gemacht  haben,  in  denen  eine 
Spaltung  des  Bewusstseins,  ein  Auseinandertreten  des  persön- 
lichen Daseins  in  zwei  (oder  mehr)  Kreise  mit  gesonderten  Cen- 
timen eintritt,  einander  ablösend  oder  auch  gleichzeitig  neben 
einander  zwei  Persönlichkeiten,  ein  doppelter  Intellect  und  ein 
doppelter  Wille  in  Einem  Menschen  sich  geltend  und  bemerk- 
lich  machen.  Selbst  voraussetzungslose  psychologische  Beobach- 
tung unserer  Zeit  weiss  solche,  bei  gewissen  neuropathischen 
Zuständen  oft  (freiwillig  oder  unter  dem  Zwang  experimenteller 
Veranstaltung)  hervortretende  Erscheinungen  nicht  anders  zu  be- 
schreiben denn  als  eine  Verdoppelung  (oder  Vervielfältigung) 
der  Person,  Bildung  eines  zweiten  Ich,  eines  zweiten  Bewusst- 
seins nach  oder  neben  dem  ersten  und  normalen  Bewusstsein, 
dem  das  Dasein  seines  Doppelgängers  regelmässig  verborgen 
bleibt.  (Wohl  am  vollständigsten  und  höchst  besonnen  stellt 
diese  Dinge  dar  Pierre  Janet,  Uautomatisrne  psychologigue, 
Paris  1889.)  Wo  solche  Erscheinungen  sich  einer  mit  religiös 
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spiritualistischen  Voraussetzungen  erfüllten  Vorstei)  ungs  weise 
darbieten,  werden  sie  nothwendiger  Weise  eine  diesen  Voraus- 
setzungen entsprechende  Auslegung  finden.  Das  Auftauchen 
eines  intelligenten  Willens  in  einem  Menschen,  ungewollt  und 
unbemerkt  von  der  sonst  in  diesem  Menschen  waltenden  Per- 
sönlichkeit, wird  als  das  Einfahren  eines  fremden  Geistes  in  den 
Menschen  oder  das  Verdrängen  der  eigenen  Seele  des  Menschen 
durch  solchen  fremden  dämonischen  oder  seelischen  Gast  aufge- 
fasst werden.  Und  da  nichts,  bei  allen  Völkern  und  zu  allen 
Zeiten,  verbreiteter  war  als  die  religiös  spiritualistischen  Vor- 
aussetzungen solcher  Erklärungsweise,  so  haben  von  jeher  (und 
bis  auf  unsere  Tage)  die  selbst  von  solcher  „Verdoppelung  der 
Person“  Betroffenen  sogut  wie  ihre  (wissenschaftlich  nicht  ge- 
schulte) Umgebung  diese  räthselhaften  Erscheinungen  erklärt 
durch  das  was  die  Griechen  £xa taoi?  nennen  oder  xottfyso&at  Ix 
■0-soü.  An  thatsiichliehen  Erfahrungen  solcher  Art  pflegt  es  nicht 
zu  fehlen , die  Willkür  liegt  nur  in  der  Auslegung  der  Erfah- 
rungen. Den  Griechen  blieb  die  Pythia  das  kenntlichste  Er- 
fahrungsbeispiel für  die  „Besessenheit“  eines  Menschen  durch 
einen  fremden  Willen  und  Geist,  der  dem  Charakter,  dem  Wissen 
und  der  Art  des  „Mediums“  im  Zustande  vollen  Bewusstseins 
(wie  es  zu  geschehen  pflegt)  wenig  entsprach,  als  ein  Fremdes 
eingedrungen  zu  sein  schien.  Die  Sibyllen,  Bakiden,  die  Bdx*/ot. 
Seher  und  Reinigungspriester,  Epimenides,  Aristeas  und  so  viele 
Andere  waren  weitere  Beispiele  für  den  Aufschwung  der  Seele 
ins  Göttliche  oder  Eingehen  des  Gottes  in  die  Seele.  Es  konnte 
nicht  fehlen,  dass  an  solchen  Beispielen  der  Glaube  an  einen 
unmittelbaren  Zusammenhang  der  Seele  mit  dem  Göttlichen,  an 
deren  eigene  Gottesnatur,  sich  aufrichtete,  in  ihnen  sich,  mehr 
als  in  irgend  etwas  sonst,  bekräftigt  fühlte.  Es  ist  nicht  allein 
in  Griechenland  so  gegangen. 

5.  Zu  S.  115. 

Die  grosse  Orphische  Theogonie.  — Die  uns  durch 
Berichte  neoplatonischer  Philosophen  und  einiger  ihrer  Zeitge- 
nossen zugekommenen  Mittheilungen  aus  einer  in  sich  wohl  zu- 
sammenhängenden orphischen  Theogonie  und  Anthropogonie 
stammen,  wie  Lobeck  mit  vollem  Recht  angenommen  hat,  aus 
der  ev  taü;  p#  «x  cp  6 1 ou?  ’Op^pixat«;  ttsoXo^ia,  fjv  xal  ot  ^ptAÖ3Q?oc 
6tsp|t7jvs6ooo’.v  (Damasc.  de  princ.  p.  380  K) , d.  h.  die  seit 
Syrian’s  Zeiten  von  den  platonischen  Schulhäuptern  in  Vorlesungen 
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erklärt  (’Op^ixai  auvouatai  des  Syrian:  Procl.  in  Tim.  96  B; 
Scholien  des  Proclus  zu  Orpheus,  s!  xat  p.7]  ei?  rcaaa c ras  pa*|»ti>- 
O'la?:  Marin,  v.  Prodi  27),  in  Schriften  erläutert  wurden,  nament- 
lich um  OD(Jipoviav  ?Opcp£(*)s,  ITod'oqföpoo  xat  IlXduovo?  zu  erweisen 
(Schrift  des  Syrian  dieses  Titels,  von  Suidas  irrig  auch  dem 
Proclus  gegeben:  s.  R.  Schöll  zu  Procl.  in  Rempubl.  p.  5.  Wohl 
aus  der  Schrift  des  Syrian  si?  xrp  'Optpsio?,  thoXcrpav  stammt  die 
Anführung  der  orphischen  Verse  fr.  123.  124,  die  in  der  Oso- 
<j<ma  § 50  auf  £opiavö<  ev  tote  eaotoö  rovr^aatv  zurückgeführt 
wird;  und  aus  Syrian  dann  auch  wohl  das  Citat  ebendas.  § 61 
aus  Orpheus  ev  rft  Tstdpng  pa«{Ko8icj).  Die  älteren  Neoplatoniker 
vor  Syrian  beachten  die  Orphica  wenig:  Plotin  citirt  nichts 
daraus  (spielt  indessen  vielleicht  26,  12  p.  247,  29  Kirchh.  da- 
rauf an.  S.  Lobeck  p.  555),  .Jamblich  nichts  aus  unmittelbarer 
Kenntniss,  einiges  Porphyrius,  der  alles  las  (fr.  114;  123  [Eu- 
seb.  aus  Porph.j;  211),  und  dieses  unzweifelhaft  aus  den  Rhap- 
sodien. Ueberhaupt  haben  die  Neoplatoniker,  wo  sie  0.  aus 
eigener  Kenntniss  anführen  (und  nicht  etwa  „Orpheus“  statt 
„Pythagoras“  nennen  [s.  oben  p.  108,  2]),  nur  die  Rhap- 
sodien benutzt  (wie  Lobeck  466  richtig  feststellt;  Abel  hat  das 
zum  Schaden  seiner  Fragmentensammlung  verkannt).  Der  Titel 
des  von  ihnen  benutzten  Gedichts  war  schwerlich  0so7ov(a  (als 
Titel  scheint  diese  Bezeichnung  vorzukommen  fr.  188  [Clem. 
Al.  aus  dem  Autor  z.  %Xo7ri)c];  fr.  108  nur  Inhaltsbezeichnung; 
fr.  310  Betrug.  Bei  Suidas  in  Gaisford’s  Hss.  allerdings  auch 
eine  ftsofovia,  sj ,aT:  aber  die  Verszahl  stimmt  in  verdächtiger 
Weise  überein  mit  der  des  voranstehenden  ovop-a^Ttxöv , genügt 
jedenfalls  nicht  für  den  grossen  Umfang  der  pa^wStat).  Sehr 
wahrscheinlich  bietet  (wie  schon  Lobeck  716.  726  vermuthete) 
den  Titel  des  in  mehrere  pa<]*(])$tai  getheilten  Gedichts  die  einzige 
Benennung  einer  in  mehrere  Rhapsodien  zerfallenden  orphischen 
Dichtung:  Upot  X07 ot  Sv  pa»{ap8»ai?  x8  (Suid.).  Dieser  Upös  X&70C 
(der  Plural  bezeichnet  nur  die  Mehrzahl  der  Bücher)  ist  aber 
jedenfalls  verschieden  (was  Lobeck  716  verkannte)  von  dem 
Ispö?  Xö?o<;,  den  Epigenes  (bei  Clem.  Strom.  1,  333  A)  dem 
Pythagoreer  Kerkops  zuschrieb  (und  wenn  Suid.  die  24  Rhaps. 
dem  Thessaler  Theognetos  oder  dem  Kerkops  zuschreibt,  so  ist 
wohl  eben  auch  der  alte,  nicht  in  Rhapsodien  getheilte  ispö«; 
XÖ70C  gemeint  und  mit  dem  weitläuftigen  jiingern  iepö<;  XÖ70C 
verwechselt).  Den  älteren  tep&c  X070C  meint  Cicero,  nat.  deor. 
1,  107,  auch  wohl  Plutarch,  Sympos.  2,  3,  2 (fr.  42);  auf  den 
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jüngeren  tepö?  X07 o?  bezieht  sich  das  Citat  (aus  dem  8.  Buche) 
im  Etym.  M.:  fr.  44.  Das  den  Neoplatonikern  vorliegende  Ge- 
dicht des  Ispö?  XÖ70C  in  2*4  Gesängen,  aus  dem  die  weit  über- 
wiegende Menge  unsrer  Kenntnisse  orphischer  Theogonie  stammt, 
ist  nun  freilich  keinenfalls  ein  Werk  des  6.  Jahrhunderts,  etwa 
gar  (wie  Lobeck  zu  glauben  geneigt  war:  p.  683  f.)  des  Ono- 
makritos.  Es  ist  — leider!  möchte  man  sagen  — , namentlich 
nach  dem  was  zuletzt  Gruppe  ( Jahrb . f.  Philol . Suppl.  17,  689 ff.) 
ausgeführt  hat,  unleugbar,  dass  eben  das,  was  die  Neoplatoniker 
voraussetzten  (und  Lobeck  ihnen  glaubte:  p.  508;  529 f.;  602; 
613),  dass  Plato  die  „ Rhapsodien u gekannt  und  benutzt  habe, 
nicht  zutrifft.  Und  ein  andres  Mittel , das  hohe  Alter  dieser 
Form  der  orpli.  Theogonie  nachzuweisen,  haben  wir  nicht.  An 
den  wenig  zahlreichen  Stellen,  an  denen  wirklich  (und  nicht 
nur  nach  schwankender  Annahme)  eine  Uebereinstimmung  in 
Inhalt  oder  Form  zwischen  den  Rhapsodien  und  Pherekydes, 
Heraklit,  Parmenides  (über  diesen  s.  Lobeck  p.  532,  g;  vgl.  Kern 
a.  0.  p.  52;  Gruppe  p.  708),  Empedokles  stattfindet,  ist  der  Dichter 
der  Rhapsodien  der  Schuldner,  nicht  der  Gläubiger.  Sein  Zeitalter 
lässt  sich  nicht  bestimmen;  dass  erst  Neoplatoniker  ihn  benutzen, 
kommt  hiefür  nicht  in  Betracht;  ob  er  jünger  ist  (wie  ich  meine) 
oder  älter  als  der  (unbekannte)  Hieronymos,  dessen  Bericht  über 
eine  orphische  Theogonie  Damnsc.  princ.  381  f.  anführt,  ist  nicht 
ganz  deutlich.  Auf  jeden  Fall  fasst  Gruppe  (p.  742)  den  Cha- 
rakter seines  weitläuftigen  (der  Ilias  an  Umfang  gleich-  oder  zu- 
vorkommenden) Gedichts  richtig,  wenn  er  darin  in  der  Haupt- 
sache nichts  als  eine  äusserliche  Zusammenfügung  älterer  or- 
phischer Ueberlieferung  sieht.  An  vielen  Punkten  lässt  sich  die 
Uebereinstimmung  der  Rhapsodien  mit  altorphischer  Lehre  und 
Dichtung  noch  nachweisen;  Verse  alter  orphischer  Dichtung  waren 
hier  unverändert  aufgenommen;  Motive  älterer  orphischer  Theo- 
gonie waren  combinirt,  bisweilen  ohne  Rücksicht  auf  ihren  un- 
vereinbaren Inhalt;  verschiedene  Gestaltungen  des  gleichen  Mo- 
tivs standen  hinter  einander.  So  hat  man  hier  die  (zuletzt  dem 
Hesiod  nachgebildete)  xararoai?  zweimal : erst  verschlingt  Zeus 
den  Phanes,  dann  das  Herz  des  Zagreus;  im  Grunde  will  beides 
dasselbe  besagen.  Vielleicht  ist  älterer  orphischer  Sage  die  Ver- 
schlingung des  Zagreusherzens , jüngerer  die  des  Phanes  ent- 
nommen. Wiewohl  auch  die  Figur  des  <bdvr^  schon  den  älteren 
Schichten  orphischer  Dichtung  nicht  fremd  gewesen  sein  kann. 
Diodor  1,  11,  3 eitirt  einen,  gewiss  nicht  den  Rhapsodien  ent- 
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lehnten  Vers  des  „Orpheus“,  in  dem  4>.  genannt  (und  dem  Dio- 
nysos gleichgesetzt)  ist.  Und  auf  einem,  mit  der  die  orphisirende 
Inschrift  1.  Gr.  Sic.  et  Jt.  642  tragenden  Tafel  zusammenge- 
faltet in  demselben  Grabe  bei  Sybaris  gefundenen  Goldtäfelchen, 
steht,  ausser  unleserlichem  sonstigen  Inhalt,  eine  Anzahl  von 
Götternamen  verzeichnet,  darunter  4>dvrj<;  (auch  Ilpiotöfovoc, 
hier,  wie  es  scheint  von  Phanes,  dem  diese  orphische  Gestalt 
meistens  gleichgesetzt  wird , unterschieden) : s.  Comparetti  in 
den  Notizie  degli  scavi  di  antichitä  1879  p.  157;  1880  p.  156. 
Damit  ist  das  Dasein  dieser  Erfindung  orphischer  Mythologie 
mindestens  schon  für  das  dritte  Jahrhundert  vor  dir.  (dem  jene 
Täfelchen  anzugehören  scheinen)  bezeugt.  — Und  so  wird  man 
die  Berichte  der  Rhapsodien  wenigstens  da  mit  einiger  Zuver- 
sicht für  die  Reconstruirung  orphischer  Dichtung  und  Lehre  ver- 
wenden können,  wo  sich  ein  Anschluss  derselben  an  ältere  Lehren 
und  Phantasien  orphischer  Theologie  nachweisen  lässt.  — [Diese 
aus  der  1.  Aufl.  unverändert  heriibergenommenen  Ausführungen 
entsprechen  noch  heute  völlig  meinen  Ueberzeugungen.  Andre 
haben  seitdem  abweichende  Meinungen  vorgetragen,  z.  B.  Gom- 
perz,  Griech.  Denker  1,  430  f.  Dass  aber  Gruppe’s  Nachweis 
der  Thatsache,  dass  Plato  die  rhapsodische  Theogonis  nicht 
kennt,  „vollständig  misslungen“  sei,  hat  mit  fassbaren  Gründen 
noch  Niemand  zu  beweisen  versucht;  bis  ein  solcher  Beweis  ge- 
lungen wäre,  hat  der  Glaube  an  ein  hohes  Alter  der  Rhapsodien 
nichts,  worauf  er  ernstlich  fussen  könnte.] 


6.  Zu  S.  163. 

Vorgeburten  des  Pythagoras.  — Seine  Hadesfahrt. 
Schon  die  Verse  des  Empedokles  430  ff.  scheinen  auf  die  wun- 
derbare Fähigkeit  des  Pythagoras,  längst  Vergangenes  aus  früheren 
Lebenszuständen  sich  ins  Gedächtniss  zu  rufen,  anspielen  zu 
sollen.  Jedenfalls  früh  ausgebildet  worden  muss  die  Sage  sein, 
in  der  berichtet  wird,  wie  Pythagoras  nachwies,  dass  er  einst 
als  Euphorbos  der  Pantho'fde,  den  Menelaos  im  troischen  Kriege 
erlegte,  gelebt  habe.  Diese  Sage  wird  sehr  oft  erzählt  oder  in 
Andeutungen  berührt  (s.  Diodor.  10,  6,  1 — 3.  Schol.  V.  II. 
P.  28;  Max.  Tyr.  16  [I  287  f.  R.];  Porphyr.  V.  Pyth.  26.  27; 
Jamblich.  V.  P.  63;  Philostr.  V.  Apoll.  1,  1,  1;  8,  7,  4; 
Herciic.  17;  p.  192,  23  ff.  Ks.  Tatian  ad  Gr.  25;  — Horat. 
c.  1,  28,  10;  Ovid.  met.  15,  160  ff.;  Hvgin.  fab.  112;  Lactant. 
inst.  3,  18,  15.  Vgl.  auch  Kallimach.  fr.  83“  [von  Schneider 

Rohdo,  Psyche  II.  2.  Aufl.  27 
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völlig  missverstanden],  der  den  Pyth.  selbst  „Euphorbos“  nennt, 
wie  Horaz  a.  0.,  Luc.  dial.  mort.  20,  3),  immer  so,  dass  zwischen 
Euphorbos  und  Pythagoras  eine  weitere  Ivaupiättootc  der  Seele 
nicht  angenommen  oder  geradezu  (wie  bei  Lucian,  Gail.  17)  aus- 
drücklich ausgeschlossen  wird.  (Warum  gerade  Euphorbos  der 
Erkorene  war?  Dass  er  durch  seinen  Vater  Panthus  besonders 
nah  mit  Apollo  zusammenhängt,  ähnlich  wie  Pythagoras  [eine 
wahre  ’AitoXXamaxifj.  Vgl.  auch  Luc.,  Gail.  16]  kann  doch 
kaum  [wie  Goettling,  Opusc.  210;  Krische,  de  soc.  Pythaf/.  67  f. 
meinen]  genügenden  Anlass  gegeben  haben.)  Den  Euphorbos 
nahm  in  eine  ganze  Kette  von  Vorgeburten  (Aethalides-Euphor- 
bos-Hermotimos-Pyrrhos,  Fischer  auf  Delos-Pythagoras)  auf  Hera- 
klides  Ponticus:  Laert.  Diog.  8,  4.  5 (übereinstimmend  Hip- 
pol. ref.  haer.  p.  7,  81  ff.  Mill.  Porphyr,  v.  Pyth.  45;  Tertull. 
de  an.  28.  31;  Schol.  Soph.  El.  62).  Von  Aethalides  an  (dem 
vielleicht,  zu  anderen  Wundergaben,  die  Gabe  des  wunderbaren 
Gedächtnisses  erst  Herakl.  andichtete)  reichte  hienach  die  Kraft 
der  avotfr/Trjat?  im  Leben  und  im  Tode  durch  alle  Glieder  der 
Kette  bis  zu  Pyth.  herunter  (die  Geschichte  von  dem  Schild  des 
Euphorbos  wird  hier,  aus  leicht  zu  errathenden  Gründen,  auf 
Hermotimos  übertragen).  Heraklides  ^pTjalv  ~srA  autot»  rios  Xiysiv 
(töv  IIt)v>a7Öpav)  heisst  es  bei  Laertius;  sehr  möglich,  dass  der 
Ausdruck  ungenau  ist,  Heraklides  nicht  (wie  die  Worte  des  L. 
D.  eigentlich  besagen)  auf  eine  Aussage  des  Pythagoras  (in  einem 
Buche)  sich  berief,  sondern  ihn  dies  alles  (in  einem  Zwiege- 
spräch) sagen  liess.  Hiebei  wird  er  ausser  der  Verkörperung 
als  Euphorbos,  die  er  aus  der  Sage  übernahm,  alles  übrige  nach 
seiner  Willkür  gestaltet  haben.  Seine  Fabel  ist  dann  von  An- 
deren frei  variirt  worden:  zwei,  von  der  Fiktion  des  Her.  aus- 
gehende aber  in  einzelnen  Punkten  von  ihm  abweichende  Versio- 
nen (deren  erste  vertreten  ot  IIoö-aYOpcxot,  die  zweite  Pythagoras 
selbst,  in  einem  Buche?  riotbr.YÖpac  heisst  es)  stehen  in 

den  Schol.  Apoll.  Rhod.  1 , 645.  Was  Gellius  4 , 11,  14  mit 
Berufung  auf  Klearch  und  Dikäarch  erzählt,  weicht  (ausser  bei 
Euphorbos)  von  Heraklides  völlig  ab  (und  ist  in  den  Namen 
nicht  zu  ändern),  mag  aber  doch  eine  parodirende  Umbiegung 
seiner  Fabelei  sein  (wie  man  sie  zwar  weniger  dem  Klearch, 
sehr  wohl  aber  dem  Dikäarch  Zutrauen  kann)  und  keine  andren 
Quellen  haben.  Ermuntert  durch  solche  Vorgänger  setzt  dann 
Lucian  im  „Hahn“  (c.  19.  20)  die  Parodirung  jener  Märchen 
fort.  Ernsthaft  benutzt  scheinen  die  Berichte  des  Heraklides  zu 
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sein  in  der  Ypa'f»),  in  welcher  Pythagoras  ocV röc  <p"rpi  8t'  kz tä  xai 
oujxoattov  Icwv  s£  a?8stü  ^apaYS^sv^o^ai  sic  av^pwTtooc  (Laert.  D. 
8,  14):  d.  h.  wie  Diels,  Archiv  f.  Gesch.  d.  Philos . 3,  468  f. 
sehr  wahrscheinlich  macht,  in  jenem  dreigetheilten , nicht  vor 
dem  3.  Jahrh.  in  ionischem  Dialekt  geschriebenen  pseudopytha- 
goreischen Buche,  das  Laert.  D.  8,  6.  9.  10  nennt  und  benutzt 
(vgl.  Schol.  Plat.  Rep.  10,  600  B).  Wenn  dort  P.  berichtet, 
er  sei  „nach  je  207  Jahren“  aus  der  Unterwelt  wieder  ans  Licht 
gekommen,  so  ist  vielleicht,  mit  Zugrundelegung  der  Geburten- 
kette des  Heraklides  und  der  Chronologie  des  Apollodor  (dann 
freilich  erst  im  Anfang  des  letzten  Jahrhunderts  vor  dir.),  so 
gerechnet:  Pythagoras  geb.  572,  Pyrrhos  779,  Hermotimos  986, 
Euphorbos  1193  (im  1.  Jahre  der  Tptoixä  nach  Eratosthenes  und 
Apollodor),  Aithalides  1400.  Dabei  wäre  freilich,  von  andrem 
abgesehen,  mit  plumpem  Missgriff  von  Geburt  zu  Geburt,  statt 
vom  Tode  des  A zur  Geburt  des  B gerechnet.  (Andre  Inter- 
valle geben  die  Theologum.  arithm.  p.  40  [216  = 63;  Laert. 
8,  14  hiernach  zu  corrigiren  — wie  ich  früher  vorsclilug  — 
ist  nicht  räthlich].  Schob  Bern.  Lucan.  9,  1 p.  289,  12  Us. 
[462.  Verschrieben  statt  432  = 2 X 216?  Vgl.  Theol.  ar. 
p.  40,  30  ff.))  — Eine  pythagoreische  Schrift  aus  der  Zeit  vor 
Heraklides,  in  der  von  jenen  Vorgeburten  berichtet  worden  wäre, 
lässt  sich  nicht  mit  Sicherheit  nachweisen.  Es  könnte  ja  scheinen 
(wie  es  einst  mir  schien,  Ilhein.  Mus.  26,  558),  als  ob  die  Verbin- 
dung, in  der  die  Sagen  von  den  Vorgeburten  mit  einem  Bericht 
von  der  Hadesfahrt  des  Pythagoras  stehen  in  Schob  Sopli.  El.  62 
und  bei  Tertullian,  de  an.  28,  eine  ursprüngliche  sei,  die  Vor- 
geburten also  in  einer  pythagoreischen  xacdtßaatc  sic  cfSoo  erzählt 
worden  seien.  Aber  die  Verbindung  ist  eine  willkürliche  und 
in  dem  pythagoreischen  Buch  von  der  Hadesfahrt  so  nicht  denk- 
bar: denn  die  Hadesfahrt  wird  dort  in  der  parodischen,  die  Wahr- 
heit des  Geschehenen  aufhebenden  Form  erzählt,  die  ihr  Her- 
mipp  gegeben  hatte.  Auch  ist  nicht  wohl  denkbar,  dass  in  einer 
Hadesfahrt  die  Vorgeburten  berichtet  wurden,  deren  sich  P.  ja 
lebend  auf  Erden  und  nicht  in  ekstatischem  Zustande  erinnerte, 
nicht  aber  von  ihnen  im  Hades  erfuhr.  Eher  konnte  umgekehrt 
in  einem  Bericht  über  die  Vorgeburten  auch  einiges  über  ca  sv 
aSoo  eingelegt  sein;  auch  darauf  erstreckte  sich  die  äväp.vTjOtc : 
s.  Laert.  D.  8,  4 extr.  (S.  die  treffenden  Einwendungen  gegen 
meine  früheren  Ausführungen  bei  G.  Ettig,  Acheruntica , Leipz. 
Stud.  13,  289f.)  Alles  dies  gilt  auch  gegen  Diels’  Annahme 

27* 
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(a.  a.  0.  p.  469)  *,  nach  der  Heraklides  Ponticus  von  den  Vor- 
geburten des  Pyth.  bei  Gelegenheit  von  dessen  Hadesfahrt  be- 
richtet habe  (in  der  Schrift  rapl  twv  b>  a5oo),  und  als  Erster 
den  Pyth.  in  die  Unterwelt  habe  fahren  lassen.  Dass  er  das 
überhaupt  gethan  hat,  ist  mit  nichts  zu  beweisen  oder  wahr- 
scheinlich zu  machen.  Ohne  jeden  Anhalt  nimmt  Diels  an,  dass, 
was  Pythagoras,  nach  Schol.  Ambros.  Od.  a 371,  • ££tu 

Yevöjasvoc  toö  ad>jj.ato;  axr^xoa  ifiasXoöc  <£pp.ov(ac,  P.  sage  nicht 
in  einer  unter  seinem  Namen  gehenden  Schrift,  sondern  bei  Hera- 
klides (der  in  jenem  Scholion  nicht  genannt  wird)  in  einem 
Dialog.  Es  besteht  kein  Grund  zu  bezweifeln,  dass  jene  Worte, 
(wie  Lobeck,  Agl.  944  annahm)  aus  einer  dem  P.  selbst  unter- 
geschobenen Schrift  stammen,  in  der  er  seine  Ekstasis  und 
ekstatischen  Visionen  schilderte  (vgl.  Schol.  Aristot.  496  b,  1 f., 
13  ff.).  Ein  weiteres  bestimmtes  Zeugniss  für  das  Dasein  einer 
solchen  Pythagoreischen  Katdßaotc  etc  c£5oo  giebt  es  nicht,  (denn 
die  7pa'f^  bei  Laert.  8,  14  wird,  wie  bemerkt,  besser  anders 
gedeutet).  Aber  die  ziemlich  frühe  Entstehung  wenigstens  einer 
Sage  von  einer  Hadesfahrt  des  Pythagoras  (und  ganz  bestimmter 
tendenziöser  Berichte  darüber)  bezeugt  ja  Hieronymos  von  Rho- 
dos bei  Laert.  D.  8,  21  (dem  man  doch  nicht  ohne  bestimmten 
Grund  — mit  Hiller,  Hi<r.  Rh.  fragm.  p.  25  — die  Erfindung 
der  Sage  selbst  zuschreiben  darf.  Was  hätte  auch  Hier,  für  ein 
Interesse  haben  können,  so  etwas  frei  zu  erfinden?).  Auch  die 
Verse  des  Komikers  Aristophon  bei  Laert.  8,  38  lassen  das  Da- 
sein solcher  Sagen  im  3.  Jahrh.  voraussetzen.  Ob  die  Schrift 
über  die  Höllenfahrt  des  P.  die  Sage  hervorrief  oder  durch  schon 
vorher  umlaufende  Sagen  hervorgerufen  wurde,  muss  dahingestellt 
bleiben.  Jedenfalls  stand  aber  in  der  Schrift  kein  Bericht  von 
den  Vorgeburten  des  P.,  von  denen  (aber  nicht  von  der  Hades- 


1 Was  Diels,  Parmenides  [1897]  p.  15  vorbriugt,  um  seine  Annahmen 
zu  stützen,  könnte  mau  nur  daun  gelten  lassen,  wenn  man  ignoriren  wollte, 
dass  seiner  Vorgeburten  sich  Pythagoras  — wie  bereits  oben  bemerkt  — 
auf  Erden  und  nicht  in  ekstatischem  Zustand,  keineswegs  e£u>  tEVo;  to’> 
aiuaa-ro;,  erinnerte.  Da  das  nun  aber  doch  so  ist,  so  bleibt  die  Diels  sehe 
Annahme  unhaltbar.  — Was  übrigens  für  ein  „Rationalismus“  sich  darin 
aussprechen  mag  (Diels  a.  O.),  dass  P.  im  Hades  Hesiod  und  Homer  be- 
straft sah,  avU’  «iv  stttov  rcept  iHd>v  (Laert.  8,  21)  ist  mir  unverständlich.  Das 
ist  ja  gerade  recht  antirationalistische  Pfaffeupoesie  (so  versteht  es  auch,  wie 
ich  sehe,  Dieterich,  Nckyia  130).  Hier  liegt  am  wenigsten  ein  Hinderniss, 
die  Eutstehung  des  Hadesgedichtes  in  das  6.  (oder  die  erste  Hälfte  des  5.) 
Jahrhunderts  zu  verlegen. 
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fahrt  des  P.)  in  der  That  Heraklides  Ponticus  zuerst  ausgeführte 
(an  die  ältere  Sage  von  P.  und  Euphorbos  angelehnte)  Nach- 
richt gab. 

7.  Zu  S.  219. 

Der  Myste,  dessen  Seele  auf  der  ersten  jener  bei  Sybaris 
gefundenen  Goldtäfelchen  redet,  sagt  v.  6.  7:  tji^proö  £’  iTcsßav 
azerpavoi)  zooi  xapjraXlfioiot , Ssarcoiva?  S’ajrö  xöXttov  £5dv 
yd-ovia?  ßaatXsta«;.  Dieses:  otcö  xöXäov  £8ov  — wird  kaum 
etwas  andres  bedeuten  als:  ich  suche  (als  tx^rqc)  Schutz  an  ihrem 
mütterlichen  Busen  (oder  Schooss).  Es  wäre  ja  verlockend,  hier 
mit  Dieterich,  de  hymn.  Orph.  p.  38  an  einen  symbolischen  Aot 
zu  denken,  entsprechend  der  Ceremonie,  mit  der  in  Griechen- 
land und  anderswo  die  Adoption  eines  Knaben,  seine  Auf- 
nahme in  ein  neues  symbolisch  dargestellt  wurde.  (Nament- 
lich Diodor  4,  39,  2 erzählt  davon;  s.  dort  Wesseling’s  gelehrte 
Anmerkung;  vgl.  Preller,  Gr.  Mythol. * I 702.)  Aber  ein  solcher 
symbolischer  Act  müsste,  um  Verbindung  des  [lAaTTjc  mit  der 
Göttin  zu  bewirken,  doch  in  den  #pfta  einst  auf  Erden  bereits 
vorgenommen  worden  sein;  hier  sind  wir  im  Hades,  und  es  ist 
wenigstens  nicht  leicht  zu  glauben,  dass  im  Hades,  in  Gegenwart 
der  Göttin  selbst  (die  doch  einen  nur  symbolischen  Act  der  be- 
zeichneten  Art  unnöthig  macht)  dieses  öt^Xxsavhxt  toü  xöXttoo  vor- 
genommen gedacht  werde.  — Uebrigens  ist  es  sehr  richtig, 
was  Dieterich  annimmt:  dass  die  Weihe  gelegentlich  aufgefasst 
wurde  als  eine  Adoption  des  durch  die  Göttin  oder  den 

Gott,  eine  Aufnehmung  des  Geweiheten  in  das  göttliche  y£vo?. 
Der  Spdxtov  (der  den  Gott  selbst  repräsentirt)  SteXxöfJtsvo?  toö 
xöX7rou  in  den  Sabazien  scheint  wirklich  diese  Bedeutung  gehabt 
zu  haben.  Wenn  der  [AÖanrjc  bisweilen  renatus  heisst,  in  artemuni 
renatus  (Apulei.  met.  11,  21;  C.  1.  Lat.  6,  510.  736),  der  Tag 
seiner  Einweihung  sein  natalis  sacer  (Apul.  met.  11,  24:  natalem 
sacrum:  so  ist  dort  zu  schreiben),  so  wird  man  sich  erinnern 
dürfen,  dass  jene  feierlichen  Adoptionsriten  ebenfalls  eineNeu- 
geburt  des  ttetös  tkdc  aus  seiner  neuen  Mutter  darstellten  (s. 
Diodor.  «.  0.  Daher  heisst  Hera  die  oeutspa  tsxoöoa  des  Herakles, 
den  sie  adoptirt:  Lycophron.  39;  daher  auch  heisst  der  also  Adop- 
tirte  ein  SeoTspöjrot|i.oc,  d.  i.  ein  Wiedergeborener.  Hesych. 
s.  v.,  am  Schluss).  Aus  dieser  Vorstellung  erklärt  sich  auch  am 
leichtesten,  inwiefern  der  piuwv,  der  den  veoc  pAarr;?  in  das  gött- 
liche ysvo<;,  dem  er  selbst  bereits  angehört,  aufgenommen  hat,  der 
pater,  parcns  des  pAarrjc  genannt  werden  kann  (Apul.mef  11,  25; 
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Tertullian.  apologet.  8;  ad  nat.  1,  7):  er  bewirkt  dessen  Ein- 
tritt in  das  eigene  Geschlecht.  (Griechisch  heisst  ein  solcher  my- 
stischer „Vater“  vielleicht  TtatTpOfihanjc.  C-l . Gr.  3173.  3195.)  — 
Diese  Vorstellung  einer  Neugeburt  durch  die  Weihe  erinnert 
ja  an  christliche  Gedanken  von  der  „Wiedergeburt“  durch  die 
Taufe  (die  ihrerseits  aus  älteren  jüdischen  Vorstellungen  ent- 
wickelt sind:  s.  Anrich,  I).  ant.  JMysterienuesen  p.  111  Anm.). 
Sie  ist  dennoch  eine  unter  Griechen  selbst,  und  früh,  entstandene. 
Die  Weihe  als  Adoption  in  das  göttliche  aufzufassen,  scheint 
schon  den  p/mai  der  Eleusinien  nicht  ferne  gelegen  zu  haben. 

Im  Pseudoplatonischen  Axiochos  liest  man,  p.  371  D,  in 
der  Schilderung  des  ywpoc  s'jasßwv:  evtaöffa  tote  jxsiAUTjjjisvote  lati 
tie  rpoeSpta,  xai  tae  oatooe  afioTsiae  xaxsias  oovteXoüoi.  Ttebe  oov 
ou  oot  7rpcoT(j)  {litsati  rrje  ttjiTjc,  Svtl  Y£wf(tTQ  twv  ffeüv ; xai  tooe 
Ttspi  HpaxXsa  te  (besser  wohl  Sä)  xai  Atövoaov  xattovtae  eie  ^Atooo 
iTpötspov  XÖYoe  ivitdSs  (d.  h.  in  Athen)  {jL0>]d,f)vat  xai  tö  O-dpao; 
Tf/e  exetos  rcopsias  irapd  rf^e  ’EXeoatviae  Ivabaaoffai.  — Hier  wird 
offenbar  Axiochos  (denn  er  ist  es,  den  Sokrates  anredet)  als 
YewiJtTje  twv  ffewv  bezeichnet,  weil  und  insofern  er  zu  den 
jAeuoTjpivoi  gehört.  Nach  Wilamowitz  (Gött.  Gel.  Anz.  1896 
p.  984)  hiesse  er  Y®vvTjnje  twv  ffewv  einfach  als  Mitglied  des 
Y evoe  der  EojratptSai,  dem  er  wahrscheinlich  angehörte.  Dass 
aber  irgendjemand  nur  auf  Grund  der  sehr  gewöhnlichen  That- 
saelie,  dass  er  einem  angehört,  das  sich  möglicherweise 

in  seinem  fernsten  Ursprung  auf  einen  Gott  zurückführt  (was 
übrigens  von  den  Eojratpi&xi  gar  nicht  einmal  feststeht)  einen 
„Geschlechtsgenossen  der  Götter“  sich  zu  nennen  gewagt  habe, 
ist  wenigstens  mit  Beispielen  schwerlich  zu  belegen.  Hier  jeden- 
falls kann  an  dergleichen  nicht  gedacht  werden.  Aus  dem  all- 
gemeinen Satz,  dass  die  Geweiheten  eine  rpoeSpia  ira  Hades  haben, 
wird,  mit  einem  „wie  nun  also“  — ? (jetöc  oov  oo  — ) die  Hoffnung 
auf  Genuss  eben  dieser  Ehre  (tt)<;  tiuTjc  — ) für  Axiochos  her- 
geleitet, wie  die  Folge  aus  dem  Grunde:  da  ist  es  doch  rein  un- 
möglich, dass  als  der  Grund  für  diese  Hoffnung  angenommen  und 
ausgesprochen  w'erde  etwas,  wras,  wie  die  angenommene  Abstam- 
mung des  Axiochos  von  den  Göttern,  mit  den  Mysterien  und  den 
Privilegien  der  {löorai  im  Hades  durchaus  gar  keinen  Zusammen- 
hang hat.  Wenn  es  die  (angebliche)  Abkunft  des  Axiochos  von 
den  Göttern  war,  was  ihm  v.\u\  im  Hades  garantirte,  so  hatte 
es  ja  gar  keinen  Sinn,  bei  Erwähnung  der  also  begründeten 
tip.ifj  für  Axiochos  der  ganz  anders  begründeten  (und  dabei  doch 
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seltsamer  Weise  der  Ehrung  der  Adeligen  ganz  gleichen)  ttjxr] 
für  die  jj-S|iorj{jivoi  zu  gedenken,  und  gar  in  Ausdrücken,  die 
ganz  unzweideutig  den  einzelnen  Fall  des  Axiochos  der  all- 
gemeinen Gattung  der  |i.s{j.o7jjisvot,  als  ein  Beispiel,  subsumiren. 
Dass  überall  nur  von  den  Vorrechten  der  {ie{j.oir}|iivoi  die  Rede 
ist,  zeigt  auch  der  dritte  und  letzte  Satz:  in  dem  die  berühmten 
Beispiele  der  Weihungen  des  Herakles  und  Dionysos  wieder 
nur  die  Wichtigkeit  des  p.oTjd-fjVou  für  die  sic  adoo  xattövtac 
erhärten  sollen. 

Yswrjr/jc  twv  fc&v  kann  also  Axiochos  hier  nur  genannt  werden, 
insofern  er  ist.  Warum  freilich  Er  Trpobio;,  vor  anderen 

|as{j.o7){jlsvoi  auf  die  Ehre  der  «poeSpla  Anspruch  haben  soll,  das 
wird  in  unserem  Texte  nicht  deutlich  gesagt,  und  wird  sich  auch 
kaum  errathen  lassen.  Es  scheint  ja,  dass  Axiochos  vor  anderen 
Mysten  noch  eines  besonderen  Vorrechtes  genoss.  Ob  er  eine 
besonders  hohe  Stufe  der  t£at),  die  nicht  jedermann  zugänglich 
war,  und  erst  die  eigentliche  Götterverwandtschaft  gewährte,  er- 
reicht hatte?  ob  das  Geschlecht  der  EoTcatplSat  an  der  (luijaic 
irgendwie  activ  betheiligt  und  dadurch  den  Göttern  näher  als 
Andere  gerückt  war?  Auf  jeden  Fall  muss  sein  Anspruch  darauf, 
als  fswijTTjC  Ttibv  ifswv  zu  gelten,  auf  seiner  Betheiligung  an  den 
Weihen  zu  Eleusis  beruhen. 

Und  diese  ihm  durch  die  Weihen  zugekommene  Verwandt- 
schaft mit  den  Göttern  wird  man,  nach  den  oben  berührten 
Analogien,  sich  nicht  anders  verständlich  machen  können,  als  in- 
dem man  die  [lüTjaic  (vielleicht  nur  ihre  höchsten  Grade)  als 
eine  symbolische  Adoption  durch  die  Gottheiten,  eine  An- 
deutung oder  Darstellung  des  Eintrittes  in  das  göttliche  fsv o; 
sich  denkt.  Dass  fewVjrqc  tü>v  ifswv  für  einen  von  den  Göttern 
Adoptirten  eine  „sehr  wenig  passende  Bezeichnung“  sei  (Wil.), 
wird  Niemand  behaupten,  der  sich  nur  erinnern  will,  dass  in  Athen 
der  Adoptirte  sl;  tou;  ysvvt]t«;  des  Adoptirenden  eingeschrieben 
wurde  (Isaeus  7,  13.  15.  17.  43),  oder,  was  ganz  dasselbe  be- 
sagt, ei;  toi);  ooYYevei;  desselben  (Isaeus  7,  27.  1).  Damit  wird  er 
selbst  Y^vv^TTj;  der  Mitglieder  des  y in  das  er  nun  eintritt;  er  ist 
nun  ihr  Ysvvrjnjc,  oder,  wie  es  mit  völlig  gleichbedeutendem  Aus- 
druck einmal  bezeichnet  wird,  ihr  xard  tfjV  Trotr^aiv 

([Demosth.J  44,  32). 

So  also  ist  der  voll  Geweihete  ysvvtjttjc  der  Götterfamilie 
xatd  TTjV  «otojaiv. 
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8.  Zu  S.  865. 

Zauberhafte  Beschwörungen  Verstorbener  auf  xa- 
ra5ea|JL0'.,  tptiia>Ttxd  aus  später  Zeit.  — Anrufungen  und 
Beschwörungen  von  &a>poi  und  sonstigen  vsxo$ai{tovsc  aus  früherer 
Zeit:  s.  oben  p.  412.  Späterer  Zeit  gehören  die  in  Cvpern  (bei 
Kurion)  gefundenen  Defixioves  an,  die  in  Procecdings  of  the 
society  of  bibl.  archaeology  13  (1890)  p.  174  ff.  edirt  sind.  Die 
Defixioves  werden  dort  ftopa&tpcai  <pi|juoTixat  toö  avttStxoo  ge- 
nannt (I  39  u.  ö.),  oder  ^pt{iumxa  xatad^jj-ata  (IV  15  u.  ö.). 
^tp.oöv,  'pt|Aa>Tixöv  steht  in  derbem  ägyptisch  - syrischen 
Griechisch  gleichbedeutend  mit  den  sonst  zur  Bezeichnung  zauber- 
hafter Bindungen  üblichen  xataSeiv,  xaTaSsapio«;  (s.  oben 
p.  88  Anm).  S.  z.  B.  auch  in  dem  Londoner  Zauberbuch  (Brit. 
vius  pap.  121)  bei  Kenyon,  Greek  Papyri  in  the  Brit.  Mus. 
(1893)  p.  114,  Z.  967  ff.:  Anrufung  eines  Gottes  (£söpö*iot  xat  — ) 
<pL[iü)OOv.  orötatov,  xataSo’jXwaov  töv  oetva  Tt]>  oelvt  xtX.;  ibid. 
p.  97,  Z.  396  ff.:  ^iijuotixöv  xat  oJtOTaxttxöv  Yswatov  xat  xdroyoc 
Xaßwv  (JiöXoßov  a~b  »{^ypo^opoo  aooXr// oc  jrobjaov  Xdptvav  xat  ssri- 
Ypacps  yaXxtj)  Ypa^ehp  (Erz  ist  Zaubermetall),  wc  o^öxsttai,  xat  its.; 
Ttapä  atupov  (s.  oben  p.  412):  es  folgt  der  ganz  barbarische  Text. 
— Auf  diesen  kyprischen  Defixioves  also  finden  sich  unter  den 
Anrufungen  regelmässig  solche  an  unruhige  Seelen  Todter:  an 
die  Satjiovs?  roXoavSptot  (rsftsXexiapivot  xat  ea[taopü)|isvot  ? oder 
soxoXo^to[jivot?  vgl.  Lucian.  Philops.  29]  setzt  VI  17  hinzu) 
xat  ßtodavatot  xai  awpot  xai  ÄTropot  ta^f^  (rrje  Upä<;  ta ff{<;  IV  18): 
so  I 30 f.  u.  ö.  oatp,.  TroXoavSptot  werden  Seelen  von  Hin- 
gerichteten sein  sollen,  deren  Leiber  hingeworfen  worden  sind 
auf  den  gemeinsamen  Begräbnisstätten  — wie  in  Athen  in  Melite : 
Plut.  Themist.  22  — , den  iroXoavSpta  [vgl.  Perizon.  zu  Aelian. 
V.  H.  12,  21]).  ßto&dvatot  etts  £svot  strs  ivtÖÄtot  werden  an- 
gerufen IV  4.  Gemeinsam  angerufen  werden:  TÖ|i.ßs  iravoaxp?>T= 
xat  y&övtot  tlsoi  xat  'Exdnrj  ytlovla  xal  Epjiv)  yOdvts  xai  IIXoöttov 
xat  ’Eptvusc  uTioyO-övtoi  xat  ojist^  ot  d)3s  xattpXTjjiivot  atopot  xal 
av(ovop.ot  (s.  Ithein.  Mus.  50,  20,  3):  I 35  und  nach  gleichem 
Schema  immer  wieder.  Wie  hier,  so  begegnet  auch  sonst  öfter 
Anrufung  eines  Todten  zur  Ausführung  eines  Fluches.  Ein  frühes 
Beispiel  C . I.  Gr.  539:  xataScb  aotoö«;  (die  Verfluchten)  aot, 
’OvrjOtjis.  (Attika,  4.  Jahrh.  vor  Chr.)  Die  Tafel  (bei  Böckh  I 
p.  487)  erlaubt  sowohl  'Ov^atjJLS  zu  verstehn  als  'Ovr)at{i7j.  Das 
Letztere  (als  Nominativ)  zieht  Wünsch,  De  fix.  Tab.  p.  IV  b, 
p.  25  (n.  100)  vor,  lediglich  um  jedes  Beispiel  der  Anrufung 
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eines  Todten  zur  Ausführung  eines  Fluches  zu  tilgen.  Aber  das 
beruht  nur  auf  einer  petitio  principii;  und  bei  Aufnahme  des: 
’OvTjatp.T]  (als  des  Namens  der  Fluchenden)  wäre  allermindestens 
ein  Zusatz  wie:  iyd),  nach  auxox  ool  — nothwendig,  für  den  die 
Tafel  keinen  Raum  bietet.  Es  wird  bei  dem  sonst  allgemein  an- 
genommenen Vocativ:  'Ov^atjis  bleiben  müssen  (an  den  sich  auch 
das  Folgende:  Travras;  — xTjpsiv,  Z.  5 — 8 weit  besser  anschliesst, 
als,  wie  bei  Wünsch,  an  das  dahinterstehende  Epjifj,  Z.  8).  Die 
Aufrufung  des  hier  einmal  mit  seinem  Eigennamen  benannten 
(und  dadurch  doppelt  stark  zur  Folgsamkeit  gezwungenen  [vgl. 
Kroll,  Rhein.  Mus.  52,  345  f.J)  vsxoSoujkdv  selbst  zur  Vollstreckung 
des  Fluches  hat  ja  gar  nichts  Auffallendes:  ähnliche  Beispiele 
oben  p.  412,  und  in  den  eben  erwähnten  kyprischen  cpijiumxa. 
Vgl.  auch  noch  C.  I.  Gr.  5858 b:  Satjiovs?  xai  Ttveofiaxa  (d.  i. 
„Seelen“)  Sv  x<«>  xoxtj)  xooxcj)  thjXuxröv  xai  appsvixow,  IgopxiCu  — 
Der  Gebrauch  des  Eingrabens  solcher  zauberhaften  Dcfixiones 
war  ungemein  weit  verbreitet.  Defigi  diris  deprecationibus  nemo 
non  metuit:  Plin.  n.  h 28,  19.  In  lateinischem  Sprachgebiet  war 
freilich  all  dieser  Gräuel  noch  'weit  mehr  üblich  als  in  griechi- 
schem. (Die  lateinischen  Defixionen  jetzt  gesammelt  bei  Wünsch, 
Defix.  Tab . p.  XXVf.)  Die  Sitte  hielt  sich  lange  und  ist  wohl 
noch  heute  nicht  ganz  ausgestorben.  Auf  römischer  Seite  sind 
noch  im  7.,  8.  Jahrh.  die  Beispiele  nicht  gar  selten.  S.  z.  B. 
Pseudoaugustin,  hotnil.  de  sacrilegiis,  § 20.  Auf  griechischer 
Seite  z.  B.  eine  Geschichte  bei  Sophronius,  .«.  s.  Cyri  et  Ioannis 
miracula  (s.  VI)  c.  55,  p.  3625  (Migne):  Zaubermittel,  unter  der 
Thürschwelle  des  zu  Bezaubernden  eingegraben,  werden  entdeckt 
und  ausgegraben,  und  alsbald  stirbt  — nicht  der  Bezauberte, 
sondern  der  Zauberer. 


12.  Aug.  1897. 


Djgitized  by  Google 


426 


Register. 


A. 
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£•.;  ’A&oto,  yAtö6oftt  I 26,  2. 
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Alp  II  85  Anm.;  II  363,  2. 
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Amphilyto8  II  65,  L 
Auagyros,  Heros  I 191. 
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Anaximander  II  144. 
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atopoi  kommen  wieder  II  392,  2. 
äiupoßopo;,  Hekate  II  8L  2. 
Apollon  und  Dionysos  II  52ft‘. 
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II  242,  4. 

Arat,  Heros  II  354,  2j  355,  2. 
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Areopag  1 268. 
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II  390,  L 
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B. 
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Anm. 
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Dionysos,  orphisch  II  103 f.;  116ff. 
Atovuso;  |i«'.v6p.evo<;  II  5/6  Anm. 
Dionysos,  Herr  der  Seelen  II  13 
Anm.;  II  45,  L 

Dionysos  in  Delphi  I 133;  II  52 ff.; 
Orakel  des  Dionysos  II  20 ff.;  [ 

59. 

Dionysos  als  Stier  II  10,  3j  II  15, 

3 ; II  118.  2. 

Dionysos  als  ßooxö/.o;  II 15/16  Anm. 
Dioskureu,  £T^p•^’1Jl.«po,.  II  168  Anrn. 
Doppeleid,  obligatorischer  I 268,  2, 
AiSa/.o^  II  8 Anm. 


E. 

Echidna,  chthonisch  I 213,  L. 
srXUTptotptat  I 231,  4, 

Eid,  seine  religiös-rechtliche  Be- 
deutung I 64/5;  I 268,  2. 

Eier,  kathartisch  II  407. 

Eisen  verscheucht  Todte  und  Dä- 
monen I 56,  2. 

ex(fopä  der  Leiche  I 224;  226,  2. 
I sxataa:;  (sv3ouota3|i6?,  xaxoyr4) 
II  11,  lj  II  14—22;  II  26  f.; 
II  31  f.;  II  46/7;  Il48f.;  II  51; 
II  55;  II  58 ff. ; II  62 ff. ; II  68/9; 
II  92/3;  II  04 ff.;  II  185,  1; 
II  284,  L 

Eleusinien  I 280 ff.;  Geheimhal- 
tung I 288/9 ; Werth,  Verlieis- 
sungen  I 289 fl’.;  neuere  Deutun- 
gen ihres  Inhaltes  I 202  f. ; Sym- 
bolik I 295/6.  Späte  Erwäh- 
nungen der  Feier;  deren  Ende 
(4.  Jahrh.)  II  389;  II  398  9 
Anm. 

iXXcßopoc,  kathartisch  II  51 , 3; 

II  73,3, 

Elysion  I 68 ff.;  I 76 ff.;  II  369,  2; 

II  383,  2,  3, 

Empedokles  II  171  ff. 

Empedotimos  II  94 — 96  Anm. 
Empusa  II  410. 

evasTTjptc  bei  Mordsühne  II  211,  2 
evaia,  Todtenopfer  I 232,  3.  4,. 
Engel  II  388  Anm. 
cviaüsta  für  Todte  I 232,  1 ; 235,  1 ; 
236,  3. 

evffeoi,  ev3o>)C'.a3p.Ci<;  II  19  ff. 
ev3ö|uov  I 276  Anm. 

Entrückung.  Bei  Homer  I 68 
bis  75;  I 79.  Höhlenentrückung 
I 113 ff.;  Entr.  bei  Pindar  1 1 206, 

1 ; bei  Euripides  II  250.  5,  Se- 
mitisch 1 78  f. ; II 376.  L Deutsch 

I 124,  D Italisch  II  376,  2. — 
Entr.  nach  den  Inseln  der  Seligen 

II  369.  2,  Eutr.  durch  Nym- 
phen II  374,  2;  in  einen  Fluss 
II  377,  2. 

Entrückung  des  Achill  I 86f.; 
der  Alkmeue  II  370  Anm.;  des 
Althaemeues  I 116,  1;  Ara- 

phiaraos  I 113/14;  Amphilochos 

I 116;  des  Autinoos  II  377,  2; 
Apollouius  von  Tyaua  II  377,  3; 
Aristaios  I 1 16,  3;  Aristeas? 

II  92. 1 ; der  Bereu ike;  vergötter- 
ter Fürsten  II  375,  4»  des  Dio- 
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medes  I 90;  II  369,  2;  II  372 
Anm.;  Empedokles  II  173,  3j 
Erechtheus  I 135 — 137;  Eutby- 
mos  I 193;  Hamilkar  II  376,  lj 
der  Helena  I 80,  1 ; II  370  Anm.; 
des  Heraklides  Ponticus  II  174 
Anm.;  der  IphigenialSS;  II  370 
Anm.;  des  Kleotnedes  I 179/80; 
der  Laodike  I 1 16,  3j  des  Mem- 
non  I 85/6;  Menelaos  I 68 f. ; 
Oedipus  TT  243/4 ; Pbrethon 
I 135,  1 ; Rhadamanthys  1 77,  1 ; 
des  Telegonos  und  der  Penelope 

I 87/8;  des  Trophonios  1 113. 
Entrückung  später  nicht  mehr  ver- 
standen II  373,  L 

sirrrfio-pi  (Saipoviuv)  II  87,  2.  3. 
Epicharm  II  258/9. 

Epikteta,  ihr  Testament  I 250,  lj 

II  344,  5. 

Epikur,  Seeleolehre  II  330 ff. ; Stif- 
tung für  seinen  Todteucult 

I 235,  |s  I 250,  lj  I 258,  L 
Epimenides  II  96 ff.;  Theogonie  des 

Epim.  II  100.  L 

extyävtia  des  Dionysos  II  12/13; 

II  44/5. 

et«  rojirca'l  (Satfiovtov)  I 273,  lj 
II  88  Anm. 
sr(j)3ai  II  77,  L 

Erde  geschlagen,  bei  Anrufung  von 
m»tot  I 1 19,  2. 

Erdorakel  in  Delphi  II  58,  L 
Erinyen  I 72,  2;  1 268 ff.;  II  231,  2, 
Erzklang,  verscheucht  Gespenster 

I 272,  lj  II  77,  2, 
so/äpa  I 35,  2, 

i'jc cfrfi  II  219,  3. 

E&ttaav  II  85  Anm. 

Eubuleus,  Eubulos,  Gott  der  Unter- 
welt I 207,  2. 

Euklos  II  65  Anm. 

Euodos,  Heros  I 173,  2;  II  352,  2. 
Euphemistische  Benennungen  der 
y 8« vice  I 206. 

Euripide8  II  247 ff. 

Eurynomos,  Hadesdämon  I 318,  lj 

II  fff,  2. 

snseßwv  xü,p°?  I 314  Anm.;  II  383/4 
Anm. 

Euthykles  I 194,  L 
Euthymos  I 192/3. 

Exegeten,  in  Sachen  des  Seelen- 
cultes  befragt  I 259/60  Anm.  2. 


F. 

Familiengräber  auf  dem  Lande 
I 229,  3 ; 230,  L 
Feige,  kathartisch  II  406/7. 

Fesseln  halten  ein  heiliges  Bild  fest 

I 190,  3. 

Feuer,  kathartisch  I 31,  2j  II  101, 2. 
Flüche  auf  Grabschänder  II  341 
bis  343  Anm. 

Freigelassene  zum  Cult  der  Seele 
des  Herrn  verpflichtet  I 251,  2, 
Fürbitte  Ueberlebender  für  Todte 

II  128,  5, 

Fustel  de  Coulange  I 166,  2j 
I 253,  2. 

G. 

Gaia  I 208  f.;  II  58. 

Geburtstag  als  Todtengedenktag 
1235,1;  II345Anm.;  1 1352  Anm. 
Auf  die  Erde  Gefallenes  gehört 
den  Heroen  I 245,  JL 
Geisterkampf,  nächtlicher  II  349,  5. 
Geisterzwang,  zauberhafter  II  88 
Anm. 

Gello  II  41Ü. 
yevy]  I 167  ff. 

revfota,  private  und  Öffentliche 

I 235  f. 

Gericht  im  Hade9  I309ff.;  II  367; 

II  382,  4;  II  127 ff.  (orphisch); 
II  208  ff.  (Pindar);  II  275  ff. 
(Plato). 

Ge8chlechtsverwaudlung  in  Sagen 

I 116  Anm. 

Gespenstergeschichten  II  362  f. 
Gestirne,  bewohnt  II  195,  1;  Wohn- 
ort der  abgeschiedenen  Seelen 

II  131,  2, 
rifcov  II  8 Anm. 

Glaukos  II  390,  L 

Goldenes  Zeitalter  I 91  f.;  I 106,  1; 
I 315,  2. 

Ein  Gott  als  Geleitsmann  in  die  Un- 
terwelt II  387,  2;  als  Liebhaber 
I 196/7  Anm. 

Pof/fiipa,  Pop-pw  II  408. 

Gräber  der  Götter I 130 ff.;  I 137, L 
Grab  des  Asklepios  I 142;  des 
Erechtheus  I 136/7 ; des  Hya- 
kinthos  I 137 ff. ; des  Kekrops 
I 137.  1 ; des  Pluton  I 134,  1 ; 
des  Pvthon  I 133f.;  des  Zeus 

I 130  ff. 

Gräber  der  Heroen  I 158  ff. 

Grab  und  Hades  verwechselt 

II  366,  L 
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Grabgenossenschaften  II  338,  2, 
Grabinschriften  II  379  ff. 
Grabräuber  II  340/41. 

H. 

Haaropfer  I 17,  L 
Hadescult  I 207  f. 

Hadeseiugänge  (Plutonien)  I 213  14. 
Hadesfalirteu  I 47  ff. ; I 52,  1 (home- 
risch); I 303  (epische);  I 314/15 
(komische);  II  419/20  (pytha- 
goreisch); II  127,  3 (orphisch). 
Hahn,  den  Unterirdischen  geopfert 

I 242  Anm. 

Harmonie:  die  Seele  ap-povia 

II  169,  L 
Harpyien  I 71  ff . 

Haschisch  II  17/18. 

Hasisadra  1 78,  L, 

Häuslicher  Seelencult  1 254. 
Heilheroeu  I 185 ff.;  II  351  f. 
Hekate  (verwandelt)  II  84  Anm. 
Hekate  II  80—86;  II  407 ff.; 

Schwarm  der  Hekate  II  411  ff. 
Hekatemahlzeiten  II  79,  lj  II  85,  JL 
‘Kxatixa  aäspata  II  407  ff. 

Hektor,  Heros  I 161,  1;  II  350, 
2.  3.  [Hektor  noch  um  die 
Mitte  des  4.  Jalirh.  in  Troas 
mit  Opfern  verehrt:  Julian,  epist. 
78,  p.  603/4  Herch.J 
Helena,  entrückt  1 80,  X, 

Hemithea  I,  188,  4. 

T||u3eo<;  I 152,  2. 

Heuoch  1 78,  L 
Hephaestion  II  357,  3, 

Herakles  in  der  Nekyia  der  Odyssee 
I 60  f. ; Hadesfahrt  des  Herakles 

I 303,  L 

Herakles,  Heros-Gott  I 183. 
Heraklides  Ponticus  II  64,  lj 

II  66^  1 (Sibyllen);  II,  91/2 
(Abaris)  II  83  Anm.;  II  94/5 
(Empedotimos);  II  173/4  Anm. 
(Empedokles);  11  320,  1 (Seelen 
in  der  Luft);  II  418  ff.  (Pytha- 
goras). 

Heraklides  Ponticus,  entrückt  II 174 
Anm. 

Heraklit  II  145  ff. 

Hermes,  Seelengeleiter  II  388,  L 
Hermione;  Cult  der  yö-övtoi  in  H. 

I 209,  3;  I 214,  3.' 
Hermotimos  II  25  f. 

Heroen,  „Heroen“  bei  Homer 
I 154,  lj  bei  Hesiod  I 103; 
I 155/6;  in  nachhomerischer  Zeit 


I 146 ff.;  bei  Piudar  II  205 f. ; 
in  später  Zeit  II,  348  ff*. 

Tjptu;  ==  Verstorbener  I 244,  1; 
I 2o6j  II  358  f. 

rtpuji  Benennung  eines  noch  Leben- 
den II  356/7.  Namenlose,  nur 
mit  einem  Beiuameu  bezeichnet 
Heroen  I 172 — 175;  II  352.  L 
2 ; II  355,  3.  5. 

T|f>u»<;  iaxpoc  I 185/6  Anm. 
Heroengräber  I 159 ff.;  Translation 
von  Heroeugebeiuen  I 161/2. 
Heroi'sirte  Köuige  und  Gesetzgeber 
I 176;  Könige  von  Sparta,  Ko- 
rinth, Kreta  I 165,  L 
Heilheroen  1 184 ff.,  II  351/2  Anm.  4. 
Heroen  als  Kriegshelfer  L,  1 95/6. 
Heroen,  Wettkampfspiele  lur, 

I 151  ff. 

Heroen  zu  Göttern  geworden  1 1 83/4. 
Heroenopfer  am  Abend  und  Nachts 
dargebracht  I 149,  2. 
Heroenlegenden  I 196  ff. 

Yjptusi;  SosöpfYjTot  I 246,  4, 

T.pwa  an  der  Thüre  I 197,  2j, 

I 229,  L 

4jpu»i;,  ■fjj/totxdt,  Heroenfeste  II  45,  I ; 

II  352,  5. 

II  353.  3. 

Hesiod;  Erzählung  von  den  Men- 
schengeschlechtern I 91  ff. 
Hierapolis;  dortiges  n).  outü>v:ov 
I 213  Anm. 

Ispodiotov  II  343  Anm. 

Hierophaut  in  Eleusis,  suvou/tspivo; 

I 285,  L 

Hippokrates,  Cult  des,  II  352  Anm. 
Hippolytos  1 162,  2. 

Höhlengötter  I 111  ff. 

Höhle  des  Zeus  auf  Kreta  I 128 ff. 
Höllenstrafeu  1 61 — 65;  1308 — 314: 

I 317/8;  II  127/8;  II  208 ff.; 

II  368  9 Anm. 

Homer  1 38ff. 

Honigkuchen,  Opfer  für  Unterirdi- 
sche 1 238,  3j  I 305  Anm. 

«upia,  copala,  Todtenopfer  1 251,  2. 
Hunde  der  Hekate  II  83/4  Anm.; 

H 406,  407,  413. 

Hundeleiber,  kathartisch  II  407. 
Hunde  auf  Grabreliefs  I 242  Anm. 

' l’axivtb.'A  I 139  ff. 

Hyakinthides  I 139,  L 
Hyakinthos  I 137 — 141. 
Hydrophoria,  in  Athen  I 238,  3. 


I 


Digitized  by  Google 


431 


L 

Iakchos  I 284 f. 

Idäische  Höhle  (auf  Kreta)  I 128 ff. 

Incubation  I 121  ff.;  heroische  In- 
cubationsorakol  I 185  ff. 

Ino  Leukothea  I 74,  lj  I 188.  a, 

Inseln  der  Seligen  I 104f.  (He- 
siod);  II  213/4  (Pindar);  Ent- 
rückung der  Helden  dahin 
II  369,  2;  Aufenthalt  aller 
Frommen II 370. 1 ; II 383;  aufge- 
funden von  Seefahrern  II  371, 1 ; 
mit  Leuke  identisch  II  369; 
II  373  Anm. 

Isismysterieu  II  400,  L 

J üdisch  - hellenistische  Seelenlehre 
II  379,  2 

Jüdische  Fälschung  eines  Pindari- 
schen  Gedichtes  II  214  Anm. 

Ixion  I 309,  1. 


K 


Kaiueus  I 115. 

Kalchas  I 186,  2 
Kapxu'j  II  410. 
xapitoüv  I 250  Anm. 

Kassandra  II  69,  2 
xaxaosiv,  xataoeajxo?,  xaxäos 3*.?,  im 
Zauber  II  88  Anm. 
xa^dpjAa-ca,  den  Geistern  preisge- 
geben II  79,  L 
Kathartik  II  71  ff. 
xdü-apoi;  p.avi«;  II  48/9  Anm.;  musi- 
kalische xdihxpa’.i:( Plato,  Aristot.) 
II  49  Anm.;  musikal.  xdtlapot? 
der  Pythagoreer  II  164,  2 
xdö-apsi;  durch  Melampus  II  51/2; 

durch  Bakis  II  70,  L. 
xdQvxpj^,  orphischll  110/11;  II 126; 

x.  des  Einpedokles  II  181,  2 
xdtbxpst;  bei  Plato  II  28 1 ff. 
xa»H8pat,  Seelenfeste  I 233,  2 
xaxoyo;,  Zauber  II  88  Anm. 
xaxoyot,  xaxo/Y),  xaxs/coO-a*.  von  Be- 
sessenheit gesagt  II  llj  lj 
II  18,  4. 

Kenotaph  I 66,  2j  I 87  Anm. 
Kerberos  I 304,  2 
xYjpec,  Seelen 1 10, 1;  1 239/40  Anm.; 
II  81,  2 


Klage  stört  die  Todten  I 223,  2 
xXewoö/01  O-eo'1  I 31 1 Anm. 

Kleobis  und  Biton  II  389,  2 
Kleomedes,  Heros  I 1 19  f. 
Klvmenos  = Hades  I 207,  3. 
xu>X6paxa,  zauberhafte  Bindungen 
II  76,  L 


e«;  xopaxa?!  II  407. 

Korybantiasmu8  II  47  ff. 

Kragos  I 131,  3, 

Krankheit,  kommt  von  dämonischer 
Einwirkung  II  70/71  Anm.; 

II  76,  lj  II  77,  L 
Kranz  für  Todte  I 220,  2 
Kreta:  Zeuscult  I 128 ff. ; II  96,  2; 
Mantik,  Kathartik  auf  Kreta 
II  96,  L 

xxipoa  xxcpct>s(v  I 20,  1;  I 24,  3, 
Kusshand,  den  Gräbern  zugeworfen 
II  346,  3.  4. 

Kychreus,  Ko/psi5r((;  0^15  I 196,  2 

L. 

Lärm,  beim  Gewitter  gemacht, 
zur  Verschcuchung  der  Geister 
II  28,  2. 

Lamia  II  409/10. 

Leichenfressende  Dämonen : Eury- 
nemos  I 318,  2;  Hekate  II  81,  1. 
Leichenklage  1 221  f. 

Leicheumahl,  bei  Homer  I 25;  in 
späterer  Zeit  (xsptösmvov)  1 231/2. 
Leichenspiele,  bei  Homer  I 19,  1 ; 

für  Heroen  I 151/2. 

Leichenzug  I 224  f. 

Lerna  II  13  Anm.;  II  72  L 
Lethe  I 316,  2;  II  210  Anm.; 

II  390  Anm. 

Lethe-  und  Mnemosynequelle 
II  390  Anm. 

Leuke,  Achill’s  Insel  I 86;  II  371 
bis  374. 

Lob  des  Verstorbenen  beim  itepi- 
OE'.nvov  I 232,  L 
Lorbeer  scheucht  Gespenster 

I 237/8  Anm.;  vgl.  u.  Sd'fvvj. 
Xooxpo'fopot  I 328. 

Luciau,  de  luctu  II  337,  2;  Phi- 
lopseudes  (c.  24):  II  83  Anm.; 
H 363/4  Anm.  3, 

Lüge,  gerechte,  erlaubt  II  230,  2 
Lykas,  Lykos  I 192,  I, 

Lykien;  Grabflüche  in  L.  II  342 
Anm. 

Xusto;  Atovusoi;  II  50,  2;  Xooiot  3eo: 

II  124.  3, 

Xüa:;  der  Seele  II  127,  4;  II  128,  5j 
II  285,  2 

M. 

Machaon  und  Podalirios  I 185,  L 
pa'.vds  II  4/5. 

paxapixv)?,  der  Todte  I 308,  1; 

H 347,  3. 
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|jL*xdfiiuv  vfpo*.,  von  Schiffern  auf-  > 
gefunden  II  371,  L 
pav.a,  göttliche  II  4j  II  46;  pavia 
im  Dionysoscult  II  40 f. 
fjLävtsi;  II  51  Anm. 
pavtstc  als  Zauberer  II  70,  3. 
pasyaitapic  I 322 — 326. 
p g^apa  I 117,  L 

pei/lytoi  6-eoi  I 273.  1 ; Atövoso? 

peiXi/to;  II  50,  2. 

Meilinoe  II  83  Anm. 

Meineid,  im  Hades  bestraft  I 64/5; 

I 269. 

Melampus  II  51  ff. 

Meiesagoras  II  64  Anm. 

Menestheus  I 187/8  Anm.  1. 
Metallklang,  verscheucht  Gespenster 

I 56,  2;  II  77,  2. 
uiuapa  I 275.  2;  II  15  ff. 

Michael,  der  Erzengel  I 187  Anm. 
Milchstrasse,  Sitz  der  Seelen  II  95 

Anm.;  II  213,  2. 

Minos  und  Zeus  (auf  Kreta)  I 128 ff. 
Minos , Richter  im  Hades  I 310 
Anm. 

Minyas  I 302/3  Anm.  2, 
Mithrasmysterien  1 1 392, 1 ; II 400, 1. 
Mittagsgespenst  II  351  Anm.; 

II  410/11. 

jiv-fjuifj  II  186  Anm.  (Empedokles, 
Pythagoreer);  pvryerj  und  X4j3-q 
im  Hades  (Piudar)  II  210  Anin.; 

U 390,  L 

Mörder,  vom  Gottesdienst  aus- 
* geschlossen  1 287,  2. 

Mopsos,  entrückt  I 116,  2, 
Mordklage,  ihr  religiöser  Sinn 

I 275/6. 

^lopuoXöxTp  Mopput  IT  409. 

Musik  heilt  korybantischen  Wahn- 
sinn und  andere  Krankheiten 

II  48-50. 
pueiv  I 287,  L 
ptSytot  ö-Bot  I 135,  L 
Mykene  I 32 ff.;  I 164. 

Myrte,  den  yö-övioi  heilig  I 220,  2 ; 
vgl.  I 15i,  5 

N. 

Name,  den  Todten  zugerufen  II  346;  • 
den  Heroen  beim  Opfer  1 174 
Anm.;  den  beschworenen  Rache- 
geistern II  425 

Namenlose  Heroen  I 172 — 175; 

II  352,  L 2;  II  355,  & 5 
Namenlose  Götter  I 174,  L 
Narciss,  orphisch?  II  117,  L, 


„Naturreligion“  I 291/2. 
vex&opavteia  I 57 ; I 213. 

Nelcyia  der  Odyssee  I 49  fl*.  Andre 
epische  Nekyien  1 303/4  (s. 
Hadesfahrten), 
vsx'jota  I 236,  3, 
vepsseta  I 236,  2. 
vipsots,  Nepsat?  I 236,  2, 
Neoplatouiker  II  401  ff. 

Neunzahl,  heilig  I 232,  4j  II  280,  lj 
II  392,  2. 

voü;  bei  Auaxagoras  II  192  ff. ; bei 
Aristoteles  II  302  ff. 
vop^oXvjKto?  II  68,  2. 
ix  vop^üjv  xdtoyo^  II  64  Anm. 
Nymphenentrückung  II  374,  2. 

0. 

Odyssee  I 49—66;  I 82  ff. ; zweite 
Nekyia  der  Od.  I 52,  JL 
Odysseus’  Ende  188,1;  Orakel  des 
Od.  I 187,  L 
Ohnmacht,  Atno^uy.i'z  I 8. 

Olive,  kathartisch  I 227  Aum.; 

II  72,  1. 

oppakö?  in  Delphi  I 132,  2, 

Onomakritos  II  111/12. 

Opfer  am  Grabe  I 231 ; I 241 — 243. 
Opfer  für  Heroen,  den  Opfern  für 
Götter  vorangehend  1 139,  2. 
Orgiastische  Culte  in  Griechenland 
II  62,  L 

Origanon,  kathartisch,  opotropäisch 
wirkend  I 219,  L. 

Orpheus,  xaTOtßaot^,  ei^  AtSou  I 302/3 
Anm.;  II  127,  3. 

Orphisch-pvthagoreischer  Hymnus 
auf  die  Zahl  II  108,  2. 

Orphiker  II  103 ff. 

Orphischer  Bakchoscult  II  103/4 
Anm. 

Orphische  Dichtungen,  Verfasser 

II  106,  2. 

Orphische  rhapsodische  Theogonie 
II  414  ff.  Andre  Formen  der 
Theogonie  II,  1 13,  2. 

Orphische  Dichtung:  Meuschenent- 
stehung  II  112/3;  II  132  Anm. 
Sechs  Weltherrscher  II  120,  L 
Orphische  Askese  II  125  ff.;  0. 

Kathartik  II  110/11. 

Orphische  Hadesbilder  II  127  ff. 
Orphische  Lehre  von  der  Wieder- 

feburt,  der  Seelenwanderung 
I 1 29  f. ; II  134  f. 

Orphisirende  Grabschriften  II  217Ö. 
Die  Orphischen  Hymnen  II  399,  L 
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’Optoft?!  I 83,  1. 

osiot,  die  Reinen  I 288, 1 ; II  127,  L 
Osiris  II  391,  1, 

I 276  Anra. ; II  79,  L 
o’jx  v,  -j,ev6p.*^v  xtk.  auf  Grab- 
schriften II  395,  2. 

P. 

Palamedes  II  350,  2, 
naXajivaio^  I 277,  2, 

«aXtYfeveoia  II  123,  2;  II  134,  3j 
H 328,  4, 

Panaetius  II  322/3. 

Pandareos’  Töchter  I 72,  1, 
ttapajiod-rjxixÄ  'j/Y]<piop-aTa  II  339,  L 
Parmenides  II  156  ff. 

Pasipliae  I 188,  5. 
nätpai,  auf  Rhodos  I 169,  3, 
Pausanias  (der  Perieget)  I 171; 
II  353.  L 

Pech,  kathartisch  I 237,  3;  II 73, 
Anm. 

jtsp'.oe’.jtvov  I 231/2, 

Ksp'.|xdxtstv  II  406. 

Peripatetiker  II  309,  2. 

Persephone  I 211/12;  I 292 f. 
Perseus  und  die  Maenaden  II  40,2. 
Phanes  II  417. 

(fappaxot  II  78,  2. 
tpaspata  'Kxat'.xa  II  407/8. 
Pherekydes  II  167,  JL 
Philolaos  II  170,  2. 

Philostratus:  Heroikos  II  350,  2j 
vit.  Apoll.  Ty.  II  377,  3. 
(p:jioöv,  (ptpuoxtxov  II  424. 

Phormion  von  Sparta  II  94,  L 
Phrygische  Grabflüche II 342/3  Anm. 
Pindar  II  204  ff. 

rt;.Oo<;  xerpYipevo«;  im  Hades  I 326/7. 
Plato  II  265  ff.  Schichten  seiner 
üoXiTtta  I 266/7  Anm. 
ol  nXetoo^,  die  Todten  II  382,  2. 
Plotinus  II  402  f. 

IlXootuma  I 213,  1, 

Plutarch  II  363,  1 ; II  364  Anm. 
nvBöjAa  = Seele  II  258, 3 ; II  311  ff.; 
II  384, 

roivY]  für  Todtschlag;  homerisch 

I 261  f.;  verboten  I 267,  1, 
Polemokrates,  Heros  I 185,  2. 
rcoXtxivSptoi  (oat|i.ovei;)  II  424. 
Polyaratos  II  94,  1, 

Polygnot’s  Hadesgemälde  I 317  ff. 
Posidonius  II  323 ff.;  II  133,  lj 

II  170,  2;  H 316,  1. 
Praetextatus  II  398,  L 
Prodikos  II  247,  1. 

Robde,  Psyche  II.  2.  Aofl. 


Proetiden  II  50/51. 

npo5!pÖYtov  I 222,  L, 

rtpooxpoKatog  I 264,  2;  I 216  Anm. 
Protesilaos  I 187,  2;  II  350. 
:ip63^5'.<;  der  Leiche  I 220/21 ; Dauer 
der  icpofaatc  I 223,  3. 

^oy-rj,  bei  Homer  I 3 ff.;  I 44 ff.; 

II  141/2  Anm. 

(j/oyYj  = alter  ego  I 5/6. 

'J/uyYj  bei  Pindar  II  207,  2. 

'{/'j/yj  bei  Philosophen  II  137  ff. 
«j/o'/Yj,  ihr  Sitz  im  Auge,  im  Munde 

I 23,  L 

d/o-/Tt  = Leben  I 47,  1 ; II  141,  L 
tyo'/ar(iu‘(6<i  II  87,  2. 

Psychologie,  homerische  I 44  ff. 
'^oyo[JLavt«ta  I 213,  L 
-l/oyoKopneia  I 213,  JL 
Purpur,  Todtenfarbe  I 226,  3. 
Pythagoras  II  1590*. 

Pythagoras  und  Zalmoxis  H 30/31 
Anm. 

Pythagoras  und  Abaris  II 91/2  Anm. ; 

II  99/100. 

Pythagoras;  seine  Vorgeburten 
II  417  ff. 

Pythia  II  57,  4j  II  60/1;  II  414. 
Python  I 132f. 

Q- 

Quellen  im  Hades  II  221,1 ; II 390, 1, 
Quelle  der  Unsterblichkeit  II 390,  L 

R. 

Räucherung  in  Tempeln  II  17,  lj 
II  49  Anm. 

Rechts  und  links,  im  Hades  II  221 
Anm. 

R e i n i g u n g (s.  Kathartik,  xdd’apa’.«;); 
nach  der  Bestattung  eines  Leich- 
nams I 231,  4 [nach  Erblickung 
einer  Leiche:  Julian  epist.  77 
p.  601,  20f.];  Rein,  durch  die 
e^Yj-prjxai  I 260  Anm.;  Rein,  des 
Mörders  I 271j  II,  73/4;  diese 
nicht  homerisch  I 271,  3. 
Reinigung,  rituale,  im  täglichen 
Leben  II  73/4;  Rein,  der  Neu- 
geborenen II  73;  Rein,  durch 
Blut  II  77j  durch  Feuer  I 31,  2j 
II  101,2;  durch  fliessendes  Wasser 
II  405  6;  durch  Abwischen  des 
Befleckenden  II  406/7 ; durch 
Feigen,  durch  Eier  II  406/7. 
Rhadamanthys  I 77,  lj  I 81,  2j 
I 310  Anm.;  II  383,4, 

(jd|Avo?,  kathartisch  I 237,  3. 
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Rhesos  I 161,  2;  II  351  Anm. 
Ruhm  allein  folgt  dem  Verstorbenen 

I 66/7;  II  205,  4;  II  395,  4. 

S. 

Sabazios  (Sabos)  II  7,  3, 
ca^o;,  oaßdCio?  II  14/15,  Anm.  4, 
SaßaC'.«,  in  Athen  II  110,  L 
Sabaziosmysterien  (spät)  II  400,  L 
Sarpedon  I 86,  lj  I 187. 

Scheria  I 104,  L 

Sehlaf  und  Tod  I 86,  L Tod  nur 
ein  Schlaf  II  386,  2. 

Schlangen , Erscheinungsform  von 
yWvioi  I 133  Anm.;  I 142,  3; 
1 196,  2;  1 244,  4;  1 254/5  Anm.; 
I 273,  L 

Schlaraffenland  im  Hades  I 215,  2. 
Schmähung  Verstorbener  verboten 

I 245,  2. 

Schwarze  Gegenstände  (Bäume, 
Früchte  u.  a.)  den  y&övtoi  ge- 
weiht, und  darum  kathartisch 

II  76,  L Vgl.  II  51,  3;  II  406. 
Schweigend  am  Grabe  vorüber 

I 244,  1- 

Seelen  werden  zu  Dämonen(Hesiod) 
I 26  ff.  Uebergang  von  Seelen 
zu  Dämonen  I 255  Anm.; 
I 265  Anm.;  I 270;  I 276  Anm. 
Seelen  fördern  den  Ackerbau 
I 247.  L 

Seelen,  bei  der  Hochzeit  angerufen 

I 247.  2. 

Seelen  erscheinen  nach  dem  Tode 

II  87,  1;  II  363/4;  II  392,  2. 
Seelen,  ausfahrend,  vom  Winde  zer- 

blasen  II  264,  2,  Vgl.  II  190,  2; 
II  319,  1;  I 332,  3. 

Seelenreich  in  der  Luft,  imAether, 
im  Himmel  H 122 f.;  II  16L  lj 
II  162;  II  257 ff. ; II  319f. 
(stoisch);  II  384/5. 

Seelentheile  II 170/71  Anm. ; II 272  ff. 
Seelencitirung  I 213  Anm.;  II  87,  2j 
II  363/4  Anm.;  II  365,  1 ; auf 
Defixionen  II  412;  424/5. 
Seelencult  nach  der  Bestattung 
135 f.  (Mykenae);  I 228  ff.  (Athen 
u.  a.);  II  337,  2;  H 242. 
Seelenwanderung.  Griechische  Be- 
zeichnungen derselben  II  135, 3. 
Seelenwanderung,  thrakischerGlaube 
II  29.  31j  orphisch  II  129 f.; 
II 133  ff  ; pythagoreisch  II 162  ff. ; 
II  1 65/6  Anm.  Bei  Pindar 
II  211  ff’.;  EmpedoklesH  179 ff. 


Plato  II  274  ff.;  Posidonius? 
II  325  Anm. 

otMvov,  Todtenpflanze  I 220,  2j 

I 243,  1. 

Selbstmord  verboten  (orphisch) 

II  122,  L 

Selbstmörder  nicht  begraben 
I 217/8  Anm. 

SslXot  I 122,  JL 
Seneca  II  327/8. 

Sibyllen  II  63 — 69. 

Sirenen  II  411. 

Sisyphos  I 63  Anm. 

Sitzen  (nicht  Liegen)  beim  Todten- 
mahl  I 233,  2. 

Skedasos’  Töchter  II  349.  3. 
oxtXXa,  kathartisch  II  406/7. 
Sklaven,  in  die  Mysterien  ein- 
geweiht I 286,  L 
Skylla  (T.  der  Hekate)  II  410. 
Sokrates  II  263. 

Solon,  wann  Archon  ? II  98/9  Anm. 
Sonnenstäubchen  = Seelen  II  162,4 
(Pythagoras)  II  190,1  (Demokrit). 
Sophokles  II  233 ff.;  Soph.  Heros 

I 176/7  Anm. 

cturrjp  (vjpux;)  II  251/2  Anm.  6, 
Sparta;  Begräbnisssitte  I 226,  3; 

Dionysoscult  II  45,  2. 
Standbilder  der  Heroen,  wunder- 
thätig  I 194. 

Stoiker  II  31  Off. 

Sühuung  nach  Mord  I 272  ff. 
Sühngötter,  chthonisch  I 273,  L 
Sühnopfer  für  ythsvtot  I 272,  1. 
Sybaris  (Lamiaj  I 193,  L 
Syrie  I 82/3. 

T. 

Taraxippos  I 173,  L 

Taüta,  Tooaöta  auf  Grabschriften 

II  395,  L 

Temesa,  Heros  von  I 192/3. 

Tenes  I 198,  L 
Teufelemutter  II  408. 

Thaies  II  143/4. 

Thanatos  II  249,  lj  Th.  und  Hy- 
pnos I 86,  L 

Theagenes,  Heros  I 193/4;  I 194,  4. 
Theokrasie  II  114,  3. 
ö 3eös,  4)  3sä,  in  Eleusis  I 210,  L 
Theophrast;  Testament  I 258,  lj 
Seeleulehre  II  309,  2, 
Theopomp:  über  Abaris  II  91 
Anm.;  über  Aristeas  II  93/94 ; 
Bakis  II  70,  lj  Epimenides 
1197  Anm.;  Hermotimos H 95, 1 ; 
Phormio  II  94,  L 
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O-iaao?,  dionysischer,  thrakisch 
H 14,  3. 

Thierfelle,  apotropäisch  II  172,  3. 
Thraker  II  8,  lj  ihr  Dionysoscult 
II  7ff;  Unsterblichkeitsglaube 
II  28  ff.;  Seelen  wanderungs- 
glaube  1122. 31 ; Askese  II 133, 1. 
0-pövov  otptuwövat  (für  einen  Gott) 

I 130  Anm. 

&pdvu>ai{  (der  Mysten)  II  49  Anm. 
6-op.6<;  und  4 45  Anna. ; II 141/2 
Anm. 

Tiresias  I 117/8  Anm. 

Titanen  (orphisch)  II 116/7 ; II 118/9. 
Tod  besser  als  Leben  II  388. 
Todtenmahlzeiten  I 24 1 / 2. 
Todtenopfer,  Odyss.  X.  1 öß.  58;  T. 
für  Patroklos  I 14ff.;  in  myke- 
näi  sehen  Gräbern  I 33  f. 
TodtenrichterI309— 312(Aeschylus; 
Plato)  II  208/9  Anm.  (Pindar) 

II  232,  2 (Aeschylus);  II  382. 
Todte;  zwei,  drei  Schaaren  der  T. 

II  221  Anm.;  II  382,  5. 

TpaXei^  (thrak.  Stamm.,  thrak. 

Söldner)  II  35,  2. 

Trauerzeit  I 232/3. 
Traumerscheinung  Verstorbener,  Be- 
weis für  das  Fortleben  der 

I 7/8;  II  392,  2. 

Traumorakel,  nicht  bei  Homer 
I 37,  1 (s.  Wahrsagung), 
“rpiaxade;  I 233,  2j  I 234,  lj 

II  344,  3. 

Trieterische  Feier  der  Dionysien 
II  12  ff. 

Triptolemos,  Hadesrichter  I 312. 
tpttcr  (Todtenopfer)  I 232,  3, 
xp:xo::dxope<;(Tp:TorcaTp£i<;)  1247— 249. 
Trophonios  I 115  f.;  I 120/21 ; 

1 207,  4;  Zeus  Trophonios  1125,1. 
Trostredner,  amtlich  bestellte 
II  339,  L 

ü. 

UnsichtbarwTerden  (homerisch) 

I 70/71. 

Unsterblich  = Gott  werden,  bei 
Homer  I 73  ff. 

Unsterblich  = Gott  sein  II  2. 
Unterweltsbilder  auf  Vasen  I 318/9 
Anm.  4,  U.  des  Polvgnot 
I 317  ff. 

V. 

Verbannung  I 217/18. 

Verbannung  als  Mordsühne  1121 1/12 
Anm. 


Verbrennen  des  Besitzes  der  Todteu 
I 24/5. 

Verbrennung  der  Leiche  I 26/7; 

I 28 ff.;  I 162,  2. 

Verbrennen  und  Begraben  in  spä- 
terer Zeit  II  225 — 227. 
Verdoppelung  der  Person  II  413/4. 
Vergeltung,  auf  Erden  (an  den 
Nachkommen)  erwartet  II  228, 1. 
Vergeltung:  Gleiches  für  Gleiches 

II  129/30  Anm.  4;  II  163,  2. 
Vergeltung  im  Hades  II  274  f. 

(Plato);  II  366 f. 

Verwandlung  II  135,  L. 

Vibia,  Grabmal  der  II  387,  2; 
II  400,  L 

W. 

Wahnsinn,  zauberhaft  geheilt 

II  76,  L 

Wahrsagung  Sterbender  I 55,  L 
Wahrsagung  durch  Incubation 
(Traumorakel)  I 117/8;  I 120 
bis  123j  II  58, 

Wahrsagung  der  Heroen  I 185  ff. 
Wahrsagung  im  thrakischen  Diony- 
sosdieust  II  20 — 22. 

Zwei  Arten  der  Wahrsagung  (Man- 
tik),  T*-/y.x-f]  und  dte/vo?  II  56/7. 
Begeisterungswahrsagung  II  56  bis 
61. 

Wahrsagung  in  Delphi  II  57  ft'. 
Wahrsagung,  dionysische,  in  Grie- 
chenland II  59, 

Wahrsagung  wandernder  Propheten 
II  63  ff. 

Wahrsagung  aus  Loosen,  in  Del- 
phi II  57j  auf  Leuke  II  372 
Anm. 

Wasser,  verunreinigt  durch  die  Nähe 
eines  Todten  I 219/20  Anm.  3; 
II  73,  4, 

Wasser,  fliessendes,  in  der  Kathar- 
tik  verwendet  II  405/6. 

Wasser,  kaltes,  in  der  Unterwelt 
II  390  91  Anm. 

Wasser,  redendes  II  390,  L 
Wege,  zwei,  drei,  in  der  Unterwelt 
II  221  Anm. 

Weinreben,  der  Leiche  untergebrei- 
tet I 219,  2. 

Wetterzauber  II  88  Anm. 
Wettkämpfe,  ursprünglich  Leichen- 
spiele I 151. 

Wiederkehr  aller  Dinge  II  123,  2j 
II  328,  4. 

Wolfsgestalt  von  Geisten«  I 192,  L 
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X. 

4evtv.oi  d-eoi  II  104,  2. 

Z. 

Zagreus  II 13  Anm.;  II 116 ff.;  Zer- 
reissung  des  Z.  II  132,  JL 
Zalmoxis  II  3 Anm.;  II  28 ff. 
Zauberer  bei  Naturvölkern  II 23  ff. 
Zauberer,  griechische  II  70,  3j 
II  75 ff.;  II  86—89. 

Zeus  auf  Kreta  I 128  ff. 

Ze!j;  ’A{i:p ’.apaex;  I 125,  2j  Z.  y&övtos 
I 205/6 ; Z.  EußouXeö?,  HooXeoc 
I 207;  Z.  fj-EtXi/to?  I 273  Anm.; 
Z.  II  7,  3j  Z.  Tpotftov'o? 

I 125,  L 

Aeschyl.  Agam.  1235:  II  408/9. 
Ampelius,  üb.  mem.  8,  3j  I 120/21 
Anm. 

Anaxagoras,  fr.  ff:  II  193,  6; 

II  195,  3. 

Aristoteles  de  an.  408  b,  18 ff.: 

II  305,  2. 

Athen.  4,  139  D:  I 140,  L 
Ausouius  p.  252  Sch.:  II  395,  2. 
Defixion.  ed.  Wünsch  p.  XIII  a,  7 j 

II  Mi  2, 

Empedocl.  480:  II  182,  L 
Epigr.  lapid.  594,  8j  II  386,  3, 
Harpocrat.  s.  rAgap-.?:  II  92  Anm. 
Heraküt.  fr.  38.*  II  152  Anm. 
Hesiod.  yEpY.  124f.:  I 96,  L, 

141:  I 100,  2, 

Horat.  c.  4,  2,  21 : II  214/5  Anm. 
Hymn.  in  Hecat.  v.  LL:  II  412. 
Jamblich  v.  Pyth.  173:  II  35,  2. 

91—93.  147:  II  91  Anm. 

Inschriften:  L Gr.  Sic.  et  It.  641: 
II  217  ff. 


Inschriften:  L Gr.  Sic.  et  It.  642: 

II  220. 

— JL  Gr.  ins.  mar.  Aeg.  I 142.* 
II  388,  2. 

— Athen.  Mitth.  11,  451 : II  394,  5. 

— Athen.  Mitth.  1896  p.  99: 
II  395,  3. 

Justin.  Ttp 6?  "EXX.  ff:  II  390,  JL 
[DieEmendation:ncou sa;,  wird, 
wie  ich  zu  spät  wahrnehme,  be- 
reits in  derMauriner-Ausgabe  des 
Justinus  Martyr  vorgeschlagen. 
Das,  wie  es  scheint,  überlieferte: 
opv)  nvjövjoai;  Hesse  sich  zwar 
von  Seite  der  Grammatik  ertra- 
gen (da  analoge  Constructions- 
weise  — aus  Dichtern  ohnehin 
bekannt  — auch  in  Prosa  nicht 
unerhört  ist:  s.  Lobeck  ad  Aiac.3 
p.  69.  70),  ist  aber  sachlich  un- 
brauchbar.] 

Laert.  Diog.  8,  31 : II  165,  2. 

Origen,  c.  Cels.  3,  80 : II  309,  L 

Orph.  fr.  120:  II  114,  L 

— fr.  226:  II  124,  L 

Pausan.  4,  32,  L:  II  343  Anm. 

Philo  ap.  Galen.  13,  26ff:  I 138,  L 

• Pindar.  Ol.  2,  57  ff:  II  208/9  Anm.  3. 

— Ol.  2,  61  f.:  II  210.  L 

— Pyth.  8,  57:  I 189,  1. 

— fr.  129.  130:  II  209/10  Anm; 
II  221  Anm. 

— fr.  132i  II  214  Anm. 

Poet,  anonym,  ap.  Serv.  ad  Aen. 
6,  324:  II  179,  2. 

Schol.  Aristoph.  Vesp.  1038:  II  85 
Anm. 

Sophocl.  O.  Col.  1583  f.:  II  243,  ff 

Stob.  ecl.  I 49,  46 : II  385,  ff 

Suidas  s.  ejxaoxaXioS-fj:  I 324. 


Den  I 275,  2 angedeuteten  Zweifeln  an  der  Aechtheit  der  unter 
Antiphon’s  Namen  überlieferten  Tetralogien  hätte  ich  keinen  Raum 
geben  sollen.  Bei  genauerer  Prüfung  scheinen  mir  weder  die  längst  ins 
Auge  gefassten  sprachlichen  Unterschiede  zwischen  den  Tetralogien  und 
den  Reden  I,  V,  VI  des  Antiphon,  noch  die  neulich  von  Dittenberger  (Her- 
mes 31j  32)  sehr  treffend  beobachtetenAbweichungen  der  Tetralogien  von 
attischem  Rechte  (dem  der  Verfasser,  ähnlich  wie  die  Declamatoren  spä- 
terer Zeit,  stellenweis  ein  rein  phantastisches,  zum  Roden  in  utramquc 
partem  besser  geeignetes  „jus  scholasticum“  substituirt)  — dies  alles 
scheint,  wohl  überlegt,  doch  noch  keinen  genügenden  Anlass  zum  Zweifel 
an  der  sonst  so  manuichfaoh  bestätigten  Identität  des  Verfassers  der  Reden 
und  der  Tetralogien  zu  begründen. 
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